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Perfil de la revista

Tlalocan Revista de fuentes para el conocimiento de las culturas indigenas de México
es una revista especializada en la documentacion de fuentes y textos de tradicion oral en
lenguas originarias de México y Mesoamerica, ademds de lenguas de Guatemala y el su-
roeste de Estados Unidos que estén lingtiisticamente emparentadas. Ademds, se publican
documentos en espafiol cercanamente relacionados con las comunidades indigenas que
hablan dichas lenguas. Como tal, es una revista tinica en su clase, pues el énfasis estd en
la publicacion del texto en si mismo. Los dos principales campos tematicos que se han
consolidado en la revista son textos filologicos y textos orales modernos.

Ademds de contar con una diversa historia y tradicion, pues es una revista publicada
desde 1943 de manera fisica, actualmente se publica también de manera electrénica.

o4

Tlalocan Revista de fuentes para el conocimiento de las culturas indigenas de México
is a journal specializing in the documentation of sources and texts of oral tradition in
native languages of Mexico and Mesoamerica, as well as languages of Guatemala and
the southwestern United States that are linguistically related. In addition, documents in
Spanish closely related to the indigenous communities that speak these languages are
published. As such, it is a one-of-a-kind journal, as the emphasis is on publishing the
text itself. The two main thematic fields that have been consolidated in the journal are
philological texts and modern oral texts.

In addition to having a diverse history and tradition, since
it is a journal published physically since 1943, it is currently
also published electronically.
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Segunda entrega:
el septentrion yutoazteca

A Second Delivery:
Uto-Aztecan Languages
Spoken in Northern Mexico

1. Introduccion

Desde su primera publicacion en el afio de 1943, la revista Zlalocan ha tenido como cen-
tro de sus intereses dar a conocer el registro de las fuentes escritas y textos de tradicion
oral en lenguas originarias de México, Guatemala y el suroeste de los Estados Unidos.
Este afio 2023 se cumplen 80 afios de la creacion de la revista, por lo cual es un placer y
un honor que en su aniversario se dedique un volumen con dos ntimeros a las lenguas
del norte de México y a su diversidad. Todo lo anterior, en el marco del Decenio Inter-
nacional de las Lenguas Indigenas del Mundo (IDIL 2022-2032 por sus siglas en inglés)
proclamado por 1a UNESCO, el cual esperamos que tenga un inicio fructifero en pro del
reconocimiento y reivindicacion del estatus de las lenguas indigenas.

En esta ocasion se presentan textos recopilados durante trabajo de campo por diver-
sos lingiiistas, y como el titulo de esta presentacion lo anticipa, todos los textos dan una
muestra de una lengua perteneciente a la familia yutoazteca, la cual tiene una amplia
presencia en el norte del pais. Cada articulo contiene un resumen conciso del estado
de la documentacion en dicha lengua, ademds de un texto oral transcrito y acompa-
fiado de sus glosas lingtiisticas. De esta manera, es nuestra intencién contribuir a la
visibilizacion de la diversidad lingiiistica nacional y, de manera abierta, invitar a otras
investigadoras e investigadores a realizar labores de documentacion en sus proyectos
lingiisticos.

En este segundo nimero del volumen XXVIII presentamos textos recopilados por in-
vestigadoras e investigadores de lenguas del norte de México como: pima bajo (pia),
yaqui (yaq), ralimuli de Munérachi (twr), tepehuano/au’dam central de Santa Marfa

- Este trabajo esta amparado por Seminario de Lenguas Indigenas, | 17
@ @ @ una licencia Creative Commons Instituto de Investigaciones Filologicas

Atribucion-No Comercial, 4.0 Universidad Nacional Auténoma de México



12 JESUS VILLALPANDO QUINONEZ

Magdalena de Taxicaringa,' y rardmuri de Norogachi (tar). A continuacion presentamos
los detalles de las contribuciones recibidas para este nimero.”

2. Contribuciones

Uno de los primeros reconocimientos que haremos al volumen XXVIII es la favorable
respuesta que tuvo su convocatoria abierta centrada en lenguas del norte de México. El
primer nimero publicado en junio de 2023 cuenta con seis articulos, mientras que este
ntimero del volumen XXVIIT contiene cinco. En el mapa 1 podemos identificar los luga-
res donde se hablan las lenguas estudiadas en los articulos que se presentan aqui.

i

‘c'u_.mbre;; de Munérachi, Chihuahua
TN Yy

Mapa 1. Comunidades donde se hablan las lenguas del volumen XXVIII-2

1 Ethnologue reconoce y lista tanto la variante de tepehuano del sureste (ISO 639-3 stp) como la del
suroeste (ISO 639-3 tla). Sin embargo, de acuerdo con los autores del texto, ninguno de estos codigos corres-
ponde a la variante central por lo que tampoco proporcionamos su c6digo.

% La estructura general del volumen sigue un mismo formato caracteristico de la revista Tlalocan.
Ademds, cada articulo usa una misma estructura: 1. El grupo y su lengua, 2. Caracteristicas de la lengua,
3. Representacion grafica, 4. Estado de la documentacion, y 5. Acerca del texto. Para una descripcion mas a
fondo de los contenidos de cada seccion, puede consultarse la presentacion “Un recorrido lingiifstico septen-
trional” del volumen XXVIII-1 de esta revista.

TLALOCAN REVISTA DE FUENTES PARA EL. CONOCIMIENTO DE LAS CULTURAS INDIGENAS DE MEXICO



Segunda entrega: el septentrion yutoazteca 13

La primera contribucion lleva por titulo “El Jupkila: una historia que cuentan los pi-
mas bajos” y es presentada por José Abel Valenzuela y Zarina Estrada Ferndndez. La na-
rracion corre a cargo de Blanca Renterfa Galaviz, hablante de la lengua pima del Kipor,
Yécora, Sonora. Los autores presentan una historia mitica entre la sociedad pima, cuyo
protagonista es el ser llamado el jupkila, una criatura con caracteristicas de humano y de
ave que en tiempos remotos acechd a los 0’ob en su territorio. La seleccion del texto es
de relevancia para los estudios comparativos dado que, aunque con diferentes nombres, se
puede encontrar esta historia entre otros grupos del norte de México y sur de Estados Uni-
dos, entre ellos los tohono 0’odham, quienes también hablan una lengua tepimana, rama
de la familia yutoazteca a la que pertenece del pima bajo. Ademas de 1a historia, en el ar-
ticulo los autores listan algunos de los registros documentales historicos sobre el llamado
pima bajo, asi como también describen sus propios avances en la documentacion de esta
lengua en un acelerado y avanzado proceso de desplazamiento lingtiistico.

El segundo articulo se titula “Jiak jammutta efejoi. Historia de una mujer yaqui” y
es presentado por Lilidn Guerrero Valenzuela. En la introduccion al texto, la autora hace
una recapitulacion exhaustiva y puntual de los estudios descriptivos que existen a la fe-
cha para el yaqui, asi como también destaca algunos rasgos gramaticales necesarios para
entender a cabalidad el relato. La autora enfatiza la importancia de las historias de vida
en la documentacion de una lengua dado que estas entrelazan de manera orgdnica la
subjetividad del hablante con explicaciones de practicas culturales, tradiciones y visiones
del mundo social. En el texto la narradora, Aurelia Mendoza, cuenta su historia de vida
como mujer yaqui en un orden cronolégico, comenzando desde el momento en que la
partera la recibe, seguido del recuento familiar de cada uno de sus hermanos, padre y
madre. El relato, ademds, estd cargado de términos de parentesco y de nombres de car-
gos, lo cual nos introduce de lleno a la vida y cultura yaqui.

El tercer articulo lleva por titulo “El nawésali: cohesion social entre la poblacién
ralamuli (tarahumara) de Munérachi” con Edgar Adrian Moreno Pineda como el autor de
la presentacion e introduccion del texto y Antonio Recaldche Quimare como el ejecutor
del nawésali (consejo). Este tipo de evento comunicativo, sefiala el autor, es de especial
relevancia para la sociedad raldmuli pues a través de €l la autoridad tradicional (siia-
me) brinda pautas de comportamiento para la reproduccion de la identidad raldmuli,
todo esto con el eje rector del ‘pensar bien’. La seleccion del nawésali como muestra de la
documentacion del ralimuli de Munérachi refleja un compromiso con el registro de ha-
bla espontanea y con la descripcion de practicas culturales para las cuales el lenguaje es
pieza clave. En el articulo, el autor lista los estudios relevantes para la variante cumbres
del tarahumara, asi como proporciona la informacion acerca de la manera en que se
recopil6 el texto.

vol. XXVIII | ndm. 2 | otofio-invierno | 2023 | 11-15 | ISSN impreso 0185-0989 | e-ISSN 2954-5242



14 JESUS VILLALPANDO QUINONEZ

La cuarta contribucion lleva por titulo “El burro y el leén: primer anlisis morfolégico
de un texto del tepehuano central de Santa Marfa Magdalena de Taxicaringa”, con intro-
duccion y andlisis de Gabriela Garcia Salido, Miranda Amairany Flores Chazaro y Manuel
Andrés Pérez-Pérez. La narracion es por parte de Gregorio Gonzalez Diaz, con Martina
de la Cruz Barraza como su interlocutora principal. El texto que presentan las autoras
y el autor pertenece al género discursivo sapauk (sapook en o'dam), el cual concentra
tanto caracteristicas de los mitos, narraciones de creacion, cuento, entre otros. Uno de
los aportes mas importantes de este articulo reside en que se trata de la primera mues-
tra analizada de la variante central; tradicionalmente se habian hecho aportes sobre el
tepehuano del sureste (o’dam) y el tepehuano del suroeste (au'dam), pero no acerca
del tepehuano central (au'dam central). El articulo representa un primer acercamiento a la
exploracion de esta variante poco estudiada con respecto a las otras de la lengua, y con
esto se abre la posibilidad a la comparacion de textos de estas lenguas publicados en la
revista Tlalocan.

En la quinta y dltima contribucion titulada “El saber colectivo del tesgiiino raramuri:
una mirada lingiifstica a Norogachi”, me complace presentar una serie de tres textos
interrelacionados, los cuales tienen como hilo conductor el tesgtiino rardmuri, una be-
bida fermentada conocida como batdli o suwi en la propia lengua.’ Esta bebida es un
elemento central en la sociedad raramuri dado que es tanto usada en ceremonias, ritua-
les, asi como en el mantenimiento de instituciones sociales como el trabajo colectivo y
la reciprocidad. En el articulo también se hace una revision de los registros existentes
con respecto a la descripcion lingiiistica y la documentacion del rardmuri en su variedad
central. Una novedad en este articulo es que los textos pueden accederse en su version
audiovisual subtitulada en el sitio web del autor, lo cual constituye una invitacion a la
divulgacion de estos materiales en més de un formato.

En el tenor de dar a conocer la documentacion lingiistica realizada con poblaciones
del norte de México, resulta menester contar con las publicaciones recientes en esta area.
Lucero Meléndez Guadarrama nos presenta una resefia descriptiva del libro Historias de
creacion y destruccion. Cosmologia odam a través del sapook, un género discursivo,
publicado en 2022 por la Universidad Nacional Auténoma de México y cuyos autores son
Antonio Reyes, Gabriela Garcfa Salido y Elizabeth Soto Gurrola.

Con las cinco contribuciones y la resefia de este volumen XXVIII, nimero 2, continua-
mos con la firme conviccidn de que es necesario visibilizar la diversidad lingiiistica del

3 Como editor invitado de este volumen XXVIII-2, me resulta indispensable agradecer a la directora de
la revista, Carolyn O’Meara, por fungir como editora de esta contribucién, por sus aguzados comentarios a la
misma y por llevar a cabo el proceso de revision doble ciego por pares. Asi también por todos sus consejos y
sus enseflanzas en esta labor editorial tan poco reconocida, pero tan imprescindible en el mundo académico.

TLALOCAN REVISTA DE FUENTES PARA EL. CONOCIMIENTO DE LAS CULTURAS INDIGENAS DE MEXICO
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norte de México y la variedad de proyectos tanto de documentacion como de descripcion
lingiistica llevados a cabo en esta drea del pais. De igual manera, enfatizamos las cir-
cunstancias adversas en las que las y los lingtiistas, antrop6logos y demas investigadores
sociales debemos trabajar en estas regiones debido al crimen organizado y la violencia
imperante de las ultimas décadas, asi como también invitamos a otros investigadores a
no descuidar de nuestro trabajo la visibilizacion de los complejos escenarios de violencia
fisica y discriminacién que los habitantes de las comunidades han resistido. Un drea
como la del norte de México, con una gran diversidad y un mayor desconocimiento de
la misma, necesita de acciones que potencien el mantenimiento de esta, en lugar de su
acelerada desaparicion por desplazamiento. Para ello, es necesario dar a conocer las cir-
cunstancias de discriminacion, de racismo y de violencia sistémica que pueden obligar
a una comunidad a dejar de usar su lengua; y por otro lado, las circunstancias adversas
que pueden orillar a los investigadores sociales a abandonar el trabajo en esta drea.

Jesus Villalpando Quirionez
[TA-UNAM
Editor invitado del volumen XXVIII-2
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El Japkila: una historia
que cuentan los pimas bajos’

The Hupkila: A Story
told by the Piman People

José Abel Valenzuela Romo?
Zarina Estrada Ferndndez3
Blanca Renteria Galaviz*

Resumen

Este articulo es una contribucion a la documentacion, descripcion y andlisis de materiales discursivos
del pima bajo, una de las lenguas nativas del noroeste de México que muestra un grave desplazamien-
to lingiistico y cultural. Los estudios sobre esta lengua son relativamente escasos, en particular aque-
llos que abordan muestras discursivas de la lengua, ya que casi no existen publicaciones que propor-
cionen un andlisis y ademds incluyan un texto adjunto a la publicacion (Estrada y Oseguera, 2015).
El material discursivo discutido en este articulo es un discurso oral del pima bajo de Sonora, docu-
mentado en 2020 con la ayuda de una de las dltimas hablantes. El texto, titulado £/ Jzipkila, trata de
una historia mitica muy conocida entre los pima bajo, que habla de un ser mitad humano y mitad
animal parecido a un halcon, pero de grandes dimensiones, que robaba mujeres y mataba personas.

Palabras clave: pima bajo, discurso mitico, yutoazteca, Yécora.

Summary

This article is a contribution to the documentation, description and analysis of discursive materials
from Pima Bajo, one of the native languages spoken in northwest Mexico that shows serious lin-
guistic and cultural displacement. Studies on this language are relatively scarce, particularly those
that address discursive samples of the language, since there are almost no publications that provide

I Este texto forma parte del acervo derivado de las actividades del Doctorado en Humanidades de la
Universidad de Sonora. El trabajo de documentacion lingfiistica para esta lengua fue posible gracias al finan-
ciamiento otorgado por el Fondo Nacional para la Cultura y las Artes (Fonca, 2020) y los Estimulos Fiscales

para la Cultura y las Artes del Estado de Chihuahua (Eka, 2021).

% Compilacion y andlisis | Doctorado en Humanidades, Universidad de Sonora y Escuela de Antropologia

e Historia del Norte de México (EAHNM) | josvarah@gmail.com
3 Revision y andlisis | Universidad de Sonora | zarinef@gmail.com
#Narracién | colaboradora y hablante del pima bajo de Sonora.

Este trabajo estd amparado por Seminario de Lenguas Indigenas,
@ ® @ una licencia Creative Commons Instituto de Investigaciones Filologicas
[XEECT Atribucion-No Comercial, 4.0 Universidad Nacional Auténoma de México



18 Jost VALENZUELA (andlisis) | ZARINA ESTRADA (andlisis y revision) | BLANCA RENTERfA (narracion)

an analysis and also include a text attached to the publication (Estrada and Oseguera, 2015). The
discursive material discussed in this article is an oral discourse from Pima Bajo spoken in Sonora, it
was documented in 2020 with the help of one of the last speakers. The text, titled £/ Jzipkila, is about
a mythical story well known among the Pima Bajo, which speaks of a half-human and half-animal
being similar to a falcon, but of large dimensions, who stole women and killed people.

Keywords: Pima Bajo, mythical discourse, Uto-Aztecan, Yécora.

Introduccion

La documentacion sobre las practicas discursivas en pima bajo es escasa. Son pocos los
materiales existentes de esta lengua que se encuentran accesibles al ptblico en general,
ya sea en repositorios digitales’ o materiales impresos (Estrada y Oseguera, 2015). El
texto presentado en este articulo constituye una muestra de discurso actual documentado
bajo una metodologia de elicitacion experimental en 2020. Esta contribucion tiene como
objetivo poner al alcance de las nuevas generaciones un texto del pima bajo hablado en
Yécora, Sonora. El texto muestra una narracion mitica muy conocida entre los pimas
bajos de mayor edad, 1a cual habla sobre un animal mitad humano y mitad animal
que se robaba a las mujeres y mataba a la gente; a este personaje mitico se le denomina
el Jupkila. Por la situacion de desplazamiento lingiiistico-cultural que presenta la comu-
nidad pima, actualmente las generaciones jovenes ya no conocen esta historia.

El articulo estd dividido en siete secciones, ademis del texto completo en pima bajo,
la traduccion libre al espafiol y el texto con cortes prosodicos acompaiiado de las glosas
morfosinticticas. El segundo apartado, titulado “Los pimas bajos y su lengua”, muestra
informacion general con relacion a la poblacion pima. El tercer apartado, “Caracteristi-
cas de la lengua”, presenta algunos rasgos gramaticales que ayudaran a entender el resto
del texto. El cuarto apartado, “Representacion grafica”, es una breve caracterizacion de
las convenciones grficas utilizadas para escribir la lengua. El quinto apartado, titulado
“Situacion actual de la documentacion lingiiistica del pima bajo”, presenta los materiales
identificados para esta lengua y el lugar donde se les puede encontrar; el sexto apartado,
“Nuevos aportes a la documentacion lingiistica del pima bajo”, habla sobre los proyectos
de documentaci6n lingtiistica de pima bajo mas recientes, de los cuales procede el texto
que se incluye en este articulo. Por tltimo, en el séptimo apartado, “Acerca del texto”,
proporcionamos informacién general concerniente a la obtencion de la muestra discur-

> El Repositorio de Lenguas del noroeste de México <www.masad.uson.mx> y el Repositorio de Lenguas
de Chihuahua <www.repositoriodelenguas.com> resguardan algunos ejemplos de muestras discursivas.
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siva, asi como algunas consideraciones de la tematica general del texto y la organizacion
de las glosas morfosintacticas.

Los pimas bajos y su lengua

El pima bajo actualmente es hablado por un grupo de personas que habitan en la Sierra
Madre Occidental, entre los estados de Sonora y Chihuahua. En el estado de Chihuahua,
los pimas se encuentran distribuidos principalmente en dos municipios: Madera y Temo-
sachi, mientras que en el estado de Sonora residen en el municipio de Yécora.

El pima bajo es una lengua perteneciente a la familia yutoazteca, especificamente a la
rama tepimana.® De acuerdo con el Instituto Nacional de Estadistica y Geograffa (INEGI,
2020), existe un total de 1037 hablantes. El Instituto Nacional de Lenguas Indigenas
(INALIL, 2009) distingue tres variantes, cada una registrada como una variedad lingtiistica
diferente: variedad norte, variedad sur y variedad este. La del norte es hablada en el mu-
nicipio de Madera en Chihuahua, la del sur en el municipio de Temésachi, Chihuahua, y
finalmente la del este en el municipio de Yécora, en Sonora.

El area donde los pimas se encuentran asentados es conocida como la Pimeria (Gon-
zalez, 1977: 7). El término surgié para nombrar la zona donde habitaban diferentes gru-
pos indigenas entre ellos los actualmente conocidos como pimas. Debido a la diversidad
geogrifica, ecologica y cultural de la zona, los espafioles dividieron el territorio en Pime-
ria Alta y Pimeria Baja. La primera comprendia las tierras desérticas que iban desde el
rio San Miguel hasta el rio Gila, en lo que actualmente corresponde al noreste de So-
nora y el suroeste de Arizona; la segunda correspondia al territorio comprendido entre
el origen de los cauces bajos de los rios Sonora, Matape y Yaqui hasta la Sierra Madre
Occidental, es decir, el este de Sonora y el oeste de Chihuahua (Hope, 2006: 6). El mapa
en la siguiente pagina muestra la ubicacion de algunas comunidades pimas situadas entre
estos dos estados.

Con relacion a la situacion de vitalidad de esta lengua, 1a UNESCO (2003) menciona
que los pardmetros utilizados para catalogar la situacion de vitalidad de una lengua son
seis: extinta, situacion critica, seriamente en peligro, en peligro y vulnerable. El pima
bajo se encuentra catalogado como en situacion critica, es decir, se trata de una lengua

6 Pertenecen a la rama tepimana: el tepehuano del norte, tepehuano del sur o sureste, el 0’otam/o0’odham
(antes papago), el pima bajo y el tepecano, este tltimo actualmente extinto. En Lewis, Simons y Fennig
(2014), el pima bajo se identifica con la sigla 150 639-3:pia. El cddigo que Glottolog asigna es pimal248
<https://glottolog.org/resource/ languoid/id/pimal248>.
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Mapa 1. Ubicacion geogrifica de la Pimerfa Baja.

con muy pocos hablantes de mds de 60 afios. Esta condicion de desplazamiento lingiiis-
tico y cultural que presenta el pima bajo requiere una intervencion seria en materia de
documentacion lingiiistica que ayude a los trabajos lingiistico-descriptivos y permita co-
nocer el funcionamiento de esta lengua propiciando la elaboracion de materiales didéc-
ticos, pero también poner a la mano los materiales documentados al ptblico en general
y en especial a los pimas que buscan revitalizar su lengua.

Caracteristicas de la lengua

En cuanto a sus caracteristicas morfosintacticas, el orden de constituyentes mas frecuente
en esta lengua es sujeto-objeto-verbo (Sov), como estd reportado para muchas de las len-
guas pertenecientes a la familia yutoazteca (Langacker, 1977). Sin embargo, este orden se
puede alterar por factores de indole pragmatico. En 1a morfologia verbal, el pima bajo es
una lengua que no distingue entre tiempo y aspecto, sino entre eventos realizados (per-
fectivo) y eventos no realizados (imperfectivo), asi como se caracteriza por las formas co-
rrespondientes al completivo, terminativo, prospectivo, irrealis, entre otros (Estrada, 2014;
Shaul, 2000). A continuacion se incluye un ejemplo que muestra parte de la morfologia
aspectual del pima bajo utilizando el verbo 70 0k ‘hablar’.
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(1) Morfologia aspectual en pima bajo (Estrada, 2014: 70)

nook habitual/imperfectivo
nook-ia probabilidad
nook-im continuo/progresivo
nook-va completivo

100 perfectivo

nook-im-tad  continuo remoto

El pima bajo tiende a ser una lengua aglutinante con uno a tres sufijos por palabra o
raiz. Muestra un sistema de alineamiento nominativo-acusativo que se corrobora en las
formas pronominales y determinantes, como se observa en la figura 2.

Pronombres sujeto Pronombres no sujeto
Persona  Enfiticos o independientes  Reducidos preverbales Prefijados al verbo

186 aani aan in-

256G aapi aap am-

35G hig hig a-/p-

1L aatim aat tit-

2pL aapim aap mim-

3PL higam higam a-/0-

Figura 2. Paradigmas de pronombres personales (Estrada, 2014: 188).

Los ejemplos (2a y b) muestran los pronombres sujeto aan y aap, mientras que (2c)
ejemplifica el pronombre objeto am- y el determinante objeto #.

(2) a. aan am vak-ia.
15G.sUJ LOC entrar-PROB
‘Yo voy a entrar abi.’

b. aap tu'ut piees-tam.
25G.SUJ bailar.prv fiesta-LoC
‘Tii bailaste en la fiesta.

c. higai am-aagi ik nii.

38G.9UJ 28G.NSUJ-ensenar.IMPF DET.OBJ cancion
‘Ella te enseria esta cancion.’
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Representacion grdfica

Con relacion a la fonologia de esta lengua, en el pima bajo se registran diez vocales: cin-
co vocales breves /a/, /i/, /i/, /o/, /u/ y cinco vocales largas /a/, /i./,/ i /, /o:/, /u./. Por
otro lado, posee catorce consonantes: /p/, /t/, /k/, /?/, /b/, /d/, /¢/, v/, /s/, D/, /m/,
/t/y /I/. A partir del inventario fonoldgico de la lengua, se determiné emplear 1a siguien-
te convencion para representarla ortograficamente. Se listan a continuacion las grafias y
sus equivalentes fonoldgicos.”

Fonema Grafema Fonema  Grafema
a, a: 4,24 d d
i1 i,if g g
it i, # v v
0,0: 0, 00 s $
u,u u, uu h h
p p m m
t t n n
k k r r
? ’ 1 |
b b

Figura 1. Correspondencia fonema/grafema en la representacion de la lengua.

Existen dos propuestas ortograficas oficiales para la escritura del pima bajo. Una para
la variante hablada en el estado de Sonora y otra para las variantes del pima bajo habla-
das en Chihuahua, ambas coordinadas y publicadas por el Instituto Nacional de Lenguas
Indigenas (2015) como “Norma de escritura de la lengua Oishkam no’ok/Oichkama
no’oka”.

Aun asi, puesto que este documento busca establecer un dialogo académico con es-
pecialistas o conocedores del pima bajo, para la escritura del texto que aqui se presenta
se ha utilizado una escritura que da continuidad a la tradicién de escritura académica
utilizada en las investigaciones del pima bajo, la cual se apega a la fonologia de la
lengua.

7 Para la descripcion articulatoria de los fonemas consondnticos del pima bajo véase Estrada (2014: 27).
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Situacion actual de la documentacion lingiiistica del pima bajo

De acuerdo con Estrada y Oseguera (2015: 130), los materiales discursivos mds antiguos
documentados sobre el pima bajo son notas y transcripciones de algunos textos obtenidos
por Brugge en 1958. Estos se encuentran en la Biblioteca del Museo Estatal de Arizona,
en Estados Unidos. Los textos de Brugge corresponden a muestras de discurso de conte-
nido anecd6tico. Por otra parte, Roberto Escalante Hernandez, antrop6logo mexicano,
incursiono en la zona de Yécora y realiz6 una documentacion medianamente extensa
de materiales narrativos en 1961. La obra de Escalante y Estrada (1993) da a conocer ese
acervo lingiistico formado por 17 muestras discursivas de tipo historiografico, folklérico,
etnografico, asi como mitologico.

Posteriormente, fueron varios los investigadores que hicieron trabajo de campo en el
drea: De Wolf entre 1965 y 1966 se interesd por los aspectos de aculturacion léxica (Ba-
rreras, 1987); Hale (s.f.) entre 1964 y 1965 document6 material lingiistico del pima bajo
en un intento por comparar esa lengua con el o’odham de Arizona. Después Hale (1977)
y Cornell (1971) documentaron parte de la variedad hablada en la localidad de Onavas,
Sonora. Stover (1984) y Saxton (1988) estudiaron el pima bajo hablado en Maycoba,
guiados sobre todo por su interés misionero. Finalmente, Shaul (1994) incursioné en la
misma 4area para compararla con el antiguo névome, lengua también tepimana actual-
mente extinta.

En el Cuadro 1 se puede apreciar de forma esquematica el listado del material que
conforma el acervo discursivo disponible en pima bajo, desafortunadamente solo parcial-
mente resguardado en audio.

Investigador ~ Afios y lugar de obtencion Género discursivo DISponlblh(.jad
de los materiales
Brugge 1958, octubre (grabacion Narrativo-anecdotico ~ Material no publicado,
proporcionada por la esposa (4 textos, transcritos s encuentra en manuscrito
del doctor Voegelin). solo 2). en la Biblioteca del Museo
Dialecto de Maycoba, grabado Estatal de Arizona.

por David M. Brugge, Hermo-
sillo, Sonora, junio 1958 (es in-
cierta la identidad del hablante
que participé en la grabacion
de los materiales).

Escalante 1959, Yécora, Maycoba y Histdrico, etnografico,  El acervo se encuentra
Pilares, Sonora. mitologico, cuento, publicado en Escalante y
anecdotico-biografico.  Estrada (1993).

Cuadro 1. Acervo discursivo del pima bajo segtin Estrada y Oseguera (2015: 130).
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Investigador ~ Afos y lugar de obtencion Género discursivo D1spon1b1h('iad
de los materiales
De Wolf 1965, 1966, Yécora, Sonora. Experimental- Material no publicado ni
mitoldgico. transcrito, se encuentra
en el acervo de materiales
de la Universidad de Sonora.
Cornell 1977, Onavas, Sonora. Material no publicado;
sin embargo se discute
en Estrada 2000.
Estrada 1991-1994, Yepachi, Conversacion y cuento.  Parte del material se encuen-
Chihuahua. tra en Estrada (1996 y 1998).
Barragin 2001-2003, Tierra Panda, Mitoldgico. Material oral no publicado.
Sonora.
Estrada y 2007, Yécora, Sonora. Textos de corte Solo uno se incluyé
Ramirez experimental. en Ramirez (2010).
Estrada 2001-2012, Yécora, Sonora. Consejos, discurso Material en proceso de anali-
procedimental sis. Acervo en la Universidad
y de corte experi- de Sonora, entre ellos
mental. “El hombre de la pera”.
Estrada 2011-2012, Maycoba, Sonora.  Mitoldgico, 52 textos actualmente en

etnografico, cuentos.

proceso de transcripcion.

Cuadro 1. Acervo discursivo del pima bajo

seglin Estrada y Oseguera (2015: 130) (continuacion)

La documentacion textual o discursiva presente en los trabajos de campo de Brugge

se limita a cuatro textos de tipo histérico. Escalante y Estrada logran obtener muestras de
tres distintos géneros discursivos: (a) historico, autobiografico y anecddtico; (b) etnogra-
fico; y () mitol6gico. Mientras que Estrada (entre 1991 y 1992) con hablantes del 4rea
de Yepachi, Chihuahua, obtuvo muestras de la tradicién mitol6gica de los pimas bajos
(Estrada y Martinez, 1995). Desde entonces se han rescatado textos orales clasificables
como: (i) historicos y autobiograficos; (ii) etnograficos; (iii) mitolégicos; (iv) cuentos;
(v) textos de caracter anecdotico; (vi) muestras conversacionales; (vii) consejos; (viii)
procedimentales; y (ix) discursos mediante elicitacién experimental. Este Gltimo tipo de
texto se obtuvo mediante la técnica de elicitacion conocida como refelling en inglés, y
consiste en solicitarle al colaborador que, una vez escuchada o leida la narracion por
primera vez, la vuelva a contar en sus propias palabras.
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Nuevos aportes a la documentacion lingiiistica del pima bajo

El corpus de datos de donde se tomo el texto que se incluye en este articulo estd integrado
por cuarenta narraciones en pima bajo, documentadas durante 2019 y transcritas duran-
te el 2020 con financiamiento de dos proyectos derivados de la Secretaria de Cultura. El
primero, “Documentacion de la tradicion oral de los 0’oba o pimas bajos”, fue financiado
por el Fondo Nacional para la Cultura y las Artes (Fonca) en el 2019. Este proyecto posi-
bilité conformar un corpus de material sonoro grabado con uno de los tltimos hablantes
de pima bajo. El segundo proyecto, “Documentacion y revitalizacion lingiistica del pima
bajo”, fue financiado por el Programa de Estimulos Fiscales para la Cultura y las Artes
del Estado de Chihuahua durante el 2020; este posibilit6 trabajar en la sistematizacion y
glosado de las narraciones de todo el corpus.

Para la conformacion del corpus de esta investigacion se utilizo una metodologia ex-
perimental, implementada anteriormente por la lingiiista Zarina Estrada Fernandez® la
cual consistia en entregar al colaborador una historia de conocimiento general, para que
fuera leida en espanol y posteriormente, una vez entendida, fuera grabada en pima bajo.
Muchas veces, cuando el narrador ya conocia 1a historia, solo veia el titulo y procedia a
contarla sin necesidad de leerla. En otras ocasiones, cuando no la conocia, la lefa cuida-
dosamente para después contarla a partir de lo que habia entendido. Cuando terminaba
de leerla, el investigador recogia la hoja que contenia la narracion en espafiol con la
finalidad de que no se convirtiera en una traduccion literal de la historia y que de esta
forma se pudiera contar con un texto producto de habla esponténea.

El corpus estd formado por una hora y cuarenta y ocho minutos de audios, equiva-
lente a 40 textos, en los cuales se recogen relatos de habla espontdnea como historias
miticas, cuentos, testimonios historicos y acontecimientos locales. Para el procesamiento
de estos audios se utilizaron dos programas especializados para el trabajo en lingfiistica:
ELAN y FLEx. Los datos que conforman el corpus de esta investigacion fueron recopilados
con ayuda de Blanca Renteria Galaviz, quien es hablante de pima y originaria del Kipor,
Yécora, Sonora. De acuerdo con la clasificacion propuesta por el INALI (2009), la variante
que presentamos corresponderia a la variante este de pima bajo.

8 Este trabajo de documentacién replic la metodologia de obtencién de datos del proyecto ‘Gramatica
de referencia de pima bajo’ realizado en la Universidad de Sonora del 2011 al 2012, a cargo de la lingtista
Zarina Estrada Ferndndez. En este proyecto, con el apoyo del hablante de pima Ramén Bustillos Galaviz, se
grabaron los textos escritos en espaiiol que se encuentran en la tesis de Antropologia Social titulada “Historia
y tradicion oral entre los pimas de Chihuahua y Sonora” (Nufiez y Carredn, 2012). La recuperacion de los
textos en 2019 con la ayuda de una hablante distinta de pima bajo, confirma que cada persona recrea la
historia narrada durante el proceso de contarla, propiedad caracteristica de la tradicion oral.
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Siguiendo los lineamientos actuales de la documentacion lingiifstica, donde se busca
que los resultados de los proyectos de documentacion sean resguardados en repositorios
publicos que garanticen la accesibilidad a los materiales, mas atn si se trata de lenguas
catalogadas como en alto riesgo de desaparecer, como es el caso del pima bajo, se busco
que estos materiales quedaran resguardados minimamente en dos repositorios para ga-
rantizar su permanencia y disponibilidad. En concordancia con lo anterior, los audios
documentados de los proyectos anteriormente mencionados fueron entregados a dos re-
positorios: el Repositorio de Lenguas del Noroeste de México de la Universidad de Sonora
y el Repositorio de Lenguas de Chihuahua.

Acerca del texto

El texto E/ Jripkila muestra una narracion mitica contada entre los pimas bajos de ma-
yor edad, la cual habla sobre un ser mitad humano y mitad animal muy parecido a un
gavildn, pero de grandes dimensiones que se robaba a las mujeres y se las llevaba a
una cueva entre los cerros donde las alimentaba con carne de gente que cazaba en los
pueblos cercanos. Esta narracion es muy conocida entre los pimas bajos. Versiones de
esta misma historia han sido documentadas por otros investigadores interesados en esta
lengua y otras lenguas tepimanas (Shaul, 2014).

En los siguientes apartados se presenta el texto completo en pima bajo a renglon
seguido, el texto completo en espafiol a renglon seguido y por tltimo el texto con cortes
prosodicos traducido y glosado, organizado en cuatro renglones: el renglon (1) repre-
senta una transcripcion apegada a la fonologia de la lengua; el renglon (2) reproduce la
misma transcripcion fonolégica del renglén anterior pero sefialando los cortes morfol6-
gicos; en el rengl6n (3) se incluyen las equivalencias seménticas de los elementos léxicos
y las glosas morfosintacticas; y, por tltimo, en el renglon (4) se ofrece una traduccion
libre apegada a las glosas.”

o3

9 Para el glosado del texto se siguieron las directrices de las Leipzig glossing rules disponibles en
<https://www.eva.mpg.de/lingua/pdf/Glossing-Rules.pdf>.
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g Hupkila
Narradora: Blanca Renteria Galaviz

(1) Intigdi higi Blanca Renterfa Galaviz, (2) aan Kiplam ho’og dahkam oob. (3) Aan oob
nookdam (4) i aan ip oob higi. (5) Siv aan amviin ha’ata’agi Hupkila. (6) Si’ mu’i dukig
amigtak (7) o vaig amigtak himak haatdoakam (8) gabilaan ta’am, (9) piir im higi.
(10) Si’ bagar, (11) si’ bagar ig Hupkila. (12) Himak okis #s (13) tohob vui bihk (14) i
vaik vaik la’al maamar nukad. (15) frab oob (16) i irab ip Hupkil ta’am. (17) Si’ bagar
higi. (18) tg Hupkil ig ta’am higi. (19) 1g git haatdoakam (20) gabilaan ta’am (21) piir
im higi. (22) Gi git higi. (23) Himak oob kig buada (23) ik ta’am ig suspun buadan ig
gabilaan. (25) g haatdoakam iis okis (26) am git tohobtam nukadkad. (27) Vaik la’al
maamar nukadkad. (28) Si’ babgar la’al maamar. (29) Himak am div ig titmaam, am
okisviin (30) ig a’agir: (31) jiktu’ig ko aap ia’i dah okis tohobtam? ik kais: (32) igiviin
haatdoakam, hupkilviin, aan dah. (33) Si’ bagar ninviin. (34) Aan si’ im kig aan tadag
(35) porki igi haatdoakam (36) ino’obdag, viis ino’obviin mua. (37) 1ig... (38) Aan
hugi aan (39) porki aan im nukad (40) ip himag ko’adag. (41) Si’ aan im hugan, (42)
aan ip muki (43) i aan ip la’al inmaamar. (44) Aan ip... aan maa ko hugan. (45) 1k
kais titmaam: (46) aan amnohodi (47) ko ab vuuhnan ia’i, igi tohobtam. (48) Tk kais
okis: (49) kigad, kigad ab innohodi. (50) Aan lii ga’itam, aan am dahka. (51) Aap kova
a’agian (52) ko aan ia’i dah ig Hupkil. (53) Tk kais: kigad. (54) La’al maamar kaih (55)
ko titmaam a’agir ik ig okis. (56) Himak lii lii, ig tak git Hupkil, (57) kig marad tump
nookva, ik kais (58) kuaan oogar div, ik kais: (59) sivi sivi sivi sivi, ik kais. (60) ik kais
okis: (61) siktu’ig ko soakim lii oob? ik kais: (62) aan im maat iktu'ig ko soakim. (63)
¢oob ia’i div? (64) ;irig ia’i amniir? (65) Tk Kkais okis: (66) im, irig ia’i div. (67) Vihgim
tst lii Hupkil, ik kais. (68) Im bohvi, ik kais. (69) Ha’at a’agim. (70) irig ia’i div? ik Kais.
(71) Im irig ia’i div, ik kais. (72) Abiir aan haat am aan ko’adag (73) aan amho’idi,
ik kais. (74) Ko’adag ho’idi, (75) himak timis. (76) ¥p hukur ho’id (77) ko lii Hupkil
koi. (78) Im tkam, (79) as soakim kia. (80) 1k kais: (81) ;iktu’at nukad? (82) Abiir
¢ktuwat ia’i daha? (83) Oob ia’i amig. (84) Im irig ia’i dah, ik kais. (85) Viis gaa. (86)
Ga’itam gaa, im amig. (87) O’ortam, viis hodov (88) im amig irig ig tit. (89) Titmaam,
lii ga’itam am dah, am dahkat. (90) g lii ga’i, im niir. (91) Bahva koi, (92) porkii si’
tikpandam. (93) Si’ am div, (94) koi. (95) Gook vupi viis. (96) Viis kupa koi, (97) Ko tit-
maam git anaat, (98) git anaat bahva Hupkil hodov. (99) Git hodov gii hod #p amhodov,
(100) ko viis siahadood, im muk. (101) tkam, gigir hoon tkam doa kia. (102) Viis hoidig
abiihim i si” #vitadaam. (103) Hinkim i ik kais okis. (104) Si’ si’ toodig dah la’al Hupkil.

vol. XXVIII | ndm. 2 | otofio-invierno | 2023 | pp. 17-50 | ISSN impreso 0185-0989 | e-ISSN 2954-5242



28 Jost VALENZUELA (andlisis) | ZARINA ESTRADA (andlisis y revision) | BLANCA RENTERfA (narracion)

(105) ip hodov titmaam vita ho’og gigir hohod (106) ip am viis mua. (107) Vaik ma-
mar ip mua (108) i oogar ip mua. (109) g marad, (110) ig tak ik kais sivi sivi (111) ig im
mua (112) porkit him him (113) ig im im bohvi (114) o im im matit (115) ko titmaam
viis mua’atad. (116) Siv lii Hupkila am oimar, (117) iki o’ob (118) si’ 0’ob, (119) si’
thitadam o’ob, (120) si’ ohdom o’ob, (121) viis 0’ob, (122) ig tak dudkam ip, (123)
si” ibitadam o’ob, (124) okis bthk (125) i San Piiar vui nook titmaam, ik kais: (126)
San Piiar inimi ko innohodi. (127) Viis 0’ob doakam ip. (128) Aap innohodin bahva,
ik kais. (129) jSan Piiar innohodi! ik kais okis. (130) Si’ viin innohodi (131) parki viis
0’ob atnaata, (132) vita sonta parki viis 0’ob, (133) o’ob viis im amigtad ia’i, (134) igi
ibi im mamagva o’ob dudkam (135) ia’i amig. (136) tkam nohodi San Piiar titmaam,
(137) parki siv si’ mu'’i o’ob amigtad (138) p piir itkam adoali Hupkil, (139) vaig o’ob
ik kaisim.

O3
El Jupkila
Narradora: Blanca Renteria Galaviz

(1) Me llamo Blanca Renteria Galaviz, (2) yo soy pima originaria del pueblo del Kipor.
(3) Yo soy hablante de pima (4) y yo también soy pima. (5) Ahora yo te platicaré sobre el
Japkila. (6) Hace muchos afios habia (7) o habia antes un animal (8) como gavilan, (9)
pero no era. (10) Era muy bravo, (11) muy bravo era el Jipkila. (12) [Un dia] se rob6 a
una mujer (13) y llevo a una cueva (14) y tuvo tres hijos. (15) Mitad pima (16) y tam-
bién mitad como Jupkila. (17) Era muy bravo. (18) Era como el Jipkila. (19) El animal
era grande (20) como un gavilan (21) pero no era. (22) Era grande, grande. (23) Se pue-
de llevar hasta una persona (23) como se lleva las gallinas el gavilan. (25) Este animal
robG una mujer (26) y en una cueva grande, ahi la tenia. (27) Tres hijos tuvo. (28) Muy
bravos los hijos. (29) Un dia ah{ llegd nuestro padre dios, ahi con la mujer (30) y le pre-
gunto: (31) ;por qué tu estds aqui en esta cueva, mujer? dijo: (32) con este animal, con
el Japkila, yo vivo. (33) Muy malo es conmigo. (34) Yo no me siento bien (35) porque
este animal (36) a toda mi familia, a toda mi gente mat6. (37) Y este. .. (38) Yo tuve que
comer (39) porque no tenia (40) tampoco tenia comida. (41) si yo no comiera, (42) yo
también morirfa (43) y también mis hijos pequefios. (44) Yo también. .. yo les di para
que comieran. (45) Dijo nuestro padre dios: (46) yo te voy a ayudar (47) para que salgas
de aqui, de esta cueva. (48) Dijo a la mujer: (49) bueno, bueno te ayudaré. (50) Yo en
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un pedacito de carne, ahi estaré. (51) Td no digas nada, (52) estaré ahi esperando al Jtip-
kila. (53) Dijo: bueno. (54) Sus hijos pequefios escucharon (55) cuando nuestro padre
dios dijo a la mujer. (56) Uno de los hijos, el mas grande del Japkila, (57) el hijo que
casi habla, dijo (58) cuando el papa llegd le dijo: (59) sivi sivi sivi sivi, le dijo. (60) Dijo
a la mujer: (61) ¢por qué llora el nifio?, dijo, (62) yo no sé por qué estd llorando. (63)
¢Alguien lleg6 aqui? (64) ¢Quién vino a verte? (65) Dijo la mujer: (66) no, nadie llego.
(67) Tal vez tiene hambre el pequefio Jupkila, dijo. (68) No es cierto, dijo. (69) Seguia
diciendo cosas. (70) ¢Quién lleg6 aqui?, dijo. (71) Nadie aqui llegd, dijo. (72) A ver, algo
de comida (73) yo le voy a dar, dijo. (74) Te voy a dar comida, (75) una tortilla. (76) La
calento y se la dio (77) para que el pequefio Jupkila se durmiera. (78) Pero no paso asi,
(79) todavia seguia llorando. (80) Y dijo: (81) ¢a quién tienes?, (82) a ver, jquién estd
aqui? (83) Hay una persona aqui. (84) Nadie estd aqui, dijo. (85) Por todas partes busco.
(86) En la carne buscd, pero no habia nada. (87) En los huesos busco, todo avent6 (88) y
no encontro a nadie. (89) Nuestro padre dios, en un trocito de carne, alli estaba. (90) En
un trocito de carne y no lo vio. (91) Después se durmio el Jipkila (92) porque era muy
trabajador. (93) Allf llegd, (94) y se durmi6. (95) Los dos ojos cerr6. (96) Cuando estaba
bien dormido, (97) nuestro padre dios se hizo grande, (98) se hizo grande y asi avent6 al
Japkila. (99) Una piedra muy grande le aventd, (100) qued6 todo descuartizado, pero no
muri6. (101) Asi, todo su cuerpo seguia vivo todavia. (102) Todo se fue agarrando y revi-
vi6. (103) Gritando le dijo a la mujer. (104) Muy asustados estaban los pequefios. (105)
Nuestro padre dios avent6 enormes piedras para abajo (106) y a todos ahi mat6. (107) A
sus tres hijos también mat6 (108) y también mat6 a su papa. (109) El hijo. . ., (110) el que
dijo: sivi sivi, (111) a este no lo mat6 (112) porque se fue y se fue, (113) esto no era cier-
to (114) o no sabia (115) que nuestro padre dios a todos mataria. (116) Hoy el pequefio
Jupkila por ahi anda vivo, (117) por eso la gente, (118) mucha gente, (119) mucha gente
mala, (120) mucha gente batallosa, (121) toda la gente, (122) los mestizos también,
(123) mucha gente mala, (124) se llevé a la mujer (125) y nuestro padre dios hablé a
san Pedro y le dijo: (126) san Pedro, vente para que me ayudes. (127) Todas las perso-
nas también. (128) Tu ayidame, dijo. (129) jSan Pedro, ayddame!, dijo 1a mujer. (130)
Aytdame (131) para que todas las personas que hagamos, (132) para que toda la gente,
(133) toda la gente que no habia aqui, (134) estos, donde no habia gente blanca, (135)
ahora aqui hay. (136) Asi ayudo san Pedro a nuestro padre dios, (137) por eso ahora hay
pimas (138) y por eso también sobrevivié el Jupkila, (139) esto decia la gente de antes.

o3
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tg Hupkila < El Jupkila

Analisis morfoldgico con glosas

1. Intigdi higi Blanca Renteria Galaviz,
in-tig-di higi Blanca  Renteria Galaviz
15G.Nsuj-decir-APL DEM Blanca Renteria Galaviz
Me llamo Blanca Renteria Galaviz,

2. aan Kiplam ho’og dahkam oob.
aan kipl-am ho’og dah-kam oob
186.8U] Kipor-Loc lado sentar-NMLZ pima
Y0 soy pima originaria del pueblo del Kipor:

3. Aan oob nookdam

aan oob nook-dam
15G.8U] pima hablar-NvLz
Yo soy hablante de pima

4. iaanip oob higi.
i aan ip oob higi
CON] 156.50) tampoco pima DEM
Y yo0 también soy pima.

5. Sivaan amviin ha’ata’agi Hupkila.
siv aan am-vin ha~’at-a’ag-i Hupkila
hoy 1565 25G.NSUJ-COM PL~cosas-decir-PROB Japkila
Ahora yo te platicaré sobre el Jiipkila.

6. Si’ mui dukig amigtak

si’ mu'’i dukig amig-tak
INT muy afo haber-EV.INFR
Hace muchos afios habia

7. ovaig amigtak himak haatdoakam
0 vaig amig-tak himak haat-doa-kam
DIS antes haber-EV.INFR ~ uno COSa-Vivir-NMLZ
0 habia antes un animal
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8. gabilaan ta’am,
gabilaan ta’am
gavilan como
como gavilan,

9.  piir im higi.
pHr  im higi
pero  NEG  DEM
Dpero no era.

10. Si’ bagar,
si’ bagar
INT bravo

Era muy bravo,

11. si’ bagar ig Hupkila.
si’ bagar ig Hupkila
INT bravo DEM.SUJ Jupkila
muy bravo era el Jupkila.

12. Himak okis s
himak okis iis
uno mujer robar.prv
[Un dia] se robo a una mujer

13. tohob vui bthk
tohob vui bihk
cueva DIR llevar.prv
y llevé a una cueva

14. i vaik vaik la’al maamar nukad.
i vaik vaik la’al
CONJ tres tres DIM.PL
Y tuvo tres hijos.

15. trab oob
irab oob
mitad pima
Mitad pima

nukad
tener.pFv

31
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16. i irab ip Hupkil ta’am.
i irab ip Hupkil  ta’am
CONJ mitad también  Jupkila como
y también milad como Jiipkila.

17. Si’ bagar higi.
si’ bagar higi
INT bravo DEM
Era muy bravo.

18. g Hupkil ig ta’am higi.
ig Hupkil ig ta’am higi
DEM.SUJ Japkila DEM.SUJ como DEM
Era como el Jupkila.

19. 1g git haatdoakam

ig git haat-doa-kam
DEM.SUJ grande €0Sa-Vivir-NMLZ
El animal era grande

20. gabilaan ta’am
gabilaan ta’am
gavilin como
como un gavildn

21. piir im higi.

pitr im higi
pero NEG DEM
pero no era.

22. Gt git higi.
git git higi
grande grande DEM
Era grande, grande.

23. Himak oob kig buada
himak oob kig buad-a
uno persona bueno llevar-proS
Se puede llevar bhasta una persona
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24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

3L

ik ta’am ig suspun buadan ig gabilaan.
ik taam  ig su~spun buad-an  ig gabilaan
DEM.NSUJ  como DEM.SUl  PL~gallina llevar-1RR DEM.SU]  gavilan

como se lleva las gallinas el gavilan.

tg haatdoakam iis okis
ig haat-doa-kam s okis
DEM.SUJ €08a-Vivir-NMLZ robar.PFv mujer

Este animal robo una mujer

am git tohobtam nukadkad.

am git tohob-tam nukad-kat
ahi grande cueva-Loc tener-REM
Y en una cueva grande, abi la tenia.

Vaik la’al maamar nukadkad.

vaik la’al maa~ma-r nukad-kat

tres DIM.PL PL~hijo-P0s tener-REM

Tres hijos tuvo.

Si’ babgar 1a’al maamar.

si’ ba~bgar la’al maa~ma-r

INT pL~bravo DIM.PL pPL~hijo-P0s

Muy bravos los bijos.

Himak am div ig titmaam, am okisviin

himak  am  div ig tit-maam am okis-viin
uno ahi llegarPFv ~ DEM.SUJ 1PL.NSUJ-padre ahi mujer-CoM

Un dia abi llego nuestro padre dios, ahi con la mujer

ig a’agir:

ig a'ag-ir

DEM.SUJ decir-TERM

y le pregunio:

¢ktu’ig ko aap ia’i dah okis tohobtam? ik kais:

iktwig ko  aap iai  dah okis  tohov-tam ik kais
que CON  28G.SUI  aqui  sentarIPFV mujer  cueva-LoC DEM.NSUJ decir.prv

Jbor qué 1 estds aqui en esta cueva, muger?, dijo:
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32. igiviin haatdoakam, hupkilviin, aan dah.
igi-viin haat-doa-kam  Hupkil-viin ~ aan dah
DEM-COM €0Sa-Vivir-NMLZ Jupkila-com 18G.8U sentar.IPFV
con este animal, con el Jupkila, yo vivo.

33. Si’ bagar ninviin.
si’ bagar  nin-viin
INT bravo 15G.NSUJ-COM
Muy malo es conmigo.

34. Aan si’ im kig aan tadag
aan si’ im kig aan tadag
15G.8U) INT NEG bueno 15G.8U] sentir.IPFV

Yo no me siento bien

35. porki igi haatdoakam

porki igi haat-doa-kam
porque DEM €0Sa-Vivir-NMLZ
porque este animal

36. ino’obdag, viis ino’obviin mua.
in-o~'ob-dag Viis in-0~’ob-viin mua
15G.NSUJ-PL~familia-NMLZ todos 15G.NSUJ-PL~persona-CoM matar.prv
a loda mi familia, a loda mi gente malo.

37. lig...
i ig
CONJ DEM.SUJ
Yeste. ..

38. Aan hugi aan
aan hug-i aan
1SG.SU)  comer-PROB  1SG.SUJ
Yo tuve que comer

39. porki aan im nukad
porki  aan im nukad
porque 1sG.8u7 NEG tener.IPFv
porque no tenia
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40.

41.

42.

43.

44.

45.

46.

47.

ip himag ko’adag,
ip him-ag ko’adag
tampoco tener-PROS comida

tampoco tenia comida.

Si’ aan im hugan,
si”  aan im hug-an
INT  1SG.8U] NEG comer-IRR

i yo no comiera,

aan ip muki
aan ip muk-i
1sG.sup  también morir-PROB

yo también moriria

i aan p la’al inmaamar.

i aan ip la’al in-maa~ma-r

CONJ 18G.5U7 también DIM.PL 186.NSUJ-PL~hijo-PoS
y lambién mis hijos pequerios.

Aan ip... aan maa ko hugan.

aan ip aan maa ko hug-an
15G.5U) también 15G.5U) dar.prv CON comer-IRR
Yo también. ... yo les di para que comieran.

Ik kais titmaam:

ik kais tit-maam
DEM.NSUJ decir.Prv 1PL.NSUJ-padre
Dijo nuestro padre dios:

aan amnohodi

aan am-nohod-i
15G.5Uj 25G.5UJ-ayudar-PROB
yo te voy a ayudar

ko ab vuuhnan ia’i, igi tohobtam.

ko ab vuuhn-an ia'i igi tohov-tam
CON DIR salir-IRR aqui DEM cueva-Loc
para que salgas de aqui, de esta cueva.

vol. XXVIIT | ndm. 2 | otofio-invierno | 2023 | pp. 17-50 | ISSN impreso 0185-0989

e-ISSN 2954-

35

5242



36 Jost VALENZUELA (andlisis) | ZARINA ESTRADA (andlisis y revision) | BLANCA RENTERfA (narracion)

48. ¥k kais okis:
ik kais okis:
DEM.NSUJ decir.prv mujer
Dijo a la muger:

49. kigad, kigad ab innohodi.
kigad kigad ab in-nohod-i
bueno bueno DIR 156.NSUj-ayudar-PROB
bueno, bueno le ayudaré.

50. Aan lii ga'itam, aan am dahka.
aan lii ga'i-tam aan am dah-ka
1sG.suy DIM carne-LOC 15G.5U7 ahi sentar-EST
Yo en un pedacito de carne, abi estaré.

51. Aap kova a’agian
aap kova a'ag-i-an
25G.9U] NEG.ENF decir-PROB-IRR
T4 no digas nada,

52. ko aan ia’i dah ig Hupkil.
ko aan ia'i dah ig Hupkil
CON 156.5U7 aqui sentar.IPFv DEM.SUJ Jupkila
estaré abi esperando al Jupkila.

53. 1tk kais: kigad.

ik kais kigad
DEM.NSUJ decir.prv bueno
Dijo: bueno.

54. La’al maamar kaih
laal maa~ma-r kaih
DIMPL  PL~hijo-POS Oit.PFV
Sus hijos pequerios escucharon

55. ko titmaam a’agir ik ig okis.
ko tit-maam a'ag-ir ik ig okis
CON 1PL.NSUJ-padre decir-TERM DEM.NSUJ DEM.SUJ mujer
cuando nuestro padre dios dijo a la muger.
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56.

57.

58.

59.

60.

61.

62.

03.

Himak lii lii, #g tak git Hupkil,
himak lii lii ig tak git
uno DIM DIM DEM.SUJ EV.INFR grande

Uno de los hijos, el mds grande del Juipkila,

kig marad tump nookva, ik kais
kig marad  tump nook-va ik
bueno hijo casi hablar-compL DEM.NSUJ

uno de los hijos el que casi habla, dijo

kuaan oogar div, ik kais:
kuaan ooga-r  div ik kais
cuando papd-pos  llegarprv DEM.NSUJ decir.pFv

cuando el papa llego le dijo:

sivi sivi sivi sivi, ik kais.
sivi sivi sivi sivi ik kais
sivi sivi sivi sivi DEM.NSUJ decir.prv

sivi sivi sivi sivi, le dijo.

ik kais okis:
ik kais okis
DEM.NSUJ decir.prv mujer

Dijo a la muger:

Jktu’ig ko soakim lii oob? ik kais:
iktw'ig ko soak-im lii oob ik
qué CON llorar-CONT DIM  persona  DEM.NSUJ

Jpor qué llora el nifio?, dijo,

aan im maat iktu'ig ko soakim.

aan im maat iktu’'ig ko soak-im

Hupkil
Jtipkila

kais
decir.prv

kais
decir.prv

15G.5U] NEG saber.IPFV por.qué CON llorar-CONT

Y0 10 S€ por qué estd lorando.

¢oob ia’i div?

oob ia'i div
persona aqui llegar.prv
JAlguien llego aqui?

37
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64. sirig ia’i amniir?
irig i am-ni-r
quién aqui 25G.NSUJ-Ver-TERM
JQuién vino a verte?

65. 1k kais okis:
ik kais okis
DEM.NSUJ  decitPFVv  mujer
Dijo la mujer:

66. im, irig ia’i div.
im irig iai div
NEG quien aqui llegar.prv
no, nadie llego.

67. Vihgim tsi lii Hupkil, ik kais.
vihgim tst lii Hupkil ik kais
hambre tal.vez DIM Jupkila DEM.NSUJ decir.prv
Tal vez tiene bambre el pequeriio Jupkila, dijo.

68. Im bohvi, ik kais.
im  bohvi ik kais
NEG  cierto DEM.NSUJ decir.prv
No es cierlo, dijo.

09. Ha'at 2’agim.
ha~’at  a’ag-im
PL~cosa  decir-CONT
Seguia diciendo cosas.

70. sirig ia'i div? ik kais.
irig ia'i div ik kais
quién aqui llegarprv ~ DEM.NSUJ  decir.PEv
¢Quién llego aqui?, dijo.

71. Im irig ia'i div, ik kais.
im irig ia'i div ik kais
NEG quién aqui llegar.prv DEM.NSUJ decir.prv
Nadie aqui llego, dijo.
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72.

73.

74.

75.

76.

77.

78.

79.

Abiir aan haat am aan ko’adag

abir aan haat am aan ko’adag
aver 15G.5U) cosa ahi 15G.5U) comida
A ver, algo de comida

aan amho’idi, ik kais.

aan am-ho’id-i ik kais
15G.5U) 25G.NSUJ-dar-PROB DEM.NSUJ decir.prv
yo le voy a dar, dijo.

Ko’adag ho'idi,
ko’a-dag ho’id-i
comer-NMLZ dar-PrOB

Comida te voy a dar,

himak timis.
himak timis
uno tortilla
una tortilla.

1p hukur ho’id
ip hukur ho’id
también calentar.prv dar.prv

También la calento y se la dio

ko lii Hupkil koii.
ko lii Hupkil koi-i
CON DIM Japkila dormir-PROB

para que el pequerio Jiipkila se durmiera.

Im ikam,
im tkam
NEG ast

Pero no paso asi,

as soakim kia.
as soak-im kia
seguir llorar-CoNT todavia

todavia seguia llorando.
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80. 1k kais:
ik kais
DEM.NSUJ decir.prv
Y dijo:

81. iktu’at nukad?
iktu’at nukad
qué tener.IPFv
/4 quién tienes?,

82. Abiir jiktu’at ia’i daha?
abiir tktu’at iai daha
a.ver qué aqui sentar.IPFv
a ver, jquién estda aqui?

83. Oob ia’i amig,
oob ia'i amig
persona aqui haber.IPrv
Hay una persona aqui.

84. Im irig ia’i dah, ik kais.
im irig ia'i dah ik kais
NEG quién aqui sentar.IPFv DEM.NSUJ decir.prv
Nadiie estd aqui, dijo.

85. Viis gaa.
Viis gaa
todos buscar.PFv
Por todas partes busco.

86. Ga’itam gaa, im amig.
ga’i-tam gaa im amig
carne-L0C buscar.Prv NEG haber.IPrv
En la carne busco, pero no habia nada.

87. O’ortam, viis hodov
o’or-tam Viis hodov
hueso-Loc todo aventar.prv
En los huesos busco, todo avento

TLALOCAN REVISTA DE FUENTES PARA EL CONOCIMIENTO DE LAS CULTURAS INDIGENAS DE MEXICO



El Jupkila: una historia que cuentan los pimas bajos

88.

89.

90.

91.

92.

93.

94.

95.

im amig irig ig ti.

im  amig irig ig ti

NEG  haber.PFv quién  DEM.SUJ encontrar.pFv
Y 1o encontrd a nadie.

Titmaam, lii ga’itam am dah, am dahkat.
tit-maam lii ga’i-tam am dah am
1PL.NSUJ-padre DIM carne-LOC ahi sentar.prv ahi

Nuestro padre dios, en un trocito de carne, alli estaba.

tg lii ga’i, im niir.
ig lii ga’i im nii-r
DEM.SUJ DIM carne  NEG  Ver-TERM

En un trocito de carne y no lo vio.

Bahva koi,
bahva koi
después dormir.prv

Después se durmio el Jupkila

porkit si” tikpandam.
porkit si’ tikpan-dam
porque INT trabajar-NMLZ

porque era muy lrabajador:

Si’ am d#v,

si’ am div

INT ahi llegar.prv
Alli llego,

koi.

koi
dormir.Prv

y Se durmio.

Gook vupi viis.

gook  wvupi  viis
dos 0jo.rL  todos
Los dos ojos cerro.

dah-kat

sentar-REM
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96. Viis kupa koi,
viis kupa koi
todos cerrar.prv dormir.PFv

Cuando estaba bien dormido,

97. ko titmaam git anaat,
ko tit-maam git a-naat
CON 1pL.NSUJ-padre grande

nuestro padre dios se hizo grande,

Jost VALENZUELA (andlisis) | ZARINA ESTRADA (andlisis y revision) | BLANCA RENTERfA (narracion)

35G.NTR-hacer.pFv

98. git anaat bahva Hupkil hodow.
git a-naat bahva Hupkil hodov
grande  3SG.NTR-hacer.PFv asi Jupkila aventar.prv
se hizo grande y asi avento al Jiipkila.
99. Git hodov git hod ip amhodov,
git hodov git hod ip am-hodov
grande  aventarPFv  grande piedra también  25G.SUj-aventar.PFv
Una piedra muy grande le avento,
100. ko viis siahadood, im muk.
ko viis siahadood im muk
CON todos descuartizado NEG morir.PFV

quedo todo descuartizado, pero no murio.

101.¥kam, gigir hoon ikam doa kia.
tkam gi~gir hoon
asi PL~grande cuerpo
Ast, todo su cuerpo seguia vivo todavia.

tkam
asi

102. Viis hoidig abiihim i si’ tvitadaam.
viis hoidig a-biih-im
todos junto 35G.NTR-agarrar-CONT

Todo se fue agarrando y revivio.

103. Hinkim i ik kais okis.
hink-im i ik kais
gritar-CONT CONJ DEM.NSUJ decir.prv

Gritando le dijo a la mugjer.

doa kia
VIVIL.IPFV todavia
i si’ ivitadaam
CONJ INT revivir.PFv
okis
mujer
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104. Si’ si’” toodig dah la’al Hupkil.
sit st toodig dah la’al Hupkil
INT  INT asustar.PEv sentarPFV  DIM.PL  Jupkila

Muy asustados estaban los pequerios.

105.1p hodov titmaam vita ho’og gigir hohod
ip hodov tit-maam vita ho'og  gi~gir ho~hod
también aventarPFv  1PL.NSUJ-padre abajo lado pPL~grande pPL~piedra
Nuestro padre dios avento enormes piedras para abajo

106.1p am viis mua.
ip am Vs mua
también ahi todos matar.pFV
¥ a lodos abi mat.

107. Vaik maamar #p mua
vaik  maa~ma-r ip mua
tres PL~hijo-P0s también matar.pev
A sus tres hijos también mato

108. i oogar ip mua.
i 00ga-r ip mua
CONJ papi-pos  también matar.pFv
y lambién maté a su papa.

109. T ig marad,

i ig marad
CONJ DEM.SUJ hijo
El hijo. ..,

110.1g tak ik kais sivi sivi
ig tak ik kais sivi sivi
DEMSU]  EVINFR  DEMNSU]  decitPrv  sivi sivi
el que dijo: sivi sivi,

111.4g im mua
ig im mua
DEM.SUJ NEG matar.PFv
a este no lo mato

vol. XXVIII | ndm. 2 | otofio-invierno | 2023 | pp. 17-50 | ISSN impreso 0185-0989 | e-ISSN 2954-5242



44 Jost VALENZUELA (andlisis) | ZARINA ESTRADA (andlisis y revision) | BLANCA RENTERfA (narracion)

112. porkit him him

porki him him
porque ir.PFv it.PFV
porque se fue y se fute,

113.4g im im bohvi
ig im im bohvi
DEM.SUJ NEG NEG cierto
esto no era cierfo

114. 0 im im matit

0 im im mat-it
DIS NEG NEG saber-SI
0 no sabia

115. ko titmaam viis mua’atad.
ko tit-maam Vis mua’a-tad
CON 1PL.NSUJ-padre todos matar-REM
que nuestro padre dios a todos mataria.

116. Siv lii Hupkila am oimar,
siv i Hupkila ~ am  oimar
hoy DM Jupkila ahi andar.IPFv
Hoy el pequerio Jiipkila por abi anda vivo,

117.1ki o’ob
ki o~'ob
EVVIS  PL~persona
por eso la gente,

118. s’ 0’ob,

si’ o0~"ob
INT PL~persona
mucha gente,

119. si’ ibitadam o’ob,
si”  ibitadam  o~'ob
INT  mala PL~persona
mucha gente mala,
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120. si’ ohdom o’ob,

si’ ohdom 0~’ob
INT batalloso PL~persona
mucha gente batallosa,

121. viis 0’ob,

vits o~'ob
todos PL~persona
loda la gente,

122. 1g tak dudkam ip,

ig tak du~dkam ip
DEM.SUJ EVINFR  PL~mestizo también
los mestizos también,

123. si’ ihitadam o’ob,

si’ ibitadam 0~’ob
INT mala PL~persona
mucha gente mala,

124. okis bihk
okis bihk
mujer llevar.prv
se llevé a la muger

125. 1 San Piiar vui nook titmaam, ik kais:
i san  piar vui  nook tit-maam
CONJ San Pedro DIR hablar.prv 1PL.NSUJ-padre
y nuestro padre dios hablo a san Pedro y le dijo:

126. San Piiar inimi ko innohodi.
san  piar inim-i ko in-noho-di
San Pedro venir-PROB CON 15G.NSuj-ayudar-ApL
san Pedro, venle para que me ayudes.

127. Viis 0’ob doakam ip.
Viis 0~’ob doa-kam  ip
todos  PL~persona  Vivit-NMLZ también
Todas las personas también.

ik
DEM.NSUJ

kais
decir.prv
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128. Aap innohodin bahva, ik kais.
aap in-nohod-in bahva ik kais
25G.9U] 186.NsUj-ayudar-iMp asi DEM.NSUJ decir.prv
Tii ayiidame, dijo.

129. {San Piiar innohodi! ik kais okis.
san  piiar in-nohod-i ik kais okis
San Pedro Isg.NsUl-ayudar-PROB ~ DEMNSUJ  decirPFv — mujer
San Pedro, ayiidame!, dijo la mujer.

130. Si’ v#in innohodi
si’ vin in-noho-di
INT  COM 18G.NsUJ-ayudar-ApL
Ayiidame

—_

131. parki viis 0’ob atnaata,
parki Viis o~'ob at-naat-a
para.que todos PL~persona 1PL.NSUJ-hacer-PROS

para que lodas las personas que bagamos,

132. vita sonta parki viis 0’ob,

vita sonta parki Viis o~'ob
abajo  empezar para.que todos PL~persona
para que loda la gente,

133. o’ob vits im amigtad ia’i,
o~’ob Viis im  amigtad i’
PL~persona todos NEG ~ haberrEM  aqui
toda la gente que no habia aqui,

134. igi ibi im mamagva o’ob dudkam
igi ibi im mamag-va o~’ob du~dkam
DEM donde NEG haber-comPL PL~persona  PL~mestizo
estos, donde no habia gente blanca,

135. ia’i amig.

ia’i amig
aqui  haber.prv
ahora aqui hay.
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136.1kam nohodi San Piiar titmaam,
tkam  noho-di san  piiar  tit-maam
asi ayudar-APL  San Pedro IPL.NSUJ-padre
ASi ayudo san Pedro a nuestro padre dios,

137. parki siv si’ mu’i 0’ob amigtad
parki siv si’ mu’i o~’ob amig-tad
por.que hoy INT muy PL~pima haber-REM

por eso ahora hay pimas

138.ip piir tkam adoali Hupkil,
ip piir itkam  a-doali Hupkil
también pero asi 3SG.NTR-Vivir Japkila
y por eso también sobrevivio el Jiipkila,

139. vaig o’ob ik kaisim.
vaig 0’ob ik kais-im
antes PL-persona DEM.NSUJ  decir-CONT
esto decia la gente de antes.

Abreviaturas
1,2,3 persona gramatical ENF  enfitico NSUJ  no sujeto
APL  aplicativo EST estativo NTR neutro
COM  comitativo EV  evidencial PFV  perfectivo
COMPL  completivo FUT  futuro PL  plural
CON  conectivo IMP  imperativo POS  posesivo
CONJ  conjuncién IPFV  imperfectivo PROB  probabilidad
CONT  continuo INFR  inferencial PROS  prospectivo
DEM  demostrativo INT  intensivo REM  remoto
DET  determinante IRR irrealis SG  singular
DIM  diminutivo LOC  locativo I sujeto idéntico
DIR  direccional NEG negativo SUJ  sujeto
DIS  disyuncion NMLZ  nominalizador TERM  terminativo
VIS visual

vol. XXVIII | ndm. 2 | otofio-invierno | 2023 | pp. 17-50 | ISSN impreso 0185-0989 | e-ISSN 2954-5242




48 Jost VALENZUELA (andlisis) | ZARINA ESTRADA (andlisis y revision) | BLANCA RENTERfA (narracion)

Referencias

BARRERAS AGUILAR, Isabel Justina
1987 “Proceso historico del préstamo lingtifstico en el Pima Bajo de Yécora”, en Memo-
ria del XII Simposio de Historia y Antropologia de Sonora, pp. 125-157. Hermo-
sillo: Universidad de Sonora.
BRUGGE, David M.
1958 “Pima Bajo Field Notes”. Material inédito.
CORNELL, John Robert

1971 “Notas de campo de Onavas”. Manuscrito inédito.
DE WoLF, Paul
s. f. “Aculturacion lingiistica y expansion léxica en el pima bajo de Yécora (Sonora,

México)”. Manuscrito inédito.
ESCALANTE HERNANDEZ, Roberto y Zarina ESTRADA FERNANDEZ
1993 Textos y gramadtica del pima bajo. Hermosillo: Universidad de Sonora (Cuadernos
de Humanidades).
ESTRADA FERNANDEZ, Zarina y Martha MARTINEZ FIGUEROA
1995 “Paralelismos y diferencias en dos cuentos pimas bajos”, en Memorias del XIX
Simposio de Historia y Antropologia de Sonora, pp. 175-183. Hermosillo: Univer-
sidad de Sonora.
ESTRADA FERNANDEZ, Zarina y Andrés OSEGUERA MONTIEL
2015 “La documentacion de la tradicion oral entre los pimas: el diablo pelea con la
luna”. Indiana 32: 125-152.
ESTRADA FERNANDEZ, Zarina
1996 Grammatical Sketch of Pima Bajo, vol. 71. Miinchen/Newcastle: Lincom-Europa
(Languages of the World/Materials).
1998 Pima bajo de Yepachi, Chibuahua. México: El Colegio de México (Archivo de Len-
guas Indigenas de México).
2000 “Caracterizacion del pima de Onavas: estudio de materiales textuales”, en V En-
cuentro Internacional de Lingiiistica en el Noroeste, Zarina Estrada Fernandez
e Isabel Barreras Aguilar, compiladoras, pp. 105-119, vol. 1, tomo 1. Hermosillo:
Universidad de Sonora.
2014 Gramditica de referencia del pima bajo, vol.1. Hermosillo: Universidad de Sonora
GONZALEZ RODRIGUEZ, Luis
1977 Etnologia y Mision en la Pimeria Alta. México: Universidad Nacional Auténoma
de México.

TLALOCAN REVISTA DE FUENTES PARA EL CONOCIMIENTO DE LAS CULTURAS INDIGENAS DE MEXICO



El Jupkila: una historia que cuentan los pimas bajos 49

HALE, Kenneth L.

s. f. “Notas de trabajo de campo. Maycoba, Sonora. 1964-1965". Material inédito.

1977 “Breve vocabulario del idioma pima de Onavas (desde materiales proporcionados
por las siguientes personas: Agustin Estrella, Pedro Estrella, Marfa Fierro y Marfa
Cordova)”. Manuscrito inédito.

HopPE PONCE, Margarita

2006 Pimas. México: Comisién Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas

(Pueblos Indigenas del México Contemporaneo).
INSTITUTO NACIONAL DE LENGUAS INDIGENAS

2009 Catdlogo de las lenguas indigenas: variantes lingiiisticas de México con sus
autodenominaciones y referencias geoestadisticas. México: Instituto Nacional de
Lenguas Indigenas.

2015 Norma de escritura de la lengua Oishkam no’ok/Oichkama no’oka/Norma de
escritura de la lengua pimaypima-espariol/bilingtie. México: Instituto Nacional
de Lenguas Indigenas.

INSTITUTO NACIONAL DE ESTADISTICA Y GEOGRAFIA

2020 Censo de poblacion y vivienda. Ciudad de México <http;// www.inegi.org.mx/est/

contenidos/proyectos/ccpv/cpv2020/>
LANGACKER, Ronald W.

1977 Studies in Uto-Aztecan Grammar. Vol. 1. An Overview of Uto-Aztecan Gram-

mar. Dallas: Summer Institute of Linguistics/University of Texas at Arlington.
LEwis, M. Paul, Gary E SIMONS y Charles D. FENNIG

2014 Ethnologue: Languages of the World. Dallas: Summer Institute of Linguistics

<http://www.ethnologue.com>
NUNEZ GUTIERREZ, Cristina y Sergio D. CARREON ARIAS

2012. “Lo que platicé la gente de antes. Historias y tradicion oral entre los pimas de
Chihuahua y Sonora”. Tesis de licenciatura, Escuela Nacional de Antropologia e
Historia, Chihuahua.

OSEGUERA MONTIEL, Andrés

2013 La persistencia de la costumbre pima: interprelaciones desde la antropologia

cognitiva. México: Universidad Auténoma Metropolitana.
RAMIREZ BARCELO, Ana Maria

2010 “Seguimiento de referencia: topico discursivo en textos narrativos en pima bajo”.

Tesis de maestria, Universidad de Sonora, Hermosillo.
SAXTON, Dean
1988 “Pima Bajo Dictionary”. Manuscrito inédito.

vol. XXVIII | ndm. 2 | otofio-invierno | 2023 | pp. 17-50 | ISSN impreso 0185-0989 | e-ISSN 2954-5242



Jost VALENZUELA (andlisis) | ZARINA ESTRADA (andlisis y revision) | BLANCA RENTERfA (narracion)

50

SHAUL, David Leedom
“A sketch of Oob No'ok (Mountain Pima)”. Anthropological Linguistics 36(3):

1994
277-365.
2000 “Comparative Tepiman: Phonological Change and Inflectional Categories”, en
Uto-Aztecan Structural, Temporal, and Geographic Perspectives, Eugene Casad y
Thomas Willett, editores, pp. 319-355. Hermosillo: Universidad de Sonora.
2014 A Prebistory of Western North America: The Impact of Ulo-Aztecan. Albuquerque:

University of New Mexico Press.

STOVER, Smokey
“Pima Bajo, a Phonemic Analysis. Second Revision. Maycoba, Sonora”. Manuscrito

1984
inédito.
UNESCO
2003 International Expert Meeting on the UNESCO Programme Safeguarding of Endan-

gered Languages. CLT/CEl/DCE/ELP/P1/2003/1.

TLALOCAN REVISTA DE FUENTES PARA EL CONOCIMIENTO DE LAS CULTURAS INDIGENAS DE MEXICO



Tlalocan XXVIII-2, otofio-invierno, 2023 | pp. 51-99 | ISSN 0185-0989
https://doi.org/10.19130/iifl.tlalocan.2023.2/03X000S23463
Recepcion: 13 12 2022 | Aceptacion: 29 04 2023

e-ISSN 2954-5242

Jiak jammutta etejoi
Historia de una mujer yaqui’

A Yaqui Woman'’s Story

Lilidn Guerrero®
Aurelia Mendoza Alvarez e Ivan Flores Mendoza’

Resumen

Este texto busca contribuir a la documentacion de narrativas orales de la lengua yaqui, en particular,
de las historias de vida. Estas son testimonios que entrelazan, en primera persona, vivencias perso-
nales, contextos sociales y hechos historicos del individuo y de la comunidad. La autora de esta his-
toria es una mujer yaqui: hija, hermana, esposa, madre, abuela y una gran maestra. Ademds de sus
experiencias, la protagonista nos comparte preocupaciones y consejos para el futuro. Las historias de
vida son textos personales, de ahi que es material sensible y que debe ser tratado con ética y respeto.

Palabras clave: yaqui, yutoazteca, texto oral, historia de vida.

Summary

This text seeks to contribute to the documentation of Yaqui oral narratives, particularly, life stories.
These are testimonies that intertwine, in first person, personal experiences, social contexts, and his-
torical events of a single individual and the community. The author of this story is a Yaqui woman:
daughter, sister, wife, mother, grandmother, as well as an accomplished teacher. In addition to her
experiences, the author shares with us her worries and advice for the future. Life stories are personal
texts, as a result they are sensitive material that needs to be treated ethically and with respect.

Keywords: Yaqui, Uto-Aztecan, oral text, life story.
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Introduccion

Las historias de vida son fuente oral de informaci6n y conocimiento de la realidad; son
los puntos de vista de la persona que habla, en su individual version e interpretacion de los
hechos (Selman, 1989). Las historias de vida revelan las explicaciones individuales de
las situaciones y eventos que sucedieron, y son relatos que permiten conocer como los
individuos crean y reflejan el mundo social que les rodea (Sangster, 1994; Charriez, 2012).
Las historias de vida son tnicas, pues cada individuo construye su propia historia y decide
qué acontecimientos son lo suficientemente relevantes para compartir y cmo se van a
compartir. Al ser una narracién autobiografica, los eventos se estructuran en orden cro-
noldgico, esto es, suelen iniciar al momento del nacimiento, se desarrollan a través de
la infancia, juventud y adultez, y concluyen en algtin punto reciente. No obstante, estos
relatos también comparten la memoria emocional y subjetiva de los individuos, su vision
de 1a vida y del contexto sociocultural en el que han vivido.

En la historia que nos ocupa, la autora inicia con el lugar de nacimiento en términos
de territorio y orden familiar; describe algunos eventos de la infancia y casi inmediata-
mente después cuenta sucesos de la vida adulta. Como mujer, destaca la presencia de
otras mujeres importantes en su vida: dofia Teodora, la partera que atendio a su madre;
Maria Dolores, su madre; Benigna Espinoza, su abuela materna, quien la cri6 y cuidé en
su nifiez; y Carlota, una de sus hermanas menores. La autora nos cuenta de la pobreza
por la falta de tierras y por no haber terminado la secundaria, por la imposibilidad de
tener una casa propia durante los primeros afios de su matrimonio. También comparte
varios consejos a sus hijos para que no sufran lo mismo que ella, para que se alejen de
los vicios, para que estudien y trabajen bien, y para que, con el tiempo, ayuden a su ma-
dre. El texto se grab6 en noviembre del 2007 y, desde entonces, varios otros eventos han
pasado en la vida de la autora.

Aurelia Mendoza es una mujer yaqui extraordinaria quien ha afrontado una vida
compleja y dificil. Ha educado a sus cinco hijos dentro de las tradiciones y cultura yaqui.
Actualmente, tiene el cargo de fenanchi y se est preparando para ser kiyostei.* Desde

* Ta organizacion religiosa de los yoemem es compleja. El cargo mayor corresponde al femastian,
seguido por el maehjito, a kiyostei y las koparian ‘cantoras’; los dos primeros cargos son ocupados por hom-
bres y los dos tltimos por mujeres. Todos ellos participan en ceremonias religiosas y culturales importantes,
incluidas la elecci6n del kobanao ‘gobernador’. La kiyostei apoya al maehto en las ceremonias; cuida de las
iglesias, custodia los objetos religiosos y los espacios sagrados fuera del templo, ademds de que organiza a las
tenanchis y banderadas, otros dos cargos destinados a mujeres. La fenanchi ayuda directamente a la kiyostei
en el arreglo de la feopo ‘iglesia’, prepara flores para los altares, custodia el altar de la Virgen de Guadalupe
y, eventualmente, se convertird en la kiyostei mayor. Las banderadas, el cargo mds bajo, acompanan a la
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hace mas de 20 afios, ha sido también una de mis mas grandes maestras de la lengua y
cultura yaqui, y un gran ejemplo de vida y resiliencia.

Las historias de vida son textos que indagan en la condicién humana, son narraciones
desde la memoria y las emociones; por esa razon son relatos sensibles que deben ser
tratados con ética y respeto.

Estudlios previos sobre el yagqui

El yaqui es una lengua yutoazteca que se habla en el noroeste de México, al sur del
estado de Sonora. Como consecuencia de la Revolucion mexicana y los multiples en-
frentamientos con el ejército, un grupo de personas yaquis se desplazo al sur de Arizona
y fundo la comunidad de Pascua Yaqui (suroeste de Estados Unidos). También hay ha-
blantes (o descendientes) yaquis en Hermosillo y otras ciudades sonorenses; debido a la
migracion, también se localizan yaquis en Baja California. El INEGI (2020) reporta unos
18239 hablantes en Sonora y 856 hablantes en Baja California. En Arizona, se registran
menos de 1000 hablantes (Simons y Fennig, 2017).° Los hablantes se autodenominan
yoemem, ‘personas, gente’, y usan #ribu yaqui para referirse al pueblo y comunidad.
El yoeme se distingue del yori ‘blanco, mestizo, mexicano’, con quienes han mantenido
una lucha constante por la defensa de su territorio, gobierno y cultura.

A diferencia de otras lenguas yutoaztecas nortefias, el yaqui cuenta con una buena
documentacion etnohistorica y lingiistica. La primera revision detallada sobre los estu-
dios disponibles del yaqui en torno a aspectos etnoculturales, historicos, antropol6gicos
y descriptivos se presentd en Moctezuma ef af. (2001). Los autores mencionan que la
primera publicacion corresponde a un breve articulo sobre la estructura del yaqui de
Mason (1923), pero es hasta los afios cuarenta cuando comienzan a producirse mas es-
tudios sobre la lengua con los trabajos de Spicer (1943, 1985) y Johnson (1943). En
ese texto, se incluyen una excelente recopilacion de estudios sobre bilingtiismo, acul-
turacién y contacto lingiiistico, comparaciones fonologicas y léxicas entre el yaqui y el
mayo, ademds de una breve revision de los estudios gramaticales publicados hasta ese
momento. Después de esa publicacion, se han continuado los estudios sobre aspectos cul-
turales y etnograficos, sobre la cosmovision, identidad y territorio yaqui (Olavarria, 2000,
2003; Moctezuma et al., 2004; Moctezuma, 2007a, 2013, 2015a; Olavarria ef al., 2009;

virgen ondeando banderas en los kontis ‘procesiones’; las banderadas pueden ser solteras (sin hijos), pero las
kiyostei y tenanchis deben ser adultas (tener hijos).
> Algunas fuentes registran menos de 100 hablantes en Arizona <http;//arizonahiaki.org/hiaki-basics/>.

vol. XXVIII | ndm. 2 | otofio-invierno | 2023 | pp. 51-99 | ISSN impreso 0185-0989 | e-ISSN 2954-5242



54 LILIAN GUERRERO (andlisis) | AURELIA MENDOZA e IVAN FLORES (colaboradores)

Lopez et al., 2010; Lerma, 2014; Moctezuma et al., 2013; Padilla y Moctezuma, 2017),
estudios historicos, antropoldégicos y/o etnograficos (Aguilar Zeleny ef al., 2005; Padilla,
1995, 2006, 2008, 2011, 2015; Lerma, 2011, 2016; Moctezuma y Lopez, 2005), ademds
de algunas observaciones dialectolégicas, de desplazamiento lingiiistico y de contacto,
en especial con la lengua mayo (Moctezuma, 2001, 2007b, 2015b,c). A estos estudios se
suman las investigaciones gramaticales del yaqui sobre la fonologia (Crumrine, 1961;
Castro, 1988), morfologia flexiva y derivativa (Lionnet, 1977; Alvarez, 2007, 2008, 2017;
Estrada ef al., 2015), préstamos lingiisticos (Estrada y Guerrero, 2007; Estrada, 2008; Be-
jipone, 2011), asi como diversos aspectos morfosinticticos de la oracion simple (Dedrick,
1977; Jelinek y Escalante, 2000; Félix, 2000; Guerrero, 2004a y posteriores; Guerrero y
Van Valin, 2004; Gurrola, 2005; Martinez, 2006; Gutiérrez, 2011; Alvarez, 2012a; Martinez
Martinez, 2015; Martinez Martinez y Estrada, 2021). También se han ofrecido diversos
estudios sobre la oracion compleja (Guerrero, 2001 y posteriores; Estrada y Guerrero,
2005; Martinez, 2006; Alvarez, 2012b, 2015; Moreno, 2018) y algunas observaciones sobre
aspectos del discurso (Herndndez Doode, 2002; Silva, 2004; Estrada y Bejipone, 2011,
Estrada y Gutiérrez, 2018), asi como estudios de las interfaces (Belloro y Guerrero, 2012,
2018; Guerrero y Belloro, 2010a,b) y estudios comparativos (Muchembled, 2010, 2014;
Vazquez, 2012; O’Meara y Guerrero, 2015; Guerrero 2018).

Sobre el yaqui de Arizona, destacan los estudios gramaticales de Lindenfeld (1973);
Escalante (1990); Harley ez al. (2008, 2010, 2016); Tubino ef al. (2008, 2014); Harley y
Leyva (2009); Tubino (2010, 2011, 2017); Tubino y Harley (2010, 2014); Haugen y Harley
(2013); Harley y Tubino (2013); Trueman (2015); Nelson ef a/. (2019). Mientras que los
estudios gramaticales sobre el yaqui sonorense son fuertemente descriptivos, acerca del
yaqui de Arizona se han desarrollado ms estudios formales y de discusion tedrica. A di-
ferencia de otras lenguas yutoaztecas, no existen textos historicos sobre el yaqui; el tinico
referente histrico disponible es el Arte de la lengua cahita (Buelna, 1890).

Asimismo, se han publicado varios diccionarios o vocabularios, entre ellos el de John-
son (1940), el de Baez (1987), el de Molina ez al. (1999), que incluye datos del yaqui de
Arizona y de Sonora, el de Estrada ef al. (2004) y el diccionario de bolsillo de Buitimea
et al. (2016), los ultimos dos dedicados a la variante sonorense. Un texto fundamental es
la Gramdtica del yaqui de Sonora de Dedrick y Casad (1999), aunque también se han
publicado un par de compendios (introducciones) sintacticos (Alvarez y Estrada, 2008;
Estrada, 20092a), una gramdtica del yaqui de Arizona como segunda lengua (Sanchez et
al., 2017), una norma de escritura (INALI, 2017), asi como textos escritos (Evers y Molina,
1992a,b), textos orales (Félix, s.f; Silva Encinas, 2004; Guerrero, 2021a) y compilaciones
de textos orales (Johnson, 1962; Mondragon et al., 1996; Silva et al., 1998; Buitimea,
2007; Estrada et al., 2021).
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En Tlalocan se han publicado pocos textos yaquis: el relato “How Jobe'eso Ro’i got his
name” (Dedrick, 1946), “Las cartas en yaqui de Juan Banderas’” (Dedrick, 1985), “Un
jesuita visto por un yaqui (1747)” (Lemmon, 1980), “El discurso de los pascolas entre
los yaquis de Sonora, México” (Estrada ef al., 2009), “Jiak bwa'ame. Textos de la cocina
yaqui” (Guerrero, 2009a), “El cazador cazado: un relato yaqui de venados” (Guerrero y
Gutiérrez, 2011) y “Don Fermin, una historia de vida yaqui” (Guerrero, 2019e). El pre-
sente texto contribuye a la documentacion y anélisis de textos orales yaquis.

Caracteristicas de la lengua yaqui

El yaqui es una lengua yutoazteca surefia; junto con el mayo, guarijio y tarahumara,
conforma el grupo taracahita (Cortina-Borja y Valifias, 1989; Dakin, 2003). Se trata de
una lengua aglutinante, casi exclusivamente sufijante, acusativa, de marcacion en el de-
pendiente, objeto primario y secundario, y niicleo final; el orden de constituyentes es
SVO, pero este puede cambiar con fines pragmaticos; los verbos no flexionan para ntime-
10 ni persona, excepto por una docena de verbos supletivos sensibles al ntimero del sujeto
o del objeto. El yaqui y el mayo se distinguen de las otras lenguas del grupo por conser-
var marcas de caso en nominales (Dedrick y Casad, 1999; Guerrero, 2006a y posteriores).
El sujeto intransitivo y el sujeto transitivo (singular) se marcan con caso nominativo -
el objeto transitivo, el objeto primario y los sujetos de oraciones subordinadas (singular)
se marcan con acusativo -/a; cuando se trata de sustantivos en plural, solo se marcan
con -(7)m. Los objetos oblicuos se marcan con posposiciones como el direccional -z,
el locativo de contacto - y el locativo general -po; los adjuntos también se marcan con
posposiciones (Guerrero, 2019a, 2022). En (1a-c) se ejemplifican oraciones basicas con ar-
gumentos directos, y en (1d) con argumentos oblicuos.

(1) a.Nim abuela into Benina Benina Espinoza nuen teakan.
nim abuela into Benina Benina Espinoza-@  nuen tea-kan
1s6.p0s abuela MU  Benina  Benina  Espinoza-NoM  DEMMOD  llamar-IPFv
Mi abuela se llamaba Benigna Espinoza.

b. Naa bea ne secundariau kibakek.
naa bea=ne secundaria-u  kibake-k
DEM.MD.T MD=18G.NOM secundaria-DIR entrar.UND.SG-PFV
Luego entré a la secundaria.
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c. Pos ne Gregoriota pos ne jaibu binwa ata’an.
pos ne Gregorio-ta, pos ne jaibu binwa a=ta’a-n
pues 1SG.NOM Gregorio-ACU pues 1SG.NOM  ya mucho.tiempo  3SG.ACU=conocer-IPFV
Al Gregorio, pues yo lo conocia desde mucho antes.

d. Am meu nonoka oben.
am-meu no~noka-@ oben
3PL.OBL-PL.DIR RED~hablar-PRE MD
Yo les aconsejo, pues.

Como todo texto oral y espontdneo, se observan muchas repeticiones y falsos comien-
70s, asi como numerosas marcas discursivas, del tipo ‘luego’, ‘entonces’, ‘y después’, ‘este’.
La mayoria de estas marcas aparece en el margen izquierdo de la oracion, como bea,
naa, junak, ademas del préstamo pues ~ poes ~ pos; otras pueden aparecer al inicio
0 en segunda posicion, como en el caso de ori e info ~ intoko; al menos un par se coloca
en el margen derecho, al final de la oracion, bwan y oben. El estudio pragmatico y gra-
matical de las marcas discursivas estd en etapa muy inicial y son dificiles de traducir al
espafiol (Herndndez Doode, 2002; Estrada y Bejipone, 2011).

El analisis lingtiistico del texto permite identificar algunos procesos de formacion de
palabras. Por ejemplo, el término jo'a ‘casa, vivir’ se asocia al sustantivo derivado jo'ara,
el cual se interpreta como ‘hogar, terreno, solar habitacional’ (2a) y la forma jo'araa,
con el sufijo colectivo -7aa, como ‘zona habitacional, poblado’. De ese término también
se deriva joome ‘nativo, ser originario de (casa-NMLz)’ y el verbo jo'a ~ jo’o ‘vivir, residir,
tener casa’ (2b-c).

(2) a.Im im yajan jo’arapo.
im im yaja-n jo’ara-po
DEM.PX.L DEM.PX.L  llegarUND.PL-IPFV  casa-LOC
Llegaban acd, aqui en esta casa.

b. Chubala te im itom suegramak  jo'akan.
chubala=te im itom suegra-mak  jo'a-kan
1ato.ADJZ=1PL.NOM DEM.PX.L  1PLPOS suegra-CoM ViVir-IPFV

Vivimos un rato aqui con nuestra suegra.

cY pues nuka into nim ili  kari itom  jo’oriawao,
y  pues nu-ka into  nim ili kari-@ itom jo’o-ria-wa-o
MD pues  DEMME-ACU MD  1SG.POS poco  casa-NOM  1PLACU  VVir-APL-PAS-MU
Y pues, cuando nos estaban haciendo mi casita,
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Las expresiones verbales relacionadas con ‘crecer’ y ‘envejecer’ se derivan de la forma
estativa yo’o ‘viejo’: yo’o-tu ‘crecer’ (viejo-VBLZ), Yo o-tu-i ‘ser/estar viejo’ (viejo-VBLZ-
EST), Y0 0-tu-i-tu ‘envejecer’ (viejo-VBLZ-EST-VBLZ) Y Yo o-tu-ria ‘criar, hacer crecer (vie-
jo-VBLZ-APL); a este grupo pertenece también yo owe ‘[ser] el mayor, més grande’. Algunos
ejemplos en (3).

(3) a.Pos itee num  jo’arapo  si’ime te nau yo'otuk.
pos ite’e num jo'ara-po  si'ime=te nau yo'otu-k
pues  1PL.NOM DEM.PX  casa-LoC todos=1PL.NOM lado.DIR crecer-PFV

Pues todos nosotros crecimos juntos abi en esa casa.

b. Ne oim  Joan nee bepa yo'owe.
ne ori-m  Joan-@ nee bepa yo'owe
1sG.NOM MD-PL Juan-NoM 18G.ACU encima mayor

Yo, este, Juan es mayor que yo.

Otro verbo con sentido temporal es wasukle (wasuk-vBLz), el cual puede traducirse
como ‘tener afios’ y ‘cumplir afios’ en (4a); el sustantivo wasuktia ‘aiio’ corresponde a la
forma estativa de wasukte (4b). La forma wasuk no ocurre de manera independiente en
la lengua, razon por la cual wasukte se glosa como ‘tener anos’ (Guerrero, 2023).

(4) a.;Neemak jaiki wasukteka, kunak?
nee-mak jaiki wasukte-ka kuna-k
1SG.0BL-COM cuantos afios.tener-1PFV esposo-tener

/Cudnlos arios tendria cuando me casé (lit. tuve esposo)?

b. Pos nam bichaa ne jaiki wasuktiapo jumakne katekan aemake.
pos nam bichaa=ne jaiki wasuktia-po jumak
pues DEM.DS.L  hacia=1SG.NOM  cudntos afo.tener.EST-LOC  quizds

ne kate-kan a-e-make
1SG.NOM sentado.UND.SG-IPFV 35G.0BL-E-COM
Pues no sé cudnitos arios estuve alld con ella.

Acerca del texto

Este relato personal fue grabado en junio del 2007 en Vicam Suichi o Estacion Vicam, en
el territorio yaqui (México). En la grabacidn, se utiliz una grabadora Sony (digital) y la

e-ISSN 2954-5242

vol. XXVIII | nim. 2 | otofio-invierno | 2023 | pp. 51-99 | ISSN impreso 0185-0989



58 LILIAN GUERRERO (andlisis) | AURELIA MENDOZA e IVAN FLORES (colaboradores)

historia dura 14:45 minutos. La primera transcripcion libre la realicé en 2013 en el pro-
grama Transcriber. En 2022, Ivan Flores reviso y corrigi6 esa transcripcion y la traduccion
al espafiol. La version que aqui se comparte corresponde a la transcripcion fina, completa
y revisada de la historia. La transcripcion final y la informacién gramatical es responsa-
bilidad de la primera autora.

El sistema fonoldgico del yaqui es bastante simple. Hay 15 consonantes [p, t, k, ?, b,
b¥, ¢, s, h, m, n, w,y,1, r], 5 vocales cortas [i, u, e, 0, a] y sus contrapartes largas [ii, uu,
ee, 00, aa]. En la transcripcion del texto se utiliza la ortografia practica aceptada por la
comunidad: 1a glotal [?], la bilabial [b*], la africada [¢], la fricativa [h] y la vibrante
simple [¢] se transcriben como <’, bw, ch, j, r>, respectivamente. Los préstamos conser-
van la ortografia del espafiol. El texto se organiza en oraciones simples (un predicado
por cldusula), de tal forma que el lector puede seguir la narracion al mismo tiempo
que reconoce los componentes 1éxicos y gramaticales. Las oraciones se presentan en tres
lineas: la primera contiene la expresion en la lengua yaqui, la segunda el analisis morfo-
sintctico y la ultima la traduccion libre al espaol. El texto se presenta en tres versiones:
las dos primeras corresponden a las versiones monolingiies en yaqui y luego en espafiol,
y la tercera al texto con el anlisis morfoldgico.

O3
U jiak jammutta etejoi

1. Si rojiktiachi nim etejo’i. 2. Pues nee im bikampo, nee yeutomtek jeewi, Suichi Bikam-
po ori. 3a. Mmm partera ori, ori nee maalata atendieroak, 3b. mmm jaisa teak? 4. Jaibu
muksuk. 5. Ori tean, ori tean aa dofia Aurora tean, aaa dofia Teodora. 6a. Na’a maalata
atendieroak, 6b. nee yeutomtibao. 7. Nim maala into Maria Dolores, nim papatuka’u into
Simon Mendozatukan. 8. Na’a jaibu muksuk, nim papa. 9a. Mmm jaibu jaiki wasukte
mukiatakai, 9b. aecomo doce wasukte. 10. Bwene im yo’otuk, nim nee yo’otuk. 11. Jakun
into nee bichaa sika majke. 12. Ne orim Joan nee bepa yo’owe. 13. Joantau into Roman
weeye. 14. Romantau into nepo weeye. 15. Rom... net chakai into Jose Luis weeye. 16.
Into Jose Luistat chakai, Carlota. 17. Carlotatat chakai into into ori ori Raul. 18. Raultat
chakai, into Fidelia. 19a. Nume’e, nepo, ume naikim ultimou kaateme 19b. nepo waek
nee bepa kaa yo’owe. 20. Pos ite’e num jo’arapo si'imete nau yo’otuk. 21. Jakko si bwe’u
jo'aratukan. 22. Nim abuelotuka’u Na...Nacho Maejto tean. 23. Nim abuela into Benina
Benina Espinoza nuen teakan. 24. Into ori si’imete ama yo’otuk jo’arapo. 25. Im itom aa
ori maala Benina si itom naken. 26. Ta ko’okok. 27a. Chukula into nee Jose Luista ne
waibaekai, 27b. nee bai wasukte-kai, 27c. nim abuelatau bichaane ne siika. 28. O nim
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maala nee aman tojak. 29. Nim abuela ori tean Josefina. 30. Ketun jiapsa, jaibu si o’ola.
31. Pos nam bichaane jaiki wasuktiapo jumakne katekan aemake. 32a. Poke nim maala,
ilitchik jippueka, 32b. bea kaa nee uju’u 32c. pokete juebenaekan. 33a. Chukula into nee
che’a yo’otutaitekai, 33b. juchine ambicha ne siika nim maalatau bichaa, 33c. como jak
busan wasuktekai jumaku. 34. Nakinto ejkuelau kibachawak. 35. Ejkuela Kino tea, Fran-
cisco. 30. (Jaisa teak u ejkuela, jaisa teak, Ivin? 37. Kino pos Kino namanne ejkuelak. 38.
Namanne chubala ejkuelak primariata. 39. Primariatane batte ama chupak. 40. Chukula
bea juchi binabichaa ori Felipe Matuspo bea, beane uka si'imeta chupak sejtou tajtia. 41.
Naa beane secundariau kibakek. 42. Naman beane si'imekane kaa jibane ejkuelak. 43a.
Nim waim juni’i ket kaa si’imeta chupak 43b. porquete kaa totomikan. 44a. Kaate
to~tomikan, 44b. Beate kaa kaa bichaubichaa te kaa into orek. 45a. Kaa intote bwan
ejtudiaroak, 45b. porque tomi itou faltaroak. 46. Ite si polobemtukan. 47. Te kaa wawasa-
kan juni’i. 48. Kaa te wawasak ian tajtia. 49. Nim papa kaa wasakan. 50. Kiabea tua nuen
a tekiawapo tekipanoan. 51a. Bwe itepo pobem polobemtaka, 51b. te yo'otuk. 52a. Bweta
poes aet abaisae 52b. porque jabe nim nim waim o nim abachim juni’i, kaa jaksa tua
unna jaksa orisi emo jippue, bwan. 53a. Into Diostane abaisae 53b. into nim papam ne
baisae. 54. De que te... bempo tu’ika yeusajak, jeewi. 55. Kaa jaksa tua unna bisiopo emo
jippuek. 56. Nim wai ian ian tajtia Jose Luis pos ian jaibu ili jijipona. 57. Nim maala
a’ania. 58a. Si’'ime yo’otuka, 58b. beate itom maala aniane. 59. Nim waim into nim aba-
chim juni’i bwan ian kaa tua jiokot apasaroa. 60. Jakko ala te jiokot a pasaroak. 61. Te
chubachubaktisuk juni’i. 62a. Amak beate kulukulupti poste kaita jaksa jippune kechia,
62b. porque nim maala si polobetukan, 62c. nim papa pokete kaa wawasakan. 63. Poes
nim papa into pos ili bisiolatukan kechia. 64. Pos kaita bwe itepo yo’otuka, 65a. Beate
amammatetaitekai bea jaibu, 65b. naa beate jaibu bwan a orek. 66. Tu’isi ito jippue,
bwan. 67a. Ili tekipanoataiteka, 67b. bea poes jaibu num bea te tu’isi. 68a. Nim waim
juni’i yo'otukai 68b. ili tutu’im karitek karitek karitetaitek. 69a. Tan pos nim wai Carlota
yo'otuka, 69b. ket au kunatuak. 70. Pos ne juni’i ket kunak. 71a. ;Neemak jaiki wasukte-
ka, 71b. kunak? 72. Nak into nee asoak, jeewi. 73a. Intone tu’isi ne jo’a, bwan 73b. bwe
tu'isi bwanne ori tu’isi. 74. Ne nim asoam bicha i’ani. 75. Inepo kaa nelebenasi jitasa
ampasaroa’ii'aa. 76a. Kaa jita seberiata jaksa jitasa am nelebenasi jitasa, bwan 76b. nee
am pasaroa’ii’aaka. 77. Pues ketne am susuua. 78. Kaa jakko nim a pasaroaka benasia.
79. Into tu'isi am ejtudiaroa’ii’aa kechia, ume nim asoam. 80. Tu’isi ne yeu am saja’ii'aa.
81a. Jiba ne ili ameu noksime kechia 81b. pake uka tu’i bo’ota am bwijnebetchi’ibo. 82.
Kaa omot chak... chakala kaa omot kaa omot bichaa, a bwijne, bwan. 83. Kaa kaa ian
uka ili jitasa au bwijwamta orine omola biaktane. 84a. Aaprovecharoane, 84b. ian bempo
ili ju’ubwa yo'otu-kai. 85a. Porque si bette, si unna bette, 85b. una ori nuen kia nuen te-
kipanoapo. 86. Kia nuen tekipanoapo si unna kaa tu’i. 87. Peor o’outuk che’a. 88. Nee
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che’a o’owim jiba asoak. 89. O’outuk poes kabaeka juni'i jak juni’i tekipanoaka... 90a.
Pos au familiatuak juni’i 90b. pues jiba jiba tekipanoane, o’ou. 91a. Maa, nim waim,
bempo tekipanoatai...taiteka, 91b. bea karitetaitek 92. Pues ni’i ian nim maa wai Carlota
poes au kuna-tua-ka. 93. Ket wepulaik jiba ili asoa-k. 94. Nim abachi Joan into goim ke-
chia. 95. Name’e ket jaibu ejtudiaroa. 96. Nim nim wai Carlotata asoa juni’i ejtudiaroa.
97a. Into che’ane, a kunawa jita mammatteka, 97b. bea ket kaa kaita bisiopo au jippue.
98. Ian bea ili negosiota jippue. 99. Num bea ili emo ania kechia. 100a. Uka bem ili tomi
jitasa ama kiimaka'u 100b. bea avueltatuasaka. 101a. Pues nuen nuenne ammeu jijia
nim asoammewi 101b. juchi kaa nelebenasi jitasa am pasaroai’aakai, 102. ammeu no-
noka oben. 103. Pos nee naikim asoak, ne che’a naiki o’owim. 104. U che’a yo'owe Jorge
Greogorio, 105. aet chakai into Luis Edgar. 106. Aet chakai into Ivan. 107. Aet chakai into
Mario. 108. Poes naiki. 109. Pos nim kuna into Gregorio Buitimea Flores tea. 110. Poes
itepo chubala te im jo’akan. 111. Chubala te im itom suegramak jo’akan. 112a. Luisatae-
make Fermintaemakte chubala im jo’akan, 112b. ili usim ilichiako. 113. Junak pos intote
ori wana’abo ian itom jo’akapo. 114. Into pues nim nim kuna ori tiom ama jo’akan. 115.
Naa into ori a tiowa bat muukuk. 116. Aet chakai into pos jaibu ili jaiki wausktiam wee-
yeo into jubiawa, Tonituka'u. 117a. Name ama jo...jojo’asuk, 117b. ian itom jo’akapo.
118. Pos nu’u kari bea pos Joantau nim kufiadotau su’utoiwakan. 119a. Ta aapo into
jaibu jo’arapo tu’isi au jo’aktiakai 119b. bea kaa aman kaa aman ruktibabae. 120.
Chukula bea itou bea itou bea nookak. 121a. Que si ame...eme’e eme’e aman jo’one
121b. poke eme’e kaa kaa karik, 121c. o aman jo’obaete-k juni’i aman, 121d. jo’oneti
itou jia. 122. Nak intote am bicha sajak. 123. Bwe nak bea ian tajti bete jaibute ama jo’ak
iani. 124. Jaibu jumakte bai wasukte o naiki wasukte ama jo’akai num karipo num
jo’arapo solarpo. 125a. Bwe ian tajti bea jaibute bwe tu’isi itou wechek 125b. porque
poeste kaa jo’a machiakan. 126. Nim kari into pues jiba kaa chupuk. 127. Num katek
bichapo. 128a. Y pues nuka into nim ili kari itom jo’oriawao, 128b. into pues Migueltau
te a pasaroak, oben. 129. Ta pues kia tu’utetebo. 130. Pos ne Gregoriota pos ne jaibu bin-
wa ata’an. 131. Kia inian kiabete nuen kiabene nuen au nonokan. 132. Pos nim
ata’akapo amani nim como. 133. Pos im bempo kaa im jo’akan jakko. 134. Ne jaibu im
jo’akan. 135. Ta nanawa nanawa Karnasion im jo’akan into tatawa kechia. 136a. Poes
nam a’abo yajan 136b. im im yajan jo’arapo. 137a. I'i si bwe’u jo’aratukan 137b. ketun
name’e jiapsao. 138. Poes name be imin Batakonsika, Museo betana a’abo yajan. 139.
Malawamake a malawa a’abo yepsan. 140. Jaiki taa’apo, semanapo juni’i im yejne. 141a.
Pues chukula mak ejkuelau kiimabawaka 141b. bea poes yajak si’ime. 142. Junama bea-
ne a poes am tata'ataitek kechia. 143a. Si’'imemne ta’an Miguelta, Anselmota into nuka
Gregoriota, 143b. juni’ine ta’an si’imem. 144. Tuane nuen nau nonokan. 145. Kiabe nue-
ni ili orim benasi bwan ito ta’apo amani. 146. Chukulabea te pos bailemmeu te yajan.
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147. Jakun juni’ite yajan. 148a. Junamanbea ne yi'inunune, 148b. pos nee into pues
amak yeye'en. 149a. Nak into pues nama pues chukula bea pues net joiwak, 149b. o jaisa
jumak natte joiwak. 150. Naabea naabea neu nokak. 151. Empo kaa nemak weambaeti,
151b. neu jia. 152. Pos nakati ne au jia. 153. Nak intote naa kiate nau o’oren. 154. Jakun
juni’i nee invitataroan. 155. Nee nunnun jibwan jakun juni’i. 156a. Amak beate Obrego-
neu juni’i cinem bit-ne, 156b. bitchune. 157a. O jakun juni’i bwan jakun juni’i te nau
yajan. 157b. Junak into bailemmeu jakuni. 158. Chukula into pues num into poes orek.
159. Naa beate ori nau te sajak. 160a. Bwe nama into pos ori naa bea ori wasuktekai ju-
mak, 160b. bea jaibu ne wasukteka 160c. im katekan wasuktiapo wepul wasuktiapo. 161.
Junak into pos ori aapo into kaa kia nemak yej’ii’aawan. 162a. O porque sesewate ori
majkara chapayeka, 162b. aah pues sesewaten kabotukan. 163. Nak into kaa kia bea ne-
mak yej'ii'aawaka. 164. Bea ori padretau bea nookak, aapo. 165. Chukula bea te aman
sajak. 166. Kia nuen sechuptia kaita jaksa boda velom kaitatuk nu'u. 167a. Naa bea poes
nuen bea te aman orewak 167b. kukunatuawak. 168. Chukula bea pues nak bea sewatek
nuen bea jaibu tua. 169a. Tua orekai bwan, 169b. poes nama bea poes ne asoaktaitek.
170a. Pues jeewi ino ne jittotaitek, 170b. tu’isi yeu am yebijnebetchi’ibo. 171. Mmm,
jeewi, name into poes ne Obregoneu am a’asoan. 172. Si'imem nee Obregoneu asoak.
173. Pos ini’i jiba kaita intoko neemak enchi nabujti teuwamachi.

O3
Historia de una mujer yaqui

1. Es muy triste mi historia. 2. Pues si, aqui naci en Vicam, en Vicam Suichi. 3. Mmmbh, la
partera que atendié a mi mamd, mmm, ;como se llamaba? 4. Ya fallecid. 5. Este, se lla-
maba, se llamaba... jah! dofia Aurora se llamaba, dofia Teodora. 6. Ella atendi6 a mi
mam4 cuando yo iba a nacer. 7. Mi mamd es Marfa Dolores y el que fue mi papa, Simén
Mendoza. 8. El ya falleci6, mi papd. 9. Mmm, ya tiene varios afios de estar muerto, tiene
como doce afios. 10. Pues aqui creci, aqui creci. 11. No fui a otra parte mas que [aqui].
12. Yo, este, Juan es mayor que yo. 13. Y después de Juan viene Roman. 14. Después de
Romdn, vengo yo. 15. Rom... seguido de mi viene José Luis. 16. De José Luis sigue Carlota.
17. De Carlota sigue este, este Raul. 18. Y de Ratl sigue Fidelia. 19. Esos, yo, los cuatro
ultimos que vienen, esos son menores que yo. 20. Pues todos nosotros crecimos juntos
ahi en esa casa. 21. Hace mucho tiempo era muy grande el hogar. 22. El que fue mi
abuelo se llamaba Nacho Maestro. 23. Y mi abuela se llamaba Benigna Espinoza. 24.
Todos crecimos ahi en la casa. 25. Aqui nuestra mama Benigna nos queria mucho. 26.
Pero fallecieron. 27. Cuando iba a tener de hermano a José Luis, yo tendria unos tres

vol. XXVIII | ndm. 2 | otofio-invierno | 2023 | pp. 51-99 | ISSN impreso 0185-0989 | e-ISSN 2954-5242



62 LILIAN GUERRERO (andlisis) | AURELIA MENDOZA e IVAN FLORES (colaboradores)

anos, me fui con la abuela. 28. 0 mi mama me llevé alla. 29. Mi abuela se llamaba Jose-
fina. 30. Todavia vive, ya es una persona muy mayor. 31. Pues no sé cudntos afios estuve
alla con ella. 32. Porque mi mamad, al tener a su bebé, pues no podia cuidarme [cargar-
me en brazos] porque éramos muchos. 33. Después, cuando empecé a crecer, otra vez
volvi para alld con mi mama, a lo mejor cuando tenia como seis afios. 34. Entonces me
metieron a la escuela. 35. Se llama Escuela Francisco Kino. 36. ;C6mo se llama la escue-
la?, scémo se llama, Ivan? 37. Kino, pues Kino, alla estudié. 38. Alla estudié la primaria
un tiempo. 39. All4 casi terminé la primaria. 40. Después otra vez para acd, a la Felipe
Matus, entonces terminé todo hasta sexto. 41. Luego entré a la secundaria. 42. Alld yo no
lo estudié todo. 43. Mis hermanos tampoco terminaron todo porque no teniamos dinero.
44. Nosotros no teniamos dinero, entonces no pudimos avanzar mas adelante. 45. Ya no
estudiamos porque nos falt6 dinero. 46. Nosotros éramos muy pobres. 47. No teniamos ni
tierras. 48. Hasta la fecha no tenemos tierras. 49. Mi papa no tenia tierras. 50. Nada mds
asi, trabajaba en donde le daban un encargo. 51. Pues somos pobres, crecimos siendo
pobres. 52. Pero pues, le agradecemos a €l porque nadie de mis hermanos menores ni
mis hermanos mayores pues, por el momento, mucho tiempo, nos mantenemos bien,
verdad. 53. A Dios yo le agradezco y agradezco a mis papds. 54. De que nosotros, ellos
salieron bien, cierto. 55. No tuvieron en verdad mucho vicio. 56. Mi hermano menor José
Luis, pues hasta ahora ya toca un poco [es musico]. 57. El ayuda a mi mam4. 58. Todos,
al crecer, debemos ayudar a nuestra madre. 59. Mis hermanos menores y mis hermanos
mayores también pues ahora ya no la pasa tan pobremente. 60. Antes si la pasamos muy
pobremente. 61. Pasamos mucho frio. 62. A veces, de vez en cuando, pues no tenfamos
nada de nada porque mi mama era muy pobre y mi pap4, pues porque no teniamos tie-
rras. 63. Pues mi papd era también un poco vicioso. 64. Pues crecimos sin nada. 65. Em-
pezamos a comprender la situacion, entonces ya pudimos estar [sobrevivir]. 66. Nos
manteniamos bien, verdad. 67. Al comenzar a trabajar un poco, pues entonces ahi ya es-
tabamos mejor. 68. Al crecer, mis hermanos menores construyeron casas muy buenas,
comenzaron a hacer casas. 69. Pues ahora mi hermana menor Carlota ya crecid, ya se
caso. 70. Incluso yo también ya tengo esposo. 71. ;Cudntos afios tendria cuando me casé?
72. Luego tuve hijos, cierto. 73. Pues vivo bien, verdad, pues estoy bien. 74. Pues hora veo
a mis hijos. 75. No quiero que pasen lo mismo que yo. 76. No como a mi, el frio, qué sé
yo, no quiero que les pase como a mi, pues. 77. Pues también por eso los cuido. 78. No
como lo que pasé antes. 79. Yo quiero que mis hijos también estudien bien. 80. Yo quiero
que salgan bien. 81. Yo siempre les estoy aconsejando también para que agarren el buen
camino. 82. Que no agarren por el otro lado, por el camino equivocado, por el otro lado,
verdad. 83. Ahora que no hagan a un lado lo poco que les estamos dando. 84. Que lo
aprovechen ahora que son jovenes. 85. Porque es muy pesado, es demasiado pesado tra-
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bajar asi nomds. 86. Trabajar asi nomds, no es muy bueno. 87. Peor si eres hombre. 88.
Yo tengo puros hombres. 89. Siendo hombre pues como sea hay que trabajar donde sea.
90. Pues igual si se casan, el hombre siempre tiene que trabajar. 91. Ya ves mis hermanos,
ellos comenzaron a trabajar, empezaron a hacer casas. 92. Pues ahora ves a esta mi her-
mana menor Carlota, pues se caso. 93. Nomas tiene un hijo. 94. Mi hermano mayor Juan
también tiene dos. 95. Esos también ya estan estudiando. 96. El hijo de mi hermana me-
nor Carlota también estd estudiando. 97. Lo bueno que su esposo sabe, entiende de algo y
pues no tiene ningtin vicio. 98. Ahora tiene un negocio. 99. Entonces de ahi se ayudan.
100. El poco dinero que invierten ahi pues le estin dando vuelta. 101. Pues asi les digo a
mis hijos para que no les pase como a mi. 102. Yo les aconsejo, pues. 103. Tengo cuatro
hijos, pues si, cuatro hombres. 104. El mds grande es Jorge Gregorio. 105. De €l sigue Luis
Edgar. 106. Después de €l sigue Ivan. 107. Después de €l sigue Mario. 108. Pues son cua-
tro. 109. Pues mi esposo se llama Gregorio Buitimea Flores. 110. Pues nosotros vivimos
un tiempo aqui. 111. Vivimos un rato aqui con nuestra suegra. 112. Vivimos un tiempo
con Luisa y con Fermin cuando los nifios estaban pequenos. 113. Entonces, pues, ahora
vivimos alld del otro lado. 114. Los tios de mi esposo vivian ahi. 115. Luego pues su tio se
muri6 primero. 116. Después de €, cuando ya habian pasado unos afios, se fue su esposa,
la que fue Antonia. 117. Ellos vivieron ahi donde ahora vivimos nosotros. 118. Pues esa
casa se la dejaron a mi cuiado Juan. 119. Pero €l dijo que vivia muy bien en su casa, que
no se querfa mover para alld. 120. Entonces después nos hablaron a nosotros. 121. Que si
ustedes pueden vivir alld porque ustedes no tienen casa o si quieren vivir alla también
pueden vivir all3, asi nos decfa. 122. Entonces nos fuimos para alld. 123. Entonces hasta
ahora estamos viviendo ahi, ahora. 124. Creo que ya tenemos tres afios o cuatro afios de
estar viviendo ahi en esa casa, en el solar de esa casa. 125. Pues hasta ahora nos cayo
muy bien porque pues parecia que no teniamos donde vivir. 126. Mi casa nunca se termi-
no. 127. Es esa que estd enfrente. 128. Y pues cuando nos estaban haciendo esa mi casita,
pues se la pasamos a Miguel. 129. Pero pues, todavia no se manda a arreglar. 130. Al
Gregorio, pues yo lo conocia desde mucho antes. 131. Asi nomds, asi nomds le hablaba
ast. 132. Asi alla como mi conocido alld. 133. Ellos no vivian aqui antes. 134. Yo ya vivia
aqui. 135. Su nana Encarnacion vivia aqui y su tata también. 136. Pues de alld, llegaban
acd, llegaban aqui en esta casa. 137. Esta era una casa muy grande mientras ellos todavia
vivian. 138. Pues ellos llegaban aqui desde por alld de Bataconsica, desde el Museo. 139.
Su mama llegaba acd con su mamad. 140. Llegaban aqui varios dias o semanas. 141. Qui-
z4s después de que los metieron a la escuela, entonces llegaron todos. 142. Entonces a él,
a ellos yo los conoci también. 143. Conocia a todos, a Miguel, a Anselmo y también a
Gregorio, los conocia a todos. 144. Nomas asi nos hablabamos juntos. 145. Asi nomds, asi
como conocidos, verdad. 146. Después nosotros pues llegabamos a los bailes. 147. Tbamos
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a donde sea. 148. Alla pues me invitaba a bailar y pues yo bailaba con €l. 149. Entonces, pues
ahi, al rato pues se acostumbré a mi o quizds nos acostumbramos. 150. Entonces, enton-
ces me hablé. 151. “;No quieres andar conmigo?”, me dijo. 152. “Pues si”, yo le dije. 153.
Y pues entonces, ya estdbamos juntos. 154. Me invitaba a todos lados. 155. Me llevaba a
donde sea pues. 156. Tbamos a ver cine a Obregon, mirdbamos. 157. O pues a donde sea,
a todos lados thamos juntos, a los bailes por alli. 158. Y luego pues, ahi pues, paso. 159.
Entonces, este nos fuimos juntos. 160. Y pues ahi, pues entonces, al tener el afio quizds,
ya tenia el afio estando aqui un afio. 161. En ese entonces, pues, no querian que estuviera
conmigo €l asi [sin ser esposos]. 162. Porque se ponia las flores, la mascara de chapaye-
ka, se ponia las flores, era cabo. 163. En ese entonces no podia estar conmigo asi nomds.
164. Entonces, €l le hablo al padre. 165. Y después fuimos alld. 166. Asi nomads, de repen-
te, sin boda, ni velos, nada de eso hubo. 167. Pues entonces, asi nos pusieron, alld nos
casaron. 168. Luego pues ya se puso las flores, asi ya. 169. Pues estando aht, verdad, pues
empecé a tener hijos. 170. Pues si empecé a cuidarme para que vinieran bien. 171. Mmm,
si, a esos los pari en Obregon. 172. Yo di a luz a todos en Obregén. 173. Pues esto es todo
lo que te voy a contar de mi.

T3
Jiak jammut-ta  etejo-i
yaqui mujer-ACU contar-EST
1. Si rojiktia-chi nim etejo’-1.
INT estar.triste-ADjZ 18G.POS platicar-EST
Es muy triste mi bistoria.
2. Pues nee im Bikam-po, nee yeu=tom-te-k

pues 1sG.NoM DEM.PX.L  Vicam-LOC 18G.NOM afuera=estGmago-vBLZ-PFV

jeewi, Suichi Bikam-po ori.
AFIRM Suichi Vicam-Loc MD
Pues si, aqui naci en Vicam, en Vicam Suichi.

3a. Mmm  partera ori ori nee maala-ta atendie-roa-k,
mmm  partera MD MD 1SGACU  mamd-Acu atender-VER-PFV
3b. mmm jai=sa tea-k?
mmm COMO=ENF  nombrar-PFV

Mmmb, la partera que atendio a mi mamd, mmm, ;como se llamaba?
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6a.

6b.

9a.

9b.

10.

11.

Jaibu muk-su-k.

ya mOrir.UND.SG-CMPL-PFV
Ya fallecio.
Ori tea-n, ori tea-n aa dofia Aurora tea-n,

MD nombrar-IPFV MD nombrar-IPFVv ah Dofia Aurora

65

aaa dofia Teodora.
nombrar-iPrv - ah  Dofia Teodora

Este, se llamaba, se llamaba... jah! Dotia Aurora se llamaba, Dotia Teodora.

Na'a maala-ta  atendie-roa-k
DEM.MEACU — mama-ACU  atender-VER-PFV

nee yeu=tom-ti-ba-o.
1sG.AcU  afuera=estomago-VBLZ-PFV-MU

Ella atendié a mi mamd cuando yo iba a nacer.

Nim maala into  Maria  Dolores,
1s6.p0s  mama MD Maria  Dolores
nim papa-tu-ka-"u into  Simén

1SG.pOS  papa-VBLZ-IPFV-MU MU

Simén Me

Mendoza-tu-kan.

ndoza-VBLZ-IPFV

Mi mamd es Maria Dolores y el que fue mi papd, Simon Mendoza.

Na’a jaibu  muk-su-k,

DEM.ME ya morir.UND.SG-CMPL-PFV

El ya fallecio, mi papd.

Mmm  jaibu jaiki wasukte
mmmh  ya cudntos  aflo.tener
a-e-como doce  wasukte.

35G.0BL-E-COmMO doce ano.tener

nim
15G.P0S

papa.
papd

muk-ia-ta-kai,

morir.UND.

SG-EST-ACU-MU

Mmm, ya liene varios arios de estar muerlo, tiene como doce arios.

Bwe=ne im yo'otu-k,
MD=15G.NOM DEM.PXL  crecer-PFv
Pues aqui crect, aqui creci.

Jakun  into  nee bichaa
lugar MD 1sG.0BL  hacia
No fui a otra parte mds que [aqui].

nim
DEM.PX.L

sika
irACT.SG.PEV

nee yo’otu-k.
1SG.NOM  crecer-PFV

majke.
més.que
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12. Ne ori-m  Joan-@ nee bepa yo'owe.
1SG.NOM ~ MD-PL  Juan-NOM  1SGACU encima  mayor
Yo, este, Juan es mayor que yo.

13. Joan-ta-u into  Roman-@J weeye-0.
Juan-ACU-DIR MD Romadn-NoM caminar.ACT.SG-PRE
Y después de Juan viene Romdn.

14. Roman-ta-u into  nepo weeye-0.
Roman-ACU-DIR MD 1SG.NOM caminar.ACT.SG-PRE

Después de Romdn, vengo yo.

15. Rom.. ne-t chakai into  Jose  Luis-@ weeye-0.

Rom 18G.0BL-LOCC colgado.EsT MD José Luis-NoM caminar.ACT.SG-PRE

Rom... seguido de mi viene José Luis.

16. Into  Jose  Luis-ta-t chakai, Carlota-@.
MD José Luis-AcU-LocC  colgado.EsT  Carlota-NoMm
De José Luis sigue Carlota.

17. Carlota-ta-t chakai into into ori ori  Raul-@.
Carlota-AcU-LocC ~ colgado.EST  MD  MD MD  MD  Raudl-Nom
De Carlota sigue este, este Ratil.

18. Raul-ta-t chakai, into  Fidelia-@.
Raudl-acu-Locc  colgado.EST  MD Fidelia-Nom
Y de Rauil sigue Fidelia.
19a. Nu-me’e,  nepo, u-me  naiki-m ultimo-u kaate-me

DEM.ME-PL 18G.NOM DET-PL cuatro-PL ultimo-DIR correr.ACT.PL-MU

19b. nepo wae-k nee bepa kaa  yo’owe.
ISGNOM ~ DEM.DS-ACU  1SG.OBL  encima  NEG mayor
Esos, yo, los cuatro tiltimos que vienen, esos son menores que )o.

20. Pos ite’e num jo'ara-po  si’ime=te nau yo'otu-k.
pues  1PLNOM  DEM.PX €asa-LoC todos=1PL.NOM lado.DIR  crecer-PFV
Pues todos nosotros crecimos juntos abi en esa casa.

21. Jakko si bwe'u jo’ara-tu-kan.

momento INT grande asa-VBLZ-IPFV
Hace mucho tiempo era muy grande el hogar.
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22. Nim abuelo-tu-ka-"u Na...Nacho Maejto-@ tea-n
186.P0S abuelo-VBLZ-IPFV-MU Nacho Maestro-NOM nombrar-IPFV
El que fue mi abuelo se llamaba Nacho Maestro.

23. Nim abuela into Benina Benina  Espinoza-@ nuen tea-kan.
1s6.p0s abuela MU  Benina  Benina Espinoza-NOM ~ DEMMOD  nombrar-IPFV
Y mi abuela se llamaba Benigna Espinoza.

24. Into ori si’ime=te ama yo'otu-k jo’ara-po.

MU MD todo=1PL.NOM DEM.DS.L. crecer-PFy casa-10¢
Todos crecimos abi en la casa.

25. Im itom aa ori maala Benina-@ si itom nake-n.
DEM.PXL  1PL.POS ah  MD mama  Benigna-NoM  INT  IPLACU  querer-IPFV
Aqui nuestra mamd Benigna nos queria mucho.

26. Ta  ko'oko-k.

MD  morir.UND.PL-PFV
Pero fallecieron.

27a. Chukula  into  nee Jose  Luis-ta  ne wai-bae-kai,
rato.ADJZ MD 1sG.NOM José Luis-AcU 1sG.NOM hermano.menor-DESID-MU

27b. nee bai wasukte-kai,
18G.NOM tres afios.tener-MU

27c. nim abuela-ta-u bichaa=ne ne siika.
186.P0S abuela-ACU-DIR hacia=1s6.NoM 156.NOM ir.ACT.SG.PFV
Cuando iba a tener de hermano a José Luis, yo tendria unos tres arios, me fui con la
abuela.

28. O nim maala nee aman toja-k.

MU 156.POS mami 156.ACU DEM.DS.L llevar-prv
0 mi mamd me llevo alld.

29. Nim abuela-0 ori tea-n Josefina.
186.P0S abuela-NoMm MD nombrar-1PFV Josefina
Mi abuela se llamaba Josefina.

30. Ketun jiapsa-@, jabu  si o'ola.
todavia Vivir-PRE ya INT persona.mayor

Todavia vive, ya es una persona muy mayor.
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31. Pos  nam bichaa =ne jaiki wasuktia-po jumak
pues  DEM.DS.L  hacia=1sG.NOM  cudntos aflo.tener.EST-LOC ~ quizds

ne kate-kan a-e-make.
15G.NOM sentado.UND.SG-IPFV 35G.0BL-E-COM
Pues no sé cudntos anos estuve alld con ella.

32a. Poke  nim maala-@, ilitchi-k jippue-ka,
MU 156.P0S mama-NoM pequefio-Acu tener-MU
32b. bea kaa nee uju'u
MD NEG 1s6.acU cargarbrazos
32c. poke=te juebena-e-kan.
MU=1PL.NOM mucho-E-IPFV

Porque mi mamd, al lener a su bebé, pues no podia cuidarme [cargarme en brazos]
porque éramos muchos.

33a. Chukula  into  nee che'a  yo'otu-taite-kai,
rato.ADJZ MD 15G.NOM mas crecer-empezar-Mu
33b. juchi=ne am bicha ne sitka nim  maala-ta-u  bichaa,

otra.vez=1SG.NOM DEM.DS.L. hacia  1SG.NOM irACT.SG.PFV  1SG.POS mamda-ACU-DIR hacia

33c. como  jak busan wasukte-kai jumaku.
como momento seis anos.tener-MU a.lo.mejor
Después, cuando empecé a crecer, otra vez volvi para alld con mi mamd, a lo mejor
cuando lenia como seis anos.

34. Nak into ejkuela-u kibacha-wa-k.
DEM.MD.T MD escuela-DIR meter.UND.SG-PAS-PFV
Entonces me metieron a la escuela.

35.  Ejkuela Kino-0 tea-0 Francisco.
escuela Kino-NoM nombrar-PRE Francisco
Se llama Escuela Francisco Kino.

36. (Jai=sa tea-k u-@ ejkuela-@,  jai=sa tea-k, Ivdn?

COMO=ENF nombrar-PFV  DEM-NOM escuela-NOM ~ cOMO=ENF  nombrar-Prv  Ivin
;Como se llama la escuela, como se llama, lvdan?
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37. Kino  pos Kino  naman ne ejkuela-k.°
Kino pues Kino DEM.DS.L 18G.NOM estudiar-pFv
Kino, pues Kino, alld estudié.

38. Naman=ne chubala  ejkuela-k primaria-ta.
DEM.DS.L=15G.NOM rato.ADJZ estudiar-pFv primaria-ACU
Alld estudié la primaria un tiempo.

39. Primaria-ta=ne batte ama chupa-k.
primaria-ACU=18G.NOM casi DEM.DS.L terminar.TR-PFV
Alld casi terminé la primaria.

40. Chukula bea  juchi binabichaa ori Felipe Matus-po
rato.ADJZ MD otra.vez lado.hacia MD Felipe Matus-LoC
bea  bea=ne u-ka si'ime-ta  chupa-k sejto-u tajtia.
MD MD=ISG.NOM  DET-ACU  todo-ACU terminar.TR-PFV Sexto-DIR hasta

Después otra vez para acd, a la Felipe Matus, entonces terminé todo hasta sexto.

41. Naa bea=ne secundaria-u kibake-k.
DEMMD.T  MD=ISG.NOM secundaria-DIR ~ entrar.UND.SG-PFV
Luego entré a la secundaria.

09

42. Naman  bea=ne si'ime-ka=ne kaa  jiba=ne ejkuela-k.
DEM.DS.L MD=18G.NOM todo-ACU=15G.NOM NEG siempre=15G.NOM estudiar-pFv

Alld yo no lo estudié todo.

43a. Nim wai-m juni'i ket kaa si’'ime-ta chupa-k
15G.POS hermano-pL.  ADV también NEG todo-Acu terminar.TR-PFV
43b. porque=te kaa to~tomi-k-an.’
MU=1PL.NOM NEG RED~dinero-tener-1PFv

Mis hermanos tampoco terminaron todo porque no teniamos dinero.

44a. Kaa=te to~tomi-k-an,
NEG=1PLNOM  RED~dinero-tener-IPFv

6 El préstamo del espaiiol funciona tanto como sustantivo ‘escuela’ y como verbo ‘estudiar’

7 Véase en Gurrola (2005) y Guerrero (2020) la descripcion sobre el sufijo verbal posesivo -(¢)k ‘tener’.
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44Db. bea=te kaa  kaa  bichau-bichaa=te kaa  into  orek.
MD=IPLNOM NEG  NEG  hacia.DIR-hacia=1PLNOM  NEG MD estaren
Nosotros no teniamos dinero, enlonces no pudimos avanzar mds adelante.

45a. Kaa  into=te bwan  ejtudia-roa-k,
NEG  MD=IPLNOM MD estudiar-VER-PFV

45b. porque  tomi ito-u falta-roa-k.
MU dinero  1PL.OBL-DIR faltar-vER-PFV

Ya no estudiamos porque nos falto dinero.

46. Tte si polobem-tu-kan.
IPLNOM  INT  pobre-VBLZ-IPFV
Nosotros éramos muy pobres.

47. Te kaa  wa~wasa-k-an juni’i.
IPLNOM  NEG  RED~tierra-tener-IPFV  ADV
No teniamos ni tierras.

48. Kaa=te wa~wasa-k ian tajtia.
NEG=1PL.NOM RED~tierra-tener ahora hasta
Hasla la fecha no lenemos tierras.

49. Nim papa-@ kaa  wasa-k-an.
15G.pOs  papa-NoMm NEG tierra-tener-IPFv
Mi papd no lenia tierras.

50. Kia=bea tua nuen a tekia-wa-po tekipanoa-n.
només=MD verdad DEM.MOD ~ 3SG.POS cargo-GEN-LOC trabajar-IPFV
Nada mds asi, trabajaba en donde le daban un encargo.

5la. Bwe itepo pobem polobem-taka,
MD 1PL.NOM pobre.PL pobre.PL-RES
51b. te yo'otu-k.
1pPL.NOM crecer-PFV

Pues somos pobres, crecimos siendo pobres.

52a. Bweta  poes  a-e-t a=baisae-@
MU pues 35G.0BL-E-LOCC  38G.ACU=agradecer-PRE
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52b.

53a.

53b.

54.

55.

56.

57.

58a.

porque jabe  nim  nim  wai-m 0  nim abachi-m

MU alguien  1sG.Pos  18G.P0S  hermano.menor-PL. MU  1SG.P0S  hermano.mayor-pL
. ™ k . k 8 . k i Qi . b

juni'i, kaa jaksa tua unna  jaksa ori-si emo jippue bwan.
ADV NEG momento verdad mucho momento MD-INT REFL  tener MD

Pero pues, le agradecemos a él porque nadie de mis hermanos menores ni mis hermanos
mayores pues, por el momento, mucho tiempo, nos mantenemos bien, verdad.

Into  Dios-ta=ne a=baisae-0

MD Dios-ACU=15G.NOM 35G.AcU=agradecer-PRE
into  nim papa-m=ne baisae-@.

MD 186.P0S papa-PL=1G.NOM agradecer-PRE

A Dios yo le agradezco y agradezco a mis papas.

De que te.. bempo  ti-ka  yeu=saja-k, jeew.
deque  1PLNOM  3PLNOM bien-acU  afuera=irACT.PL-PFV  AFIRM
De que nosotros, ellos salieron bien, cierfo.

Kaa  jaksa tua unna bisio-po  emo jippue-k.
NEG momento verdad mucho Vicio-LOC REFL tener-PFV
No tuvieron en verdad mucho vicio.

Nim wai-0 ian ian tajtia  Jose  Luis
186.p0s  hermano.menor-NoM  ahora  ahora  hasta  José  Luis

pos  ian jabu i ji~jipona-@.
pues ahora  ya poco  RED~tocar.instrumento-PRE
Mi hermano menor José Luis, pues hasta ahora ya toca un poco [es muisico].

Nim maala a'~ania-@.
186.P0S mamad RED~ayudar-PRE
El ayuda a mi mama.

Si'ime yo'otu-ka,
todo crecer-Mu

8 Varios de los elementos interrogativos del yaqui comparten la particula ja-, ademds del enfatico =sa, y
cumplen varias funciones (Guerrero, 2023). Por ejemplo, jaksa equivalente a ‘dénde’, ‘como’, al pronombre
indefinido ‘donde’ y al adverbio indefinido ‘lugar’; jakko ~ jakgo que funciona como interrogativo ‘cudndo’,
como pronombre indefinido ‘cuando’ y como adverbio indefinido ‘momento’, ‘tiempo’; jaiki se interpreta como
‘cudnto, cudntas veces’ y también como ‘a veces’, ‘muchas veces’.
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58b.

59.

60.

61.

62a.

62b.

62c.

03.

04.

65a.

LILIAN GUERRERO (andlisis) | AURELIA MENDOZA e IVAN FLORES (colaboradores)

bea=te itom maala ania-ne
MD=1PL.NOM 1PL.POS mama ayudar-poT
Todos, al crecer, debemos ayudar a nuestra madre.

Nim wai-m into  nim abachi-m juni’i  bwan
1sG.pos  hermano.menor-PL  MD 1sG.pos  hermano.mayor-PL  ADV MD
ian kaa tua jiokot a=pasa-10a-@.

ahora NEG verdad pobremente 35G.ACU=pasar-VER-PRE

Mis hermanos menores y mis hermanos mayores lambién pues ahora ya no la pasa lan
pobremente.

Jakko ala=te jiokot a=pasa-roa-k.
momento AFIRM=1PL.NOM pobremente 35G.ACU=pasar-VER-PFV
Antes si la pasamos muy pobremente.

Te chuba~chubakti-su-k juni’i.

1PL.NOM RED~enfriarINTR-CMPL-PFV ~ ADV

Pasamos mucho frio.

Amak  bea=te kulu~kulupti pos=te kaita jaksa jippu-ne kechia,

aveces MD=IPLNOM RED~ocasionalmente pues=IPLNOM nada lugar tener-POT también

porque  nim maala-¢ si polobe-tu-kan,
MU 186.P0S  mama-NOM  INT  pobre-VBLZ-IPFV
nim papa-@ poke=te kaa  wa~wasa-k-an.

1sG.POs  papd-NOM  MU=IPLNOM  NEG  RED~tierra-tener-IPFv
A veces, de vez en cuando, pues no teniamos nada de nada porque mi mamd era muy
pobre y mi papd, pues porque no leniamos tierras.

Poes  nim papa-@ into  pos ili bisio-la-tu-kan kechia.
pues 18G.pOs  papa-Nom MD pues poco  Vicio-ADJZ-VBLZ-IPFV  también
Pues mi papd era también un poco vicioso.

Pos kaita bwe itepo yo'otu-ka.
pues nada MD 1PL.NOM crecer-IPFV
Pues crecimos sin nada.

Bea=te a=mammate-taite-kai bea  jaibu
MD=1PL.NOM 35G.ACU=entender-empezar-MU MD ya
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65b. naa bea=te jaibu bwan a orek.
DEM.MD.T MD=1PL.NOM ya MD 35G.ACU estar.en
Empezamos a comprender la situacion, entonces ya pudimos estar [sobrevivir].
66. Tuwi-si ito jippue, bwan.
bien-INT 1PL.REFL tener MD
Nos manteniamos bien, verdad.
67a. 1li tekipanoa-taite-ka,
poco  trabajar-empezar-MU
67b. bea  poes jaibu  num bea=te tu'i-si.?
MD pues ya DEM.ME.L MD=1PL.NOM bien-INT
Al comenzar a trabajar un poco, pues entonces ahi ya estdbamos mejor.
68a. Nim wai-m juni’i  yo'otu-kai
18G.PoS hermano.menor-PL ADV crecer-Mu
68b. ili tu~twi-m kari-te-k Kari-te-k kari-te-taite-k.
poco RED~bien-PL €asa-CAUS-PFV asa-CAUS-PFV Ccasa-CAUS-empezar-PFV
Al crecer, mis hermanos menores construyeron casas muy buenas, comenzaron a hacer
casas.
69a. Ian pos nim wai Carlota-@ yo'otu-ka,
ahora pues 1s6.NoM  hermano.menor Carlota-NOM crecer-MU
69b. ket au kuna-tua-k.
también 3SG.REFL €SPOSO-causar-PrV
Pues ahora mi bermana menor Carlota ya crecio, ya se caso.
70. Pos ne juni’i ket kuna-k.
pues 15G.NOM ADV también esposo-tener
Incluso yo también ya tengo esposo.
71a. iNee-mak jaiki wasukte-ka,
186.0BL-COM cudntos afos.tener-1PFy
71b. kuna-k?

esposo—tener
JCudnlos arios tendria cuando me casé? (lit. tener esposo conmigo)

? Dependiendo del contexto, #2¢i puede glosarse también como ‘bueno’.
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72. Nak into nee  asoa-k, jeewi.
DEM.MD.T ~ MD 1se.NoM  hijo-tener AFIRM
Luego tuve hijos, cierto.

73a. Into=ne tu’i-si ne jo'a-@, bwan
MD=1SG.NOM bien-INT ISGNOM  ViVit-PRE ~ MD

73b. bwe tu'i-si bwan=ne ori tu'i-si.
pues bien-INT verdad=15G.NOM MD bien-INT

Pues vivo bien, verdad, pues estoy bien.

74. Ne nim asoa-m  bicha-@  {'ani.
IsG.NOM  18G.PoS  hijo-PL ver-PRE ahora
Pues hora veo a mis hijos.

75. Inepo kaa  ne-le-benasi jitasa  am=pasa-roa-'ii'aa-@.
1sG.NOM NEG 18G.0BL-?-como qué 3PL.ACU=pasar-VER-querer-PRE
No quiero que pasen lo mismo que yo.

76a. Kaa jita  seberia-ta jaksa jita=sa  am ne-le-benasi  jita=sa  bwan
NEG  cosa  frio-AcU qué que=ENF  3PLACU  18G.0BL-*-como  qUe=ENF  MD
76b. nee am=pasa-roa-'ii'aa-ka.
18G.ACU 3PL.ACU=pasar-VER-querer-PFV

No como a mi, el frio, qué sé yo, no quiero que les pase como a mi, pues.

77. Pues  ket=ne am=su~suua-@.
pues también=156.NOM 3PL.ACU=RED~cuidar-PRE
Pues lambién por eso los cuido.

78. Kaa  jakko nim a=pasa-roa-ka benasia
NEG momento 18G.P0S 38G.ACU=pasar-VER-IPFV como
No como lo que pasé antes.

79. Into tui-si am ejtudia-roa-'ii’aa-@ kechia, u-me nim 4502-1.
MD  bien-INT  3PLACU  estudiar-VER-querer-PRE  también  DET-PL  1SG.POS hijo-PL
Yo quiero que mis bijos también estudien bien.

80. Tuwi-si ne yeu am saja-ii’aa-@.

bien-INT 1sG.NOM afuera 3PL.ACU ir.ACT.PL-querer-PRE
Yo quiero que salgan bien.
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8la. Jiba ne ili ame-u nok-sime-@ kechia

siempre  1SGNOM ~ poco  3PL.OBL-PL.DIR hablar-irACT.SG-PRE también

81b. pake u-ka tu'i bo’o-ta am=bwij-ne-betchi’ibo.

82.

83.

para.que DET-ACU  bueno camino-ACU  3PL.ACU=agarrar-POT-para.Mu
Yo siempre les estoy aconsejando también para que agarren el buen camino.

Kaa  omot chak... chakala  kaa  omot kaa omot bichaa
NEG otro.lado colgado.Apyz NEG otrodado  NEG otro.lado hacia
a=bwij-ne, bwan.

3sG.AcU=agarrar-poT  verdad
Que no agarren por el otro lado, por el camino equivocado, por el otro lado, verdad.

Kaa kaa  ian u-ka ili jitasa  a-u bwij-wa-m-ta

NEG  NEG ahora  DET-ACU  poco  qué 3SG.0BL-DIR  Aagarrar-PAS-NMLZ-ACU
ori=ne omola biakta-ne.

MD=1SG.NOM otro.lado.ADjz rodar.TR-POT

Ahora que no hagan a un lado lo poco que les estamos dando (1it. rodando al lado).

84a. A=aprovecha-roa-ne,

35G.ACU=aprovechar-VER-POT

84b. ian bempo ili ju'ubwa yo'otu-kai.

ahora 3PL.NOM poco apenas crecer-MU
Que lo aprovechen abora que son jovenes.

85a. Porque si bette, si unna bette,
MU INT pesado INT mucho pesado
85b. una ori  nuen kia nuen tekipanoa-po.

86.

87.

mucho MD DEM.MOD solo DEM.MOD trabajar-L0C
Porque es muy pesado, es demasiado pesado trabajar asi nomds.

Kia  nuen tekipanoa-po si  unna  kaa  tu'i.
solo  DEMMOD trabajar-10C INT  mucho  NEG bueno
Trabajar asi nomds, no es muy bueno.

Peor  o’ou-tu-k che’a.
peor hombre-vBLZ-PFV ~ mads
Peor si eres hombre.
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88. Nee che’a 0'ow-im jiba asoa-k.
15G.NOM mas hombre-pL  siembre hijo-tener
Yo tengo puros hombres.

89. O’ou-tu-k poes  ka-bae-ka junii  jak juni’i  tekipanoa-ka.
hombre-vBLZ-PFV  pues  nada-DESID-MU  ADV lugar  ADV trabajar-1pFv
Siendo hombre pues como sea hay que trabajar donde sea.

90a. Pos au familia-tua-k juni’i
pues  3SG.REFL familia-causar-pFv -~ ADV

90b. pues jiba jiba tekipanoa-ne,  o’ou-@.
pues  siempre  siempre trabajar-por hombre-NoM
Pues igual si se casan, el hombre siempre tiene que trabajar.

9la. Maa, nim wai-m, bempo  tekipanoa-tai...taite-ka,
MD 16.0S  hermano.menor-pL.  IPLNOM trabajar-empezar-MU

91b. bea  kari-te-taite-k
MD Casa-CAUS-empezar-PFV
Ya ves mis hermanos, ellos comenzaron a trabajar, empezaron a hacer casas.

92. Pues ni’i ian nim maa wai Carlota-@
pues  DEM.PX  ahora  1sG.POS  MD hermano.menor ~ Carlota-NoM
poes  au kuna-tua-ka.

pues  3SG.REFL  esposo-causar-prv
Pues ahora ves a esta mi hermana menor Carlota, pues se caso.

93. Ket wepulai-k  jiba ili as0a-k.
también  uno-ACU siempre  poco  hijo-tener
Nomds tiene un bijo.

94, Nim abachi Joan-@ into  goim  kechia.
1s6.p0S  hermano.mayor  Juan-NOM  MD dos también
Mi hermano mayor Joan también tiene dos.

95. Na-me’e ket jaibu  ejtudia-roa-@

DEMME-PL  también  ya estudiar-VER-PRE
Esos también ya estan estudiando.

TLALOCAN REVISTA DE FUENTES PARA EL CONOCIMIENTO DE LAS CULTURAS INDIGENAS DE MEXICO



Historia de una mujer yaqui 77

96. Nim nim wai Carlota-ta  asoa-@  junii  ejtudia-roa-@.
1sG.pos  1sG.pos  hermano.menor  Carlota-AcU  hijo-NoM  ADV estudiar-VER-PRE
El hijo de mi hermana menor Carlota también estd estudiando.

97a. Into  che’a-ne, a kuna-wa jita mammatte-ka,
MD mas-18G.NOM 38G.POS €Sposo-GEN cosa entender-1PFv

97b. bea ket kaa  kaita  bisio-po  au jippue-@.
MD también NEG nada Vicio-LOG 3SG.REFL tener-PRE

Lo bueno que su esposo sabe, entiende de algo y pues no tiene ningiin vicio.

98. Ian bea ili negosio-ta  jippue-@.
ahora MD poco  negocio-ACU  tener-PRE
Ahora tiene un negocio.

99. Num bea ili emo  ania-@ kechia.
DEM.PX.L MD poco  REFL ayudar-PRE  también
Entonces de abi se ayudan.

100a. U-ka=bem ili tomi  jita=sa  ama kiima-ka-"u
DET-ACU=1PLNOM ~ poco  dinero  qUe=ENF  DEM.DS.L  entrar.UND.PL-IPFV-MU

100b. bea  a=vuelta-tua-saka-@.
MD 35G.AcU=vuelta-causar-ir.ACT.PL-PRE
El poco dinero que invierten abi pues le estan dando vuelta.

101a. Pues nuen nuen=ne am-meu ji~jia-0, nim  asoa-m-mewi
pues  DEM.MOD DEM.MOD=1SG.NOM  3PL.OBL-PLDIR  RED~deci-PRE  1PL.POS hijo-PL-PL.DIR

101b. juchi  kaa  ne-le-benasi jita=sa ~ am=pasa-roa-ii'aa-kai.
ADV NEG 18G.0BL-?-como QUé=ENF  3PLACU=pasar-VER-decir-MU
Pues asi les digo a mis hijos para que no les pase como a mi.

102. Am-meu no~noka-@ oben.
3PL.OBL-PLDIR ~ RED~hablar-PRE ~ MD
Yo les aconsejo, pues.

103. Pos  nee naiki-m  asoa-k, ne che'a naiki  o’ow-im.
pues  1SG.NOM  cuatro-PL  hijo-tener  1SG.NOM  mds cuatro  hombre-pL
Tengo cuatro hijos, pues si, cuatro hombres.
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104. U-@ che’a yo'owe Jorge Greogorio-J,
DEM-NOM mds mayor Jorge Gregorio-NOM
El mds grande es Jorge Gregorio.

105. a-e-t chakai into  Luis Edgar-0*.
35G.0BL-E-LOCC colgado.EST MD Luis Edgar-Nom
De él sigue Luis Edgar.

106. A-e-t chakai into  Ivan-@.
35G.0BL-E-LOCC colgado.EsT MD Ivin-NoM
Después de él sigue lvan.

107. A-e-t chakai into  Mario-@.
35G.0BL-E-LOCC colgado.EsT MD Mario-NoM

Después de él sigue Mario.

108. Poes naiki.
pues cuatro
Pues son cuatro.

109. Pos  nim kuna into Gregorio  Buitimea  Flores-0) tea-@.
pues  1SG.POS  esposo MD Gregorio Buitimea Flores-NoM  nombrar-PRE
Pues mi esposo se llama Gregorio Buitimea Flores.

110. Poes itepo chubala=te im jo'a-kan.
pues 1PL.NOM rato.ADJZ=1PLNOM ~ DEM.PX.L  Vivit-IPFV
Pues nosotros vivimos un tiempo aqui.

111. Chubala=te im itom suegra-mak  jo'a-kan.
rato.ADJZ=1PL.NOM DEM.PX.L 1PL.POS suegra-CoM ViVir-IPFV
Vivimos un rato aqui con nuestra suegra.

112a. Luisa-ta-e-make Fermin-ta-e-mak=te chubala im jo'a-kan,
Luisa-ACU-E-COM Fermin-ACU-E-COM=1PL.NOM rato.ADJZ DEM.PX.L ViVir-IPFV
112b. ili usi-m ilichia-k-o.
poco nifo-PL pequeno-PFV-MU

Vivimos un tiempo con Luisa y con Fermin cuando los nifios estaban pequerios.
113. Junak pos  into=te ori ~ wana’abo  ian itom jo’a-ka-po.

DEMMD.T ~ pues  MD=IPLNOM MD  otroJado ahora  1PLPOS  ViVir-IPFV-LOC
Entonces, pues, abora vivimos alld del otro lado.
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114. Into  pues  nim nim kuna ori  tio-m ama jo'a-kan.
MD pues 18G.pos 18G.pos €sposo MD tio-PL DEM.DS.L  ViVir-IPFV
Los tios de mi esposo vivian abi.

115. Naa into  ori a tio-wa bat muuku-k.

DEM.MD.T MD MD 38G.ACU tio-GEN primero morir.UND.SG-PEV
Luego pues su tio se murio primero.

116. A-e-t chakai into  pos  jaibu ili jaiki wausktia-m
38G.0BL-E-LOCC  colgado.EST  MD pues  ya poco  cuanto  afio.tener.EST-PL
weeye-0 into  jubia-wa,  Toni-tu-ka-"u.
caminar.ACT.SG-MU MD esposa-GEN  Antonia-VBLZ-PFV-MU.

Después de él, cuando ya habian pasado unos afios, se fute su esposa, la que fue Antonia.
117a. Na-me ama jo...jo~jo’a-su-k,
DEMME-PL ~ DEM.DS.L  RED~ViVit-CMPL-PFV
117b. ian itom jo’a-ka-po.
ahora 1PL.NOM ViVir-IPFV-LOC
Ellos vivieron abi donde ahora vivimos nosotros.

118. Pos  nu'u kari-@ bea  pos Joan-ta-u nim kufiado-ta-u
pues  DEMME  casa-NOM ~ MD  pues  Joan-ACU-DIR  1SG.Pos  cufiado-ACU-DIR
su’utoi-wa-kan.
dejar-PAS-IPFV
Pues esa casa se la dejaron a mi cusiado Juan.

119a. Ta  aapo into  jaibu  jo'ara-po  twi-si au jo'a-k-tia-kai

MD  3SG.NOM  MD ya €asa-1oC bien-INT  3SG.REFL  vivir-PFV-decir-MU
119b. bea kaa aman kaa aman rukti-ba~bae.

MD NEG DEM.DSL  NEG DEM.DS.L ~ mOVerINTR-RED~querer

Pero él dijo que vivia muy bien en su casa, que no se queria mover para alld.
120. Chukula bea ito-u bea ito-u bea  nooka-k.

rato.ADJZ MD 1PL.OBL-DIR MD IPL.OBL-DIR MD hablar-prv
Entonces después nos hablaron a nosotros.
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121a. Quesi ame...eme’e  eme’e aman jo'o-ne
que si 2PL.NOM 2PL.NOM DEM.DS.L  Vivir-POT

121b. poke  eme’e kaa  kaa  kari-k,

MU 2PLNOM  NEG  NEG  casa-tener
121c. o aman  jo’o-bae-te-k juni’i  aman,
MD  DEM.DS.L  Vivirquerer-VBLZ-PFY  ADV DEM.DS.L
121d. jo’o-ne=ti ito-u jia.

Vivir-POT=CIT 1PL.OLB-DIR  decir
Que si ustedes pueden vivir alld porque ustedes no tienen casa o si quieren vivir alld
también pueden vivir alld, asi nos decia.

122. Nak into=te am bicha  saja-k.
DEMMD.T ~ MD=IPLNOM  DEM.DSL  hacia ir.ACT.PL-PFV
Entonces nos fuimos para alld.

123. Bwe nak bea ian  tajti be=te jabbu=te  ama joak  iani.
MD  DEMMD.T MD ahora hasta MD=IPLNOM ya=IPLNOM DEM.DS.L Vivir-PFV ahora
Entonces hasta abora estamos viviendo abi, abora.

124. Jaibu  jumak=te bai wasukte o naiki wasukte  ama jo'a-kai
ya quizds=1PLNOM tres  aflo.tener o  cuatro aflotener  DEM.DSL  Vivir-MU
num kari-po  num jo'ara-po  solar-po.

DEMME  casa-lOC ~ DEMME  casa-10C solar-10C

Creo que ya lenemos lres anios o cuatro anos de estar viviendo abi en esa casa, en el
solar de esa casa.

125a. Bwe ian  tajti bea jaibu=te bwe  twi-si  ito-u weche-k
pues ahora hasta MD  ya=1PLNOM  MD bien-INT  IPLOBL-DIR  Caer.UND.SG-PFV
125b. porque  poes=te kaa  jo'a-machia-kan.
MU pues=1PL.NOM NEG vivir-parecer-1PFv

Pues hasta abora nos cayé muy bien porque pues parecia que no teniamos donde vivir.
126. Nim kari-¢) into  pues  jiba kaa  chupu-k

18G.pos €asa-NOM MD pues siempre NEG terminar.INTR-PFV
Mi casa nunca se termino.
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127. Num katek bichapo.
DEM.ME sentado.UND.SG.PFY vista.LoC
Es esa que estd enfrente.
128a. Y pues nu-ka into  nim ili kari-@ itom jo’o-ria-wa-o,

y  pues  DEM.ME-ACU ~ MD 186.POS  poco  casa-NOM  1PLACU  Vivir-APL-PAS-MU

128b. into pues  Miguel-ta-u=te a=pasa-roa-k oben.
MD  pues  Miguel-ACU-DIR=IPLNOM  3SG.ACU=pasar-VER-PFV  MD
Y pues cuando nos estaban haciendo esa mi casita, pues se la pasamos a Miguel.

120. Ta  pues  kia tu’ute-tebo-@.10
MD  pues solo arreglar-mandar-PRE
Pero pues, todavia no se manda a arreglar.

130. Pos ne Gregorio-ta pos  ne jaibu  binwa a=ta’a-n.
pues 1SG.NOM Gregorio-ACU  pues  1SG.NOM  ya mucho.tiempo  3SG.ACU=conocer-IPFV
Al Gregorio, pues yo lo conocia desde mucho antes.

131. Kia inian  kia=be=te nuen kia=be=ne nuen a-u
solo  asf solo=MD=1PLNOM  DEM.MOD  solo=MD=1SG.NOM  DEMMOD  3SG.OBL-DIR
no~noka-n.

RED~hablar-1PFv
Asi nomds, asi nomds le bablaba asi.

132. Pos nim a=ta’a-ka-po amani nim €omo.
pues 18G.P0S 35G.ACU=conocer-IPFV-LOC DEM.DS.L 18G.POS como
Asi alld como mi conocido alld.

133. Pos  im bempo kaa  im jo'a-kan  jakko.
pues  DEMPXL  IPLNOM NEG DEMPXL  ViVi-IPFV  momento
Ellos no vivian aqui antes.

134. Ne jaibu im jo'a-kan.
18G.NOM ya DEM.PX.L ViVir-IPFV
Yo ya vivia aqui.

10 tebo forma parte de verbos causativos indirectos del tipo ‘ordenar’ o ‘mandar’ (Guerrero 2008). En
este caso, no se explicita un sujeto causante.
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135. Ta nana-wa nana-wa Karnasion-@ im joa-kan into tata-wa kechia.
MU nana-GEN nana-GEN  Encarnacion-NOM DM.PX.L Vivir-IPFV MU tata-GEN  también
Su nana Encarnacion vivia aqui y su tata también.

136a. Poes  nam a'abo  yaja-n,
pues  DEM.DSL  acd llegar.UND.PL-IPFV

136b. im im yaja-n jo'ara-po.
DEM.PX.L DEM.PX.L llegar.UND.PL-IPFV €asa-LoC

Pues de alld, llegaban acd, llegaban aqui en esta casa.

137a. Ti si bwe'u jo'ara-tu-kan
DEM INT grande Casa-VBLZ-IPFV
137b. ketun na-me’e jiapsa-o.
MU DEM.ME-PL VivieMU

Esta eva una casa muy grande mientras ellos todavia vivian.

138. Poes na-me  be imin Batakonsika Museo betana a’abo yaja-n.
pues DEM.ME-PL MD DEM.PXL Bataconsica  Museo  desde  acd llegar.UND.PL-IPFV
Pues ellos llegaban aqui desde por alld de Bataconsica, desde el Museo.

139. Mala-wa-make a mala-wa  a’abo  yepsa-n.
mama-GEN-COM 356.p0S ~ mama-GEN  acd llegar.uND.SG-1PFV
Su mamd llegaba acd con su mam.

140. Jaiki taa’a-po semana-po juni’i im yej-ne.
cuantos dia-Loc semana-LoC ADV DEM.PX.L llegar.UND.SG-POT
Llegaban aqui varios dias o semanas.

141a. Pues chukula ~ mak ejkuela-u kiima-ba-wa-ka

pues rato.ADJZ quizds escuela-DIR meter.UND.PL-querer-PAS-MU
141b. bea  poes yaja-k si’'ime.

MD pues llegar.uND.PL-PEV todo

Quizds después de que los metieron a la escuela, entonces llegaron todos.
142. Junama bea=ne a poes  am=ta~ta’a-taite-k kechia.

DEM.DS.L  MD=ISG.NOM  3SGACU  pues  3PLACU=RED~conocer-empezar-PFV  también
Entonces a él, a ellos yo los conoci también.
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143a. Si'ime-m=ne ta’a-n Miguel-ta,  Anselmo-ta  into  nu-ka

todo-PL=18G.NOM CONOCer-IPFV Miguel-acu Anselmo-AcU MU DEM-ACU

Gregorio-ta,
Gregorio-ACU

143b. juni’i=ne ta’a-n si'ime-m.

144.

145.

146.

ADV=15G.NOM conocer-IPFV todo-PL
Conocia a todos, a Miguel, a Anselmo y también a Gregorio, los conocia a todos.

Tua=ne nuen nau no~noka-n.
verdad=15G.NOM DEM.MOD lado.DIR RED~hablar-1Prv
Nomds asi nos hablabamos juntos.

Kia=be nueni ili ~ ori-m benasi bwan ito ta’a-po amani.
s0lo=MD DEM.MOD pOCO MD-PL  como  MD IPLPOS  CONOCEI-LOC ~ DEM.DS.L
Asi nomds, asi como conocidos, verdad.

Chukula=bea=te pos baile-m-meu=te yaja-n.
rato.ADJZ=MD=1PL.NOM pues baile-PL-PL.DIR=1PL.NOM llegar.UND.PL-IPFV
Después nosotros pues llegabamos a los bailes.

147. Jakun  juni’i=te yaja-n.
lugar ADV=1PL.NOM  llegar.UND.PL-IPFV
Ibamos a donde sea.
148a. Junaman=bea=ne yi'i-nunu-ne,
DEM.DS.L=MD=1SG.NOM  bailar-invitar-PoT
148b. pos=nee into  pues  a-mak ye~ye'e-n.
pues=156.NOM MD pues 356.0BL-COM RED~bailar-1pFv
Alld pues me invitaba a bailar y pues yo bailaba con él.
149a. Nak into pues nama pues chukula bea pues ne-t joiwa-k,
DEMMD.T MD pues DEMDSL pues rato.ADZ MD pues 1SG.OBL-LOCC —acostumbrar-PEv
149b. o jaisa  jumak  nat=te joiwa-k.
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150. Naa=bea naa=bea ne-u noka-k.
DEM.MD.T=MD DEM.MD.T=MD 15G.0BL-DIR hablar-prv
Entonces, entonces me hablo.

151a. Empo kaa  ne-mak weam-bae=ti
25G.NOM NEG 1SG.0BL-COM  andarACT.SG-querer=cIT

151b. ne-u jia.
186.0BL-DIR decir
“sNo quiieres andar conmigo?” me dijo.

152. Pos  naka=ti ne a-u jia.
pues AFIRM=CIT 18G.NOM 38G.0BL-DIR decir
“Pues si”, yo le dije.

153. Nak into=te naa kia=te nau o’ore-n.
DEM.MD.T MD=1PL.NOM DEM.MD.T solo=1PL.NOM lado.DIR estar.en-IPFvV
Y pues entonces, ya estabamos juntos.

154. Jakun  juni’i nee invitata-roa-n.
lugar ADV 1SG.ACU  invitar-VER-IPEV
Me invitaba a todos lados.

155. Nee nun~nun  jibwan  jakun  juni’i.
1S6.ACU  RED~invitar ~ MD lugar ADV
Me llevaba a donde sea pues.

156a. A-mak bea=te Obregon-e-u  juni'i  cinem  bit-ne,
3SG.0BL-COM  MD=IPLNOM  Obregon-E-DIR  ADV cine.pPL Ver-POT

156b. bit-chu-ne.
Ver-CMPL-POT
Ibamos a ver cine a Obregon, mirdbamos.

157a. O jakun  juni'i  bwan  jakun juni’i=te nau yaja-n

MD  lugar ADV MD lugar  Apv=1pLNOM  lado.DIR  llegar.UND.PL-PFV
157b. Junak into  bailem-meu  jakuni.

DEMMD.T ~ MD baile.pL-PL.DIR  dbnde

0 pues a donde sea, a todos lados ibamos juntos, a los bailes por alli.

TLALOCAN REVISTA DE FUENTES PARA EL CONOCIMIENTO DE LAS CULTURAS INDIGENAS DE MEXICO



Historia de una mujer yaqui 85

158. Chukula  into  pues  num into  poes  orek.
1ato.ADJZ MD pues DEMMEL — MD pues  estaren.PFv
Y luego pues, abi pues, paso.

159. Naa=bea=te ori  nau=te saja-k.
DEM.MD.T=MD=1PLNOM ~ MD  lado.DIR=1PLNOM  irACT.PL-PFV
Entonces, este nos fuimos juntos.

160a. Bwe nama  into pos ori naa bea ori  wasukte-kai  jumak,
pues DEMDSL MD  pues MD  DEMMDT MD  MD  aflofenerMU  quizds

160b. bea  jaibu  ne wasukte-ka
MD ya 1sG.NOM  afo.tener-MU

160c. im kate-kan wasuktia-po wepul  wasuktia-po.
DEMPXL  sentada.UND.SG-IPFV  aflo.tenerEST-LOC  uno afio.tener.EST-L0C

Y pues ahi, pues entonces, al tener el aiio quizds, ya tenia el ano estando aqui un afio.

161. Junak into  pos ori  aapo into kaa  kia ne-mak
DEMMD.T ~ MD  pues  MD  3SGNOM  MD NEG  solo  1SG.OBL-COM
yej-'ii’aa-wa-n.

llegar.UND.SG-querer-PAS-IPFV
En ese entonces, pues, no querian que estuviera conmigo €l asi [sin ser esposos].

162a. 0 porque se~sewa-te'!  ori  majkara  chapayeka,
MU MU RED~flor-CcAUS MD mascara chapayeka

162b. ah!  pues  se~sewa-te-n
ah  pues  RED~flor-CAUS-IPFV

162c. kabo-tu-kan.
cabo-VBLZ-IPFV
Porque se ponia las flores, la mdscara de chapayeka, se ponia las flores, era cabo.

163. Nak into kaa  kia  bea  ne-mak yej-'ii'aa-wa-ka.
DEM.MD.T MD NEG solo MD 15G.0BL-COM llegar.UND.SG-querer-PAS-IPFV
En ese entonces no podia estar conmigo asi nomds.

11" Se usa esta forma verbal que literalmente significa ‘enflorarse’ para referir al cumplimiento del cargo
de fariseo o chapayecas, esto es, vestirse y colocarse la méascara y flores que corresponden a los fariseos.
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164. Bea  ori padre-ta-u bea  nooka-k, aapo.
MD MD padre-ACU-DIR MD hablar-prv 38G.NOM
Entonces, él le bablo al padre.

165. Chukula  bea=te aman saja-k.
ratoADJZ  MD=IPLNOM  DEM.DS.L iLACT.PL-PFV
Y después fuimos alla.

166. Kia nuen sechuptia kaita  jak=sa boda velom kaita-tu-k  nu'u.
solo  DEMMOD  rdpido nada  como=ENF boda  veloPL  nada-vBLZ-PFV agarrar
Asi nomds, de repente, sin boda, ni velos, nada de eso hubo.

167a. Naa bea  poes  nuen bea=te aman ore-wa-k
DEMMD.T  MD pues  DEMMOD  MD=IPLNOM DEM.DS.L pOner-PAS-PEV

167b. ku~kuna-tua-wa-k.

RED~€Sp0so-causar-PAS-PFV
Pues entonces, asi nos pusieron, alld nos casaron.

168. Chukula bea pues nak bea sewa-te-k  nuen bea jaibu tua.

ratoAD)Z  MD  pues  DEMMD.T MD  flor-CAUS-PFV  DEMMOD MD  ya verdad

Luego pues ya se puso las flores, asi ya.

169a. Tua ore-kai bwan,
verdad estar.en-Mu verdad
169b. poes  nama bea  poes ne asoa-k-taite-k.
pues DEM.DS.L MD pues 18G.NOM hijo-tener-empezar-prv

Pues estando abi, verdad, pues empecé a tener hijos.

170a. Pues  jeewi ino ne jitto-taite-k,
pues AFIRM 1SG.REFL 18G.NOM curar-empezar-PFv
170b. tw’i-si yeu am yebij-ne-betchi’ibo.

bien-INt  afuera  3pLACU  llegar.UND.SG-POT-para.MU
Pues si empecé a cuidarme para que vinieran bien.

171. Mmm,  jeewi, na-me into poes ne Obregon-e-u
mmm AFIRM DEM.ME-PL  MD pues 1sG.NoM Obregon-E-DIR
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am a’~asoa-n.
3PLACU  RED~hijo-IPFV
Mmm, si, a esos los pari en Obregon.

172. Si'ime-m  nee Obregon-e-u asoa-k.
todo-PL IsG.NoM  Obregon-E-DIR hijo-tener
Yo di a luz a todos en Obregon.

173. Pos ini'i  jiba kaita intoko nee-mak  enchi  nabujti teuwa-machi-@.
pues DEM.PX ya  nada MD 1SG.0BL-COM ~ 2SG.ACU  atravesar.EST — contar-creer-PRE
Pues esto es todo lo que te voy a contar de mi.

Abreviaturas
1,2,3 primera, segunda, tercera persona ENF  enfitico
ACU  acusativo EST estativo
ACT  participante tipo actor (agentivo) GEN  genitivo
ADJZ  adjetivizador INT  intensificador
ADV  adverbio INTR  intransitivo
AFIRM  afirmativo IPFV  imperfectivo
APL  aplicativo LOC locativo
CAUS causativo LOCC  locativo de contacto
CMPL completivo MD marca discursiva
CIT citativo MU marca de union
COM  comitativo NEG negacion
DEM.DS demostrativo distal NOM nominativo
DEM.DS.L.  demostrativo distal locativo NMLZ nominalizador
DEM.ME demostrativo medio OBL oblicuo
DEM.ME.L  demostrativo medio locativo PAS  pasiva
DEM.MD.T demostrativo marca discursiva temporal PRV perfectivo
DEM.MOD  demostrativo modal PL plural
DEM.PX.L demostrativo proximal locativo POS  posesivo
DET  determinante POT potencial
DESID  desiderativo PRE presente
DIR direccional RED reduplicacion
E vocal epentética REFL  reflexivo
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RES resultativo UND participante tipo undergoer
SG  singular (pacientivo)
TR transitivo VBLZ  verbalizador

VER marca verbal
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Resumen

El nawésali se trata de un discurso producido en la sociedad ralimuli, mismo que se traduce como
‘consejo’, ya que se trata de sermones pronunciados por las autoridades tradicionales dirigidos a los
asistentes en las celebraciones o reuniones que concuerdan con el calendario agricola-ritual o
celebraciones rituales individuales como las nutéma (fiestas de los muertos) o el yzimare (rituales
petitorios). El nawésali que se presenta aqui se document6 en el pueblo de Munérachi, municipio
de Batopilas, Chihuahua, México, en las celebraciones de Afio Nuevo. De igual manera, el presente
articulo aborda las caracteristicas sociales de la poblacion ralamuli, la descripcion del nawésali y los

aspectos culturales que caracterizan dicho género discursivo.

Palabras clave: ralamuli, tarahumara, discurso, nawésali, consejo, Munérachi.

Summary

The nawésali is a speech genre produced in the Ralamuli society that translates into ‘advice’, since
it is about sermons that are delivered by traditional authorities addressing those who attend celebra-
tions or meetings that are associated with the ritual agricultural calendar or individual ritual cele-
brations such as the nutéma (festivals of the dead) or the yiimare (petition rituals). The nawésali
presented here was documented in the town of Munérachi, in the municipality of Batopilas, Chihua-
hua, Mexico, during the New Year’s celebrations. Similarly, this article addresses the social character-
istics of the Ralamuli population, the description of the nawésali and cultural aspects that character-

ize this discursive genre.
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1. Introduccion

El discurso es la manifestacion fundamental de la capacidad de comunicacion del ser
humano. En €l se cristalizan las distintas formas de habla que cada sociedad puede desa-
rrollar; estas formas de habla surgen de las maneras en que se utilizan los recursos lin-
gliisticos en relacion con los contextos en que son producidos los discursos. Debido a que
cada sociedad vive en un entorno especifico y experimenta la realidad de una manera
particular desarrolla diferentes géneros discursivos. Por ello, se considera que el discurso
es moldeado culturalmente y, al estudiar las distintas maneras de producir y entender un
discurso, estamos al mismo tiempo estudiando una cultura.

Es importante sefialar las escasas investigaciones relacionadas con el nawésali, que
actualmente es un discurso productivo dentro de la sociedad ralamuli de las rancherfas
pertenecientes al pueblo de Munérachi. La mayoria de los textos académicos que ex-
ploran el nawésali lo hacen desde la antropologia (Bennett y Zing, 1986; Merrill, 1992;
Velasco, 2006; Rivera, 2005 y Pintado, 2021; Moreno, 2023) y como tema secundario,
por lo que deben realizarse investigaciones que aborden el nawésali como tema central
mediante un andlisis lingistico.

2. La poblacion e idioma raldmuli

La poblacion ralamuli o tarahumara tiene su territorio en la porcidn suroeste del actual
estado de Chihuahua, México. Dicho territorio forma parte de la Sierra Madre Occidental
y es conocido como Sierra Tarahumara, misma que se considera una regién multicultu-
ral y lingtiistica, ya que ella es reconocida como su territorio ancestral y actual por las
poblaciones raldmuli (tarahumara), 6’dami (tepehuanos del norte), warij6 (guarijios) y
los 0’ob (pimas), ademas de que existen varias comunidades mestizas a lo largo de dicho
territorio.

De acuerdo con el Censo de Poblacion del Instituto Nacional de Estadistica y Geogra-
fia (INEGI) del 2020, la poblacion de 3 afios y mds que se declar6 hablante de tarahumara
suma un total de 91554 personas. Por lo que es el pueblo originario nativo con la mayor
cantidad de poblacion en el estado de Chihuahua, representado por el 77.8%, del total
que habla alguna lengua indigena, y conforma el 2.5% de la poblacion total en el estado.

La presencia de asentamientos historicos de poblacion hablante del idioma tara-
humara en el estado de Sinaloa destaca en los municipios de Choix y Sinaloa, donde
representan menos del 2% de la poblacion de dichas jurisdicciones, asi como en el es-
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tado de Durango, en el municipio de Guanacevi donde totalizan el 2.7% del total de la
poblacion.

2.1. Familia yutoazteca

El idioma raldmuli o tarahumara (ISO 639-3: twr) es parte de la familia lingtiistica yu-
toazteca, la cual se distribuye, actualmente, desde el noroeste de los Estados Unidos, me-
diante 1a lengua shoshoni, hasta la Republica de El Salvador con el nawat. De acuerdo
con los estudios de Miller (1984), Valifias (2000: 178) y Moctezuma (2012), la familia
yutoazteca se divide en tres ramas principales: Nortefio—Shoshoniano, que a su vez estd
formado por cuatro grupos principales: i) las lenguas nimicas, que abarcan los territo-
rios de la Gran Cuenca, el rio Colorado y el sur de las Grandes Llanuras, ii) el tiibatiilabal
en el centro-sur de California, iii) tdkicas, habladas en el sur de California y, iv) el hopi,
hablado en la regi6n del Gran Canon.

La rama Sonorense se distribuye desde la frontera entre los estados de Sonora y Arizo-
na hasta la parte central del México, siguiendo la Sierra Madre Occidental hasta el estado
de Jalisco; esta rama se divide en cuatro: i) tepimano, conformado por las lenguas tohono
o’odham, o’obnok, 6dami y 6dam; ii) corachol, compuesta por el cora y el huichol, en la
region de El Gran Nayar, entre los estados de Durango, Jalisco y Nayarit; iii) el taracahi-
ta, que se subdivide en tres subgrupos: tarahumarano (tarahumara y guarijio), opatano
(Opata y eudeve) y cahita (mayo y yaqui) (Miller, 1984; Valifias, 2000; Moctezuma, 2012)
y, por dltimo, iv) el tubar, lengua hablada en el suroeste del estado de Chihuahua en el
municipio de Batopilas y extinta desde inicios del siglo XX. La tercera rama es la Aztecana
y se compone por las diversas variedades de idioma ndhuatl que se distribuyen desde el
sur del estado de Durango hasta El Salvador.

3. El pueblo de Munérachi

En las rancherias que pertenecen al pueblo de Munérachi, el idioma ralamuli o tara-
humara es el principal vinculo de comunicacion en todos los contextos sociales y en la
vida cotidiana: reuniones, omdwari (celebraciones), tienda, iglesia, escuela, conversa-
ciones, contextos domésticos, crianza de los hijos, entre otros. Al igual que el resto de
las rancherfas que conforman el pueblo, es comin el monolingiiismo, principalmente
entre los ninos, las nifias y las mujeres. En cuanto a las personas bilingiies ralimuli—es-
paiiol, aprenden esta segunda lengua en la escuela. El uso de esta Gltima es comun en
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los hombres, debido a las relaciones comerciales que establecen con los mestizos de las
comunidades cercanas como Cerro Colorado y Batopilas y, en menor medida, con centros
turisticos como Creel y Guachochi para la venta de artesanias.

Lo que mantiene la cohesion social dentro del grupo es primeramente la red del tes-
gilino, 1a cual es, esencialmente, un asunto entre vecinos. Intervienen los que viven en
un radio cercano o aquellos a quienes se debe corresponder por ayudar en alguna accion.
Su principal importancia radica en el hecho de que proporciona una frecuente y agra-
dable vida social a un grupo vecino (Bennett y Zingg, 1986: 501). La red del tesgiiino
se encuentra ligada con los trabajos comunales y las actividades rituales, ademas de ser
espacios donde se forjan matrimonios y otras alianzas sociales. A su vez, en el aspecto
economico, se observa que los bienes son comunitarios y que por medio de la institucion
del kérima’* se garantiza la supervivencia del grupo y se evita la acumulacién de riqueza.

El uso del habla en la sociedad ralamuli es de vital importancia para el aprendizaje,
desarrollo y actuacion social del individuo. La educacion y el ser buen raldmuli se ensefia
desde temprana edad por medio de consejos pronunciados por los padres a los hijos. En
el caso de los hombres, los padres ensefian a los hijos a sembrar y las madres ensefian a
sus hijas a hacer mapdcha (‘camisas’) y tobéke (‘canastas’). En el aprendizaje de estas
actividades es fundamental el uso del habla, pues a través de ella se dan instrucciones y
consejos sobre como hacer un buen trabajo.

La migracion en estas rancherias es poca, la mayoria de los ralimuli que llegan a sa-
lir lo hacen temporalmente y trabajan como jornaleros en campos agricolas ubicados en
los municipios de Cuauhtémoc, Ascension y Casas Grandes. En la ciudad de Chihuahua
realizan trabajos de albailerfa en el caso de los hombres y de servicio doméstico en el
caso de las mujeres.

Los ralamuli del pueblo de Munérachi en pocas ocasiones salen del estado y si lo
hacen se trasladan principalmente a los campos agricolas de Los Mochis, Sinaloa y, en
menor medida, a algunas poblaciones de Sonora o Baja California Sur. EI tiempo que
permanecen fuera pocas veces es mayor a un afio. Sin embargo, existen personas que se
han establecido permanentemente en la ciudad de Chihuahua.

De acuerdo con lo observado en las comunidades, la definicion de algunos roles so-
ciales de prestigio y autoridad de los mayores es a partir del habla, es decir, la capacidad
o competencia en el uso del lenguaje es un criterio importante para el otorgamiento de

* El kdrima es una institucién econémica cuya principal funcién es distribuir el excedente para evitar la
acumulacion de comida en una sola persona y asegurar la supervivencia de todo el grupo; de esta manera
entran dentro del intercambio mafz, frijol o frutas como naranjas, mangos o duraznos. También el trabajo
comunal se puede incluir dentro de esta institucion econémica.
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cargos como el de siliame ‘gobernador’; ademds se debe tener un habla adecuada para
ser considerado un buen ochérame ‘anciano’. Entonces, se espera que dependiendo del
rol que se tenga en la comunidad se maneje un tipo de lenguaje, mismo que, desde el
punto de vista occidental, se puede considerar como un habla culta o como lo que la
sociolingtiistica denomina registros formales (en contraste con los registros coloquiales
o del habla cotidiana). Asi, los miembros del grupo que muestran notables habilidades
verbales son considerados como personas adecuadas para intervenir en los asuntos pabli-
cos o de interés colectivo.

En lo que respecta al habla cotidiana, no tiende a utilizar un lenguaje considerado
vulgar, es decir, se dirigen con respeto y evitan en todo momento el uso de las llama-
das malas palabras. El uso constante de dicho lenguaje genera el rechazo por parte
de 1a comunidad, por lo que a las personas que se expresan asi se les deja de invitar
a las tesgiiinadas y a las faenas de trabajo, debido a que existe también una relacion
entre lenguaje y comportamiento, es decir, el tener un lenguaje irrespetuoso y ofensivo
se relaciona con un comportamiento inadecuado, al grado de hacer una correlacion
con el komuichi (‘diablo’), del que se dice que “los manda a hablar malas cosas”. De
igual manera, si una persona se expresa bien en su habla se refieren a ella como ‘we
ga’ld natéame’, traducido literalmente como ‘el que piensa muy bien’. Esta designa-
cion, como se menciond anteriormente, se les atribuye a personas que ocupan un cargo,
ya sea ritual (como owiltiame) o politico (como siliame), o incluso a los ochérame
(‘ancianos’), como personas que tienen un conocimiento de la historia y los sucesos
que han ocurrido.

El uso del ralimuli en el pueblo de Munérachi es de suma importancia, prevaleciendo
sobre el espaiiol en los principales contextos comunicativos, exceptuando tnicamente los
tratos con el mestizo. Aunque el uso del idioma originario es importante para la identi-
dad del ralamuli, no es un determinante absoluto, ya que algunas personas consideran
que se puede ser ralamuli siempre y cuando alguno de sus padres lo sea, aunque no
hable la lengua.

En cuanto a la variacion lingiiistica, existen diferenciaciones internas. Esta diferen-
ciacion interna es reportada por los propios hablantes, quienes se integran en lo que
perciben como el habla de Munérachi. Estas diferencias del ralamuli ra’ichala funcio-
nan como un mecanismo de identidad con respecto a otros grupos ralimuli. Es decir,
al percibir una modalidad de habla como similar a la que se usa en una determinada
comunidad, la relacionan con patrones culturales similares. De la misma manera, al
percibir una modalidad de habla como distinta a la suya, por ejemplo, como las de
pueblos cercanos (Kirare, La Yerbabuena, Polanco, etc.), la identifican con patrones
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culturales distintos, lo que implica diferencias en las fiestas, vestimenta, forma de or-
ganizacion, etc.’

Es importante dar cuenta de las creencias que existen con relacion al origen de su
lengua o idioma, debido a que refuerza la identidad del grupo. Se cree que el idioma
fue enseniado por Onoldame. En algunos casos se menciona que la lengua fue adquirida
cuando Onoliame insufl6 la escultura de barro con la cual cre6 al ralimuli.

La creencia que existe acerca de la naturaleza y origen de la lengua ralamuli, se tras-
lada a las lenguas indigenas colindantes. La mayoria de las personas tienen conocimien-
to de la existencia de lenguas cercanas como el warijé (guarijio), principalmente, y el
6dami (tepehuano del norte). En contraste, la existencia del o’ob es desconocida por la
mayoria. Como en el caso del ralimuli ra’ichala, piensan que fueron otorgadas por
Onoltdame. En el caso del espanol (chabochdla) hay varias menciones que atribuyen
su origen al komuichi. Dicha creencia se ve respaldada por la actitud que se tiene hacia
el chabochi (mestizo, persona no ralamuli), a quien por lo general relacionan con la
maldad.

De las lenguas distintas al ralamuli, en el ejido Munérachi el espafiol es la segunda
mds utilizada por los hablantes, misma que puede ser descrita como una particular va-
riedad étnica (etnolecto) del espaiiol, utilizada en estas comunidades e histéricamente
desarrollada a rafz de los tratos comerciales, juridicos y trimites gubernamentales a que
los ha obligado el contacto con la sociedad hispanohablante.

En cuanto a la documentacion e investigaciones desarrolladas en pueblos o ranche-
rias que se consideran parte de la variante cumbres, a la cual pertenece Munérachi, junto
con Kirare, La Mesa de 1a Yerbabuena y Samachique, 1a mayoria de las investigaciones
son de aspectos morfosintécticos entre las que destaca Alvarado y Medina (2009) y Me-
dina y Alvarado (2009) quienes analizan aspectos relacionados con la secuencia de los
sufijos y su identificacion en el ralimuli. Por otro lado, Alvarado (2007) y Moreno (2019)
analizan el fenémeno de la suplecion y la categoria de nimero; Moreno (2016) realiza la
descripcion morfoldgica del ralimuli de Munérachi.

En cuanto a estudios dialectol6gicos Gnicamente tenemos el antecedente de Valifias
(1994, 2000) quien realiza la identificacion de las variantes del ralamuli, en el caso de la
variante de cumbres con datos obtenidos en Munérachi, Kirare, Basiware y Samachique.
En cuanto a los estudios etnolingiisticos se tiene la investigacion de Moreno (2018) con
aspectos de la toponimia, mientras que con relacion a investigaciones referentes al arte
verbal encontramos a Mufioz (2021) y Moreno (2023) con la descripcion a partir de la et-

> Mis observaciones sobre la relacion entre usos de la lengua, identidad y cultura se basan en comenta-
rios hechos por los propios hablantes de las comunidades donde se realizo el trabajo de campo.

TLALOCAN REVISTA DE FUENTES PARA EL CONOCIMIENTO DE LAS CULTURAS INDIGENAS DE MEXICO



El nawésali: cohesion social entre la poblacion ralimuli (tarahumara) de Munérachi 107

nograffa de la comunicacion del nawésali. Por tltimo, es importante mencionar las inves-
tigaciones desde el punto de vista sociolingiistico en el cual destaca Moreno (2017) con
el estudio de las configuraciones sociolingiiisticas de Munérachi y Pintado (2021), enfo-
cado al estudio de la educacion indigena en Coyachique, pueblo contiguo a Munérachi.

4. El sistema de gobernanza raldmuli

El actual sistema de gobierno ralimuli es una herencia de la implementacion de los car-
gos que se establecieron durante el periodo colonial. Esta implementacion de estructura
de cargos busco regular y vigilar el comportamiento de las poblaciones originarias por
parte de los misioneros cat6licos y el sistema juridico que se instauré en la Nueva Espa-
fna. Es entonces que:

los cargos fueron ocupados por los lideres, caciques principales e incluso por algunos curan-
deros, todos ellos identificados por los jesuitas como gente que tenia la capacidad de influir
en los demds. A todos ellos, 0 a la mayoria, se les entregd una vara o bastén de mando como
insignia del cargo que portaban (Morales, 2012: 122-124).

De igual manera, algunos de los cargos importantes dentro de la sociedad fueron
“demonizados” y desprestigiados, principalmente aquellos de caricter religioso. En este
sentido, se implement6 un sistema civil separado de las actividades rituales propias de las
sociedades originarias para poder tener un control sobre las distintas sociedades.

Actualmente, el sistema de cargos en la poblacion ralimuli de Munérachi cumple una
funci6n importante en la realizacion de actividades tanto politicas como religiosas dentro
del pueblo. Por ello, “la funcion de este modelo politico a través de las personas que lo
conforman es normativa y coordinadora: mantienen el orden social, imparten justicia,
preservan las costumbres y valores culturales, conservan las practicas festivas y religiosas,
organizan a los individuos para llevar a cabo actividades comunales y, ademas, tienen la
posibilidad de canalizar algunos recursos provenientes de las instituciones nacionales”
(Morales, 2012: 128). Es en la mayoria de estos contextos donde se llevan a cabo los
nawésali, cuya finalidad es mantener y regular el orden social dentro de la comunidad.
Por esta razon, es importante entender como funciona el sistema de gobernanza, el cual
permite indagar en el aspecto social detrés del consejo que se brinda.

El sistema de gobernanza raldmuli se divide en dos grupos de cargos, “el que atiende
asuntos relacionados con el gobierno y con las fiestas y los cargos exclusivos de estas
fiestas” (Pintado, 2012: 83). El primer grupo se puede dividir en tres: i) los que llevan
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asuntos de gobierno e implementacion de justicia: siliame ‘gobernador’, teniente y akdn-
te; i) los que llevan asuntos relacionados con el orden social: kapitdni ‘capitan’, alawdsi
‘alguacil’ y sontdli ‘soldados’; iii) los que cumplen con cuestiones morales relacionadas
con los matrimonios: mayor y fiscal.

El siliame es la maxima autoridad de los pueblos, su eleccion es por medio de una
asamblea que se realiza el dia de Kantelaria (2 de febrero) y su duracion es por un
periodo de 3 anos. Dentro de las actividades del siliame se encuentran los asuntos poli-
ticos y administrativos, es el enlace con las cabeceras municipales y con las instituciones
estatales y federales. Dentro de los pueblos, su funcion es 1a de ejecucion de justicia y se
encarga de que las fiestas del calendario agricola—ritual se lleven a cabo. El akdnte o
segundo gobernador es el suplente del siliame, en caso de ausencia o dificultades para
atender un asunto, ademds acompana al siliame a las reuniones con la comunidad. El
teniente se encarga de dar aviso de las reuniones con el siéfiame y, en algunos casos, fun-
ciona como gestor entre el siliame y la comunidad. La insignia de estos cargos es el uso
de los bastones de mando que se utilizan en el momento de la administracion de justicia,
durante un nawésali o en reuniones con la comunidad.

El kapitani ‘capitin’ es la cabeza de los cargos relacionados con el orden publico y se
apoya del alawdsi, quien, como comisario de policia “tiene la funcion de ser el mediador
o enlace entre la organizacion ralimuli y el gobierno municipal en asuntos concernien-
tes al orden puiblico de los tarahumaras” (Morales, 2012: 130). Los sorn#li ‘soldados’ son
los auxiliares del kapitdni y tienen la funcion de cuidar el orden dentro de las distintas
celebraciones y reuniones, ademds de que sirven de apoyo para la congregacion de las
personas en las reuniones convocadas por el siliame. La funcién de mayor y de fiscal es
realizar las uniones matrimoniales, asi como resolver asuntos de caracter moral, princi-
palmente problemas de parejas.

Con respecto a los cargos para las fiestas estos se dividen en: jefe de mordko y grupo
de moroko, jefe de pariseo 'y grupo de pariseo, sakitdni, ropili y lendnchi. Mientras que
los cargos del pueblo y el awilachi (patio ritual) son chapeyéko, mondrko, matachin y
seméame.

Para la celebracion de Noliliiachi participan los grupos de moréko y pariseo, con
su respectivo jefe. Estos grupos son una simbolizacion del bien y del mal; es asi como
durante 1a celebracion toman el mando del pueblo para cuidar el orden y que 1a celebra-
ci6n se realice adecuadamente.

Por otra parte, los cargos que tienen validez, con todas las fiestas en el pueblo (No/i-
ltiachi y fiestas decembrinas) son el ropili, quien se encarga de los bastones de mando,
mismas que se otorgan al siliame, akdnte y teniente para dar el nawésali. El sakitani se
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encarga de hacer el llamado al sonar las campanas para que se congregue la comunidad
en fedpachi ‘iglesia’.

El cargo de fendnchi es exclusivo para mujeres, se encargan de preparar la iglesia
para que se lleve a cabo la celebracion. Entre sus actividades estin barrer, prender las
velas, acomodar las imagenes, asi como acompaiiar la peregrinacion con el sahumerio
para ir esparciendo el humo.

La comision del chapeydko es 1a de reunir a los hombres para que participen en la
danza de matachines y se asegura que tenga su vestimenta preparada. Durante la cele-
bracién, se encarga de alentar la danza durante su ejecucion y de animar durante toda la
noche a los matachines. Estos son hombres que participan en las danzas que se realizan
en las fiestas decembrinas, aunque no exclusivamente. Quien dirige los pasos de los ma-
tachines durante la danza es el mondrko. Cada rancherfa puede tener un grupo de mata-
chines, que pueden variar en nimero. Durante las fiestas en el pueblo, se concentran
todos los danzantes de las rancherias para formar un solo grupo.

Todas las celebraciones, tanto de las fiestas en los pueblos como de los awdachi, se
acompanan por un grupo de musicos seméame, compuesto por violin y guitarra, que
si bien no es un cargo que se designe se relaciona con el oficio y las habilidades de las
personas.

Por tltimo, estd la figura del owiliiame, quien se encarga de dirigir las celebraciones
de cardcter ritual como el yimare y las nutéma. Ademis, es el mediador entre el plano
sobrenatural y el plano terrenal y en cada ceremonia en la que participa da nawésali a
las personas reunidas.

5. El nawésali

Las descripciones y estudios que se han hecho del nawésali en el ambito de las ciencias
sociales han sido pocos. Entre los primeros investigadores que mencionan este evento
comunicativo se encuentran Bennett y Zingg (1986: 504) quienes refieren que es un tema
el cual requiere una mayor profundidad de andlisis. Las descripciones que realizan del
nawésali lo hacen con base en las reuniones dominicales donde el gobernador da el
serm6n (llamado asi por ambos autores). De manera general, refieren que el nawésali
aborda el comportamiento que deben tener los tarahumaras en su vida diaria, los casti-
gos que se establecen ante las faltas a la comunidad, como por ejemplo robos. Ademds,
se vincula con aspectos de la cosmovision como lo que sucede después de la muerte, la
historia de la comunidad, asi como aspectos relacionados con las diferentes deidades.
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El trabajo etnografico realizado por Bennett y Zingg durante la década de 1930 nos
acerca a amplias descripciones, las cuales parecen no haber sufrido modificaciones ex-
tremas. Lo que dichos autores reportan sobre las tematicas tratadas dentro del nawésali,
es lo que se puede atestiguar en los discursos pronunciados en el pueblo de Munérachi,
con la excepcion de que en este lugar no se realizan de forma dominical como sucede en
otros pueblos como en Norogachi.

Velasco (2006) atribuye el significado de sermén o discurso publico al nawésali, ade-
mds de incluirlo como un evento comunicativo propio de las celebraciones rituales y
dominicales. De igual forma, refiere que dicho discurso posiblemente sea anterior al esta-
blecimiento de las misiones coloniales en la region y que formaban parte de la tradicion
discursiva de distintas poblaciones. Es importante referir que dicho autor menciona en
las poblaciones gentiles (no bautizadas) la existencia del nawésali, “pero su forma es
mucho menos ritual e institucionalizada que la de los pagotuame: no hay templo ni
varas de autoridad, tampoco se da el agrupamiento de hombres y muijeres, el contexto es
mucho menos formal y se puede decir que el zawésari se improvisa de una manera mas
espontdnea y suele ser mas corto” (Velasco, 2006: 172).

De las investigaciones que abordan el nawésali con mayor profundidad fue la de
William Merrill y su publicacion Almas Rardmuri, quien dedica un apartado a los ser-
mones y la reproduccion del conocimiento y a su vez lo analiza con posturas teéricas
de Bourdieu y Giddens sobre la accién humana. Merrill (1992: 102), quien realizo su
investigacion en la region de Rejogdchi, menciona que “los tipos de informacion que se
transmiten [en el nawésali] asi como su eficacia como vehiculos para la reproduccion
del conocimiento tedrico estd determinada, principalmente, por el papel que juegan es-
tos sermones en el proceso politico rardmuri y las convenciones retéricas que guian su
reproduccion”.

Con relacion a la etimologia de la palabra nawésali, Merrill menciona que existen
dos términos para referir a lo que él llama sermones: nawésali y ndtili,® ambas palabras
“comparten la raiz na- que quiere decir ‘pensar’, pero nawésare y ndtiri nombran no
pensamientos al azar u opiniones espontaneas sino pensamientos bien elaborados y opi-
niones cuidadosamente consideradas” (Merrill, 1992: 102). El autor no proporciona una
diferencia entre ambos términos y los utiliza a modo de sinénimos.

Por su parte, Pintado (2012) realiza una descripcion del nawésali en la rancheria de
Coyachique; dicha descripcion es importante ya que 1a rancheria es contigua a las que
circundan el pueblo de Munérachi. Dentro de las caracteristicas que resalta es el hablar
bien, que “los que tienen mayor responsabilidad son el gobernador y el curandero; por

6 El término ndtili tiene su equivalente en el ralimuli de Munérachi como ndtali.
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eso una de las virtudes que debe tener un ralamuli, si quiere ser gobernador o curandero,
es saber hablar bien” (Pintado, 2012: 188). Pintado, ademds de otorgarle un carécter po-
litico al nawésali también lo lleva al plano de la curacion. En su descripcion refiere que
el nawésali “tiene la funcion de reforzar el ndtali [pensamiento] de cada ralamuli, pues
les proporciona la certeza de que estdn siguiendo el camino debido. Pronunciar un dis-
curso requiere una gran habilidad para poder reconstruir el ideal” (Pintado, 2012: 189).

Carlos Vallejo en el afio 2015 publica una serie de nawésali que abarcan una tem-
poralidad de 1940 a 1980, y que incluye los pueblos de Papajichi, Choguita, Norogachi,
Ba'wichiki, Bakéchi, San Antonio, Panalachi, Cusarare y Tewerichi. Ademads de resaltar
la funcion de ser ensefianzas de los antepasados, las cuales ayudan a poder comportarse
como buenos ralamuli, estos:

dan avisos précticos a la comunidad. Sobre las reuniones ejidales, sobre las fiestas préximas a
celebrarse y sus preparativos, sobre las escuelas del pueblo y los internados para los estudian-
tes. Sobre los programas de apoyo federales y estatales. En fin, sobre muchos asuntos que son
de interés para la comunidad (Vallejo, 2015: 13).

Es decir, este tipo de discursos abordan temas de la vida cotidiana. Dicha publicacion
se puede considerar la compilacion mds importante de nawésali, por lo que toma rele-
vancia en el plano de la documentacion.

Desde la comunidad ralamuli Gardea y Chavez (1998) realizan una serie de descrip-
ciones con relacion a los consejos. En dicho trabajo, desde una vision ralamuli, destacan
la importancia del nawésali en la comunidad y refieren quiénes son las personas ade-
cuadas para dar un consejo:

para darnos un buen pensamiento, estd el gobernador raldmuli, el curandero y otras autori-
dades que se juntan para darnos consejo en nuestro pueblo; ellos son quienes nos ayudan a
despertar, a abrir los ojos, porque saben como aconsejar en esta tierra (Gardea y Chavez, 1998:
187).

Las descripciones de Gardea y Chavez refuerzan la idea de que el nawésali sirve para
dar cohesion social a la comunidad y, de esta manera, reforzar la identidad ralimuli en
oposicion a la del mestizo, en la que se recomienda continuar con las ensefianzas de los
anaydwari ‘antepasados’.

Entre las investigaciones que si bien no abordan de manera amplia el tema del nawé-
sali pero hacen menciones se encuentran Rivera (2005: 78), quien realiza una investi-
gacion sobre la autonomia indigena y un andlisis desde el plano de 1a justicia ralamuli
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‘tarahumara’; refiere que el nawésali es un sermén que se da a través del consenso pu-
blico y en €l se hace el ejercicio de justicia. Siguiendo esta linea, Juan Luis Sariego (2008:
114-115) enmarca el discurso del nawésali dentro de las cuestiones de justicia en el cual
alude que “el siriame o gobernador, imparte un sermon o zawésari invitando a la gente
a comportarse de acuerdo con las normas morales y los principios éticos aprendidos de
los antepasados o anaydiwari”. Aunado a lo anterior, Sariego (2002: 108) también refiere
que el nawésali “reafirma los deberes sociales de respeto, la equidad, la solidaridad y
el mantenimiento de las tradiciones y costumbres”. En este mismo sentido, Gotés ef al.
(2010: 175) refieren que:

los discursos que se celebran en todo tipo de ceremonias sobre la mejor forma de convivencia
heredada de los antepasados e inducida por Dios fungen como la norma juridica; y por otro
lado los juicios publicos mediados desde el sistema de cargos ejecutan, cuando es necesario,
dicha norma.

Asi, la manifestacion social de entendimiento del mensaje del nawésali se observa en
los juicios, no tanto en los rituales. Si bien éstos son el marco del dicho evento comuni-
cativo, es fuera del espacio ritual donde se manifiesta la accion del mensaje, es decir, en
la vida cotidiana.

Marco Vinicio Morales (2014) realizo investigaciones con la poblacion ralimuli asen-
tada en la ciudad de Chihuahua. Refiere que el nawésali es uno de los elementos que
contintia en practica en estos contextos. Aunque posiblemente no tenga la misma efica-
cia, ya que como lo reporta Morales (2014: 223) “algunos residentes de los asentamientos
tuvieron la expectativa de que los siliame se convirtieran en un guia moral y un vigilante
del orden interno. Pensaron que quien ocupara este cargo deberia orientar la conducta
colectiva a través del nawésari o consejo, y que junto con los segundos gobernadores
y los capitanes aplicaria la normatividad tradicional para sancionar las faltas al orden
cometidas dentro del asentamiento, como lo hacen los funcionarios en las localidades de
la Sierra.”

Por tltimo, desde la lingiiistica solo se cuenta con la investigacion de grado de Car-
men Mufioz (2020), quien realiza una descripcion y analisis de los nawésali de la época
decembrina en el pueblo de Munérachi. El enfoque que utiliza es el de la etnografia de la
comunicacion, quien concluye que

el nawésali como discurso dentro de la sociedad raldmuli, [...] ya que presenta una cons-
truccion compleja al poder manifestarse de diversas maneras y modos, pero conserva siempre
ciertas caracteristicas como lo que representa para alguien de la comunidad estar atento a los
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consejos, el conocer quiénes y en qué momentos pueden darse los nawésali (Muiioz, 2020:

166-167).

El nawésali se realiza en dos situaciones en el awilachi ‘las fiestas del patio’ y en el
tedpachi ‘atrio de la iglesia’. Estas ultimas situaciones responden al calendario agricola-ri-
tual. La organizacion del omduwari o celebraciones ocurre desde un dia antes, con las lla-
madas bachdmi o ‘visperas’, es decir, las celebraciones ocurren durante la noche previa.
Es asi que los nawésali se realizan en el mayor de los casos durante la noche, con el ob-
jetivo de que por la mafiana se den los festejos con la bebida ritual, en este caso el szwiki.

Los omdwari que se realizan en el fedpachi ‘iglesia’ son de caracter comunal, es decir,
los pueblos junto con las rancherfas que los conforman se organizan para llevar a cabo
el omduwari correspondiente. Mientras que las celebraciones en el awilachi las organiza
una familia en especifico con ayuda de algunas personas de la comunidad; puede ser de
la misma rancheria o se pueden invitar a personas de otras rancherias.

Entre los participantes que corresponden a la estructura de orden ptiblico y tienen un
mayor peso dentro de la sociedad raldimuli se encuentra el siliame, el akante, kapitani y
el komisario. Estos cargos fueron introducidos en los distintos pueblos originarios con la
llegada de las politicas dictadas en la época del Virreinato, los cuales afectarian la estruc-
tura original de gobierno sustentada, en algunos casos, en los especialistas rituales. La
finalidad del nawésali es generar cohesion social. Es uno de los discursos comunitarios
que afianza aspectos de identidad, en el cual se busca la oposicion al comportamiento
del mestizo, reforzar su cosmovision al abordar cuestiones de creencias y, por tltimo, el
mantenimiento de la unidad social.

Los turnos de habla estin mediados primero por el siliame, quien hace la invi-
tacion a los asistentes a estar atentos al mensaje, a quienes se les designa de forma
afectiva como kzruwi (‘nifios-nifias’). En este momento, mientras salen de la iglesia
y se acomodan, los hombres pueden estar haciendo juegos de palabras, como chistes
o algunas burlas, las cuales son aceptadas socialmente. Estos juegos se pueden dirigir
a los encargados del orden. Cuando el siliame se asegura que las personas se encuen-
tran en el atrio comienza el nawésali, sin interrupcion; antes de concluir, el siliame
lanza algunas preguntas con el fin de afirmar que la audiencia haya captado el men-
saje. Posteriormente, continia el akdnte o suplente, quien sigue la misma dindmica,
genera un discurso, en este caso mas corto que el dado por el gobernador y, de igual
manera se confirma con la audiencia que se haya escuchado el mensaje. Al concluir
el akdnte, continia el komisario con el nawésali, de menor duracion que el dado por el
akdnte, quien da las palabras finales, las cuales al igual que el siliame y el akdnte
confirma con la audiencia.
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La participacion de la audiencia ocurre tinicamente en la respuesta de afirmacion que
se da a las autoridades, mientras que al concluir la serie de nawésali se da un descanso
para los asistentes y se aprovecha ese tiempo para realizar algunos juegos de palabras,
pero no se habla del contenido del mensaje. El ejemplo que se muestra a continuacion
es un naweésali ejecutado el 31 de diciembre por el komisario Antonio Recaliche. La
traduccion e interpretacion del discurso es por parte de Ignacio Recalache.

o3

Nawésali
Antonio Recalache
Comisario

(1) A'l4 beld ju kdruwi bani, ma timi. (2) A timi pe okua jaré cho nakaré timi kiruwi
bani na Onoldame. (3) Korrdlchi muchtiwa, bani ké itime muwéami, (4) ka ru bani
wikabé niili, (5) kdmi bani wikabé ti inila ru b4 (6). Ma a bilé omawari wa'ld se’barisa
ka ba, 1 pacha korralchi bela. (7) I beld wili bilé tey6pa, bilé kapiya mapureka timi, (8)
ke beld timi wika ju jipi pe (9) bel4, ti kuli sé€’ra bani bilé omawari ma. (10) Ma ti okia
omawari niime re be’ali be’a (11) ma chi’libtsa bilé pasko pasko bani. (12) Arigd, mind
minabi olisipo re (13) ma pi chabé ke omawi ru bani we ‘a ku (14) ;chu rikd riwélita
ba jipi? (15) Na towi bacha chukdami 14 bani matétera ba (16) animé re we wéti pé pé
jubd a uchdami kdmu ba, (17) jerigd mi anéma émi Onoltame kuchiwaala ba, (18) pe
timi, a ma timi a simali ba pacha ripurasia ba. (19) Siné kaachi, ma ‘a siné kaachi, ma
‘a timf ‘a tim{ ko’dlampa Onoltame natikila ba (20) ma, ma, tim{ a be ko’ltili, ma, ma,
tim{ (21) pe, ibili laba ba re pe ma. (22) Ma bel, ti pe abe chabé, ka bela ko ke bilé cho
posaabe iji niili tu ba (23) abé pe chirikd niili ba ma ‘a abé. (24) Ma, bilé, bilé ro’atima.
(25) Abé a abé timf a anéli chandli, tu, bilé tami tasi na échi ma. (26) Echi reg niili,
(27) ke bela ke bela cherégo ba pe beld napéa a ripuldsima bani, (28) ‘a ma a’la ju. (29)
Jipi, bacha, bilé niisi ma timi simarili ripurasia pachd bani, (30) ke cho riké re ma ‘a
ripurdsiba ka, (31) ke cho riké re ju minami ké cho ripuraami re jubdmi. (32) Ma min4,
bilé oméro mi rikaachia (33) jopi a nawdnali ko (34) na’i wilf bilé bilé kapiya, (35)
bilé tiyopa wili, (36) a riporéa namu’ala ol re ko. (37) Aboni ke re ko ke simiala kamd
jaré kaachi, (38) aboni kaachi re ko pé ti aboni a wérili olabo a siné kaachi (39) a pe
ke mapureka tim{ a siné kaachi a nolinama ba bilé roméwali, (40) chabé che we risia,
rekdmi ni bilé namuti rikaachi ba kowaami ba (41) ke beld itéi ba ni bilé kowaami. (42)
A nilli re jémi ko, we tamuié ke bil€ itéi na’i Munérachi niila. (43) Pe rigd pe rigd wili,
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(44) jipi rikd beld ya bani ma checho ba. (45) Kite ma wérili, olasi ba pe bilé riporasia 1'i
pachd ko, (46) siné kaachi a ku nolinime re bilé roméwali, (47) pe abindi a natdsa, (48)
a ku nolinima re we siné kdachi. (49) Ma nijia bilé kilii, niila a’la énisa (50) ke anikd
énisa. (51) Siné kaachi, jé'mi, a bilé nirdkani énisa bilé bilé tumd, bilé kiruwi aboitimi.
(52) Ne némi najisdka rikd énisa, (53) ke 2’1 ju chirikd. (54) A beld kdruwi, chigé. (55)
Pe bild timf laild, abéti niba siné kaachi ‘a we nagd ati go paninila atiami ko. (56) Pé ti
ko’ami ké timi je 1abo, (57) abétimi je rigd romoochi mi ke ukd (58) pe beld ke chiriga
juku, (59) pe bindi anagd ati panila re (60) abéi tami anagd a re a'ld nigd ati a ré, (61)
chétita anagd €'ena aboni tamd, (62) pe tamé ko pe rigd timi a pe pe 4 natdsi, kilii,
kiruwi nina, (63) pe na’{ niili (64) ku na ku i ku wekawali talina wé timi, (65) chabé ke
omawari itéi riiba nibe (66) pe be, jipi, che chécho ye ikisd bani. (67) Na ta towi beld ba-
cha chukdami, (68) chu old a ku, ku iwérili nijibe re be’alimi. (69) Ma chirigd a ba’6ma
lina (70) chabé, beld ke itéi td, (71) chabé ri kaachi ni bilé mol6’ami ni bilé pariseo ke
itéi ru. (72) Chabé, chirigd la bani ba 1'i (73) we we beld pe rigd jipa ne omondla niili

.....

.....

nildame ba na bilé omawari, bilé korésimo aniliami, (80) chopa be’ali ol simirila niila
échi, (81) la wénili ku we omawasiwa a’la niima re ba’ali mi niila ka. (82) Chéo we a
bela nilt ruwa tu bilé oko’ami, (83) échi re échi re si’i ripd ba ke omawara bani we bila
wénili ku neela. (84) Jipi ne 2’14, niltsa 2’4 niimi panina ku ko omawachi (85) ;Acha
ya wikd ku walinele? (86) Jerikd néra ku natdsi kilii, (87) siné kaachi risoa re k, (88)
ma chabéi beld aliwa beld ka'rdi jopiti okéa yda ‘énila (89) aboni lani che échi ti bi ke
téi bané. (90) Chabg, jowi mapuregd, ku 0’mona, ku omonabo, (91) échi lina, jipi lina
ke itéa ba romowali niba (92) chabé ko pe wakiché’e ikibachi bani, (93) échi re ku ku
omondbo che lina. (94) Echi be nilulima cho bilé omawari, (95) ké bilé bilé nomi joku
kuuchi awana ko ba (96) jipi be pe bela ris6’a riwélima ba, (97) 1 bilé pe riga rega be’ali
bed’a chilimé’e re bilé pakre (98) je rigd ‘a ariga bilé afo nuevo, ariga rey, aregd kande-
laria ke ré ma rigd korésimo aniliami simili mi re mindbi cho. (99) Jerigd nimi anéma
kdruwi, (100) ¢ke chi bichiwali ju? (101) Bichiwali ju pa. (102) Yé iwée ‘a chigd re cho
ko pe pe ‘a machibda pe okudpi niila, (103) pe i romichiami énika (104) pe ba ke timi
wikd ju ba. (105) Jerigd nimi anéma iwé rigd cho, (106) e cholini mi animé’e iwéti ko
pe, (107) pe cho ru animéa sinéami pagétami (108) iwéra ma che animé’e re na towi
siliami. (109) Chu yéna ko lisensia nejara. (110) Juli.
o3
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Consejo

Antonio Recalache
Comandante de Munérachi

(1) Estd bien nifios, ya ustedes. (2) Pues solo unos pocos de ustedes, nifios, escucharin
al que es padre. (3) En el corral estamos, pues no somos muchos, (4) pues éramos bas-
tantes, (5) pues no somos muchos, soliamos ser bastantes. (6) Ya se estd cumpliendo
una fiesta grande adentro, aqui en el corral. (7) Aqui estd una iglesia, una capilla para
ustedes, (8) aunque ahora pues ya no son muchos (9) pues, apenas cumplieron con una
celebracion. (10) Ya mafiana temprano serdn algunas fiestas (11) y al amanecer una
pascua. (12) Asi, después hay que seguirlas haciendo (13) ya desde hace tiempo que no
haciamos celebraciones, (14) jcomo se verd ahora? (15) Le agradezco a este nifio que
esta primero, (16) dird que estamos muy cerca, pero nosotros estamos detrds, (17) pues
ast les digo a ustedes hijos del que es padre, (18) pues ustedes, ustedes ya pasaron aden-
tro a saludar. (19) En algin tiempo, en alglin tiempo, si es que ya comulgaron con el
valor de Dios (20) ya, ya, ustedes ya comulgaron, ya ustedes (21) ademas ya les compar-
tieron algunas wejas pues ya. (22) Pues si, pues antes, todavia no se sentian llenos, (23)
pues de esta manera nos sentimos ya. (24) Ya, uno, uno faltara. (25) Ya les dijeron alla,
rio abajo, pues ya asi. (26) Asi fue, (27) no importa pues juntos visitardn, (28) ya estd
bien. (29) Ahora, primero sean ustedes los que ya pasaron adentro a saludar, (30) no im-
porta si ya hemos saludado, (31) no importa si mds adelante todavia los de atrds no han
saludado. (32) Ya después, con el tiempo uno puede (33) si quiere llegar (34) aqui estd
una capilla, (35) estd una iglesia, (36) quien quiera hacer una visita a ellos. (37) Nunca
quieren llegar, (38) pues algunas veces ellos tendran coraje (39) pues para eso si de al-
gun dia llegard el tiempo de Illuvias, (40) antes estaba todo muy mal, en algunos lugares
habfa comida, (41) pero aqui no habia nada de comida. (42) Si habia en otros lados,
pero nosotros no tenfamos aqui en Munérachi. (43) Pues asi estd, (44) pero ahora ya em-
pieza otra vez. (45) Por eso, con mucha fuerza hay que hacer una oracion aqui adentro,
(46) alguna vez regresard la lluvia, (47) si lo piensan, (48) regresard en alglin momento.
(49) Entreguen algo, si andan bien (50) no lo anden diciendo. (51) Una vez, aqui, an-
daba uno de ustedes, unos nifios, algunos de ellos. (52) Asi andaban presumiendo, (53)
eso no estd bien. (54) Asf es, nifios, asi. (55) En algtin momento creerdn ellos mismos en
el que estd arriba cuidandonos, arriba sentado. (56) No crean que no buscamos comida,
(57) asi como que en el tiempo de lluvias no llueve (58) porque no es asi, (59) pues
él mismo cuida desde arriba (60) pues €l mismo nos estd cuidando desde arriba, (61)
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empez6 a cuidarnos a nosotros, (62) pues asi piensen, tranquilos, pues nifios, (63) pues
aqui estaban (64) aqui vuelvan a pedir perdon ustedes (65) desde hace mucho no habia
fiesta (66) pero pues, pues ahora, pasen otra vez. (67) Este nifio que estd primero, (68) le
hardn asi y tendremos fuerza por la manana. (69) Asf se verd bonito, (70) antes no habia
nada rfo abajo, (71) anteriormente no habia morocos ni fariseos. (72) Antes, asi era aqui
(73) pues asi es que yo me siento triste por mi mismo, (74) justedes como se sienten?,
¢c6mo yo? (75) Por mi pues no dan ganas de pasar la celebracion (76) ¢Como se sienten
ustedes? (77) Ustedes habran pasado esta celebracion, (78) asi es como yo lo creo (79)
pues ciertamente habra una celebracion, una cuaresma como le dicen, (80) ademas ya
temprano pasard esa, (81) pues si hacemos una celebracion estard muy bien mafiana.
(82) Pues dicen que hay algo de dolor, (83) pues no vaya a ser que no hagamos bien la
fiesta. (84) Ahora bien, si habra alld arriba otra celebracion. (85) jAcaso muchos corre-
ran? (86) Asi piensen tranquilos, (87) alguna vez seremos pobres, (88) ya hace tiempo el
alma anduvo con dolor, (89) ustedes crefan que otra vez no iban a tener. (90) Antes, asi
era, porque estibamos tristes, nos volvimos tristes, (91) eso asi era, ahora no ha habido
lluvias (92) antes todo se fue secando, (93) nos entristecimos por eso. (94) Entonces se
hizo otra celebracion, (95) pero en otro lugar donde estuvieran los pequerios, (96) ahora
pues se veria mal, (97) aqui entonces mafiana por la mafiana se quedard un padre (98) y
asi como en afio nuevo, asi como en reyes, asi como en candelaria pasara asi la cuaresma
que le dicen. (99) Asi les digo a ustedes, nifios, (100) ¢no creen? (101) Asi creemos. (102)
A ustedes, nifias, también aprendan un poco, (103) pues aqui andan tristes (104) pues
no son muchos. (105) Asi, les digo a también a ustedes nifias, (106) solamente les diré
eso a ustedes nifias, (107) pues también les digo a las personas presentes, (108) con mas
fuerza les dird este nifio gobernador. (109) Cuando les daran permiso. (110) Claro que si.

O3
Nawésali « Consejo

Antonio Recalache
Comandante de Munérachi

1. Aldbeld ju kdruwi bani, ma tim{.”
Al4 beld ju kdruwi bani ma timi
bien CER es nifo.pL PART ya 2pL
Estd bien nifios, ya ustedes.

7 La ortograffa que se utiliza en este articulo es una representacion fonoldgica.

vol. XXVIII | ndm. 2 | otofio-invierno | 2023 | pp. 101-137 | ISSN impreso 0185-0989 | e-ISSN 2954-5242



118

E. A. MORENO PINEDA (andlisis) | A. RECALACHE QUIMARE, 1. RECALACHE GUTIERREZ (colaboradores)

A timf pe okua jaré cho nakaré tim{ kiruwi bani na Onoltame.

a timi  peokda  jaré cho naka-ré timi  kdruwi
AFIRM  2PL poco otros también  escuchar-poT 2pL nifios.PL
bani na ono-li-ame
PART DEM padre-CE-NOM

Pues solo unos pocos de ustedes, nifios, escucharan al que es padre.

Korralchi muchitiwa, bani ké itime muwéami,

korral-chi muchdwa bani ke timi muwé-ami
corral-Loc estar.sentado.pL PART NEG 2PL abundar-Apj
En el corral estamos, pues no somos muchos,

ka ru bani wikabé niili,

ka ru bani wika-bé nii-li
asi CIT PART mucho-AuM Ser-Prv
pues éramos bastantes,

kami bani wikabé ti nila ru ba.

kami bani wika-bé ti ini-la ru ba
donde PART mucho-AUM 2pL andar-REp CIT PLP
pues no somos muchos, soliamos ser bastantes.

Ma a bilé omawari wa’'lu se’bdrisa k ba, i pacha korrdlchi beld.

ma a bilé omawari wald sebdri-sa ka ba
ya AFIRM uno celebracion grande cumplir-PROG PART
pacha korral-chi beld

adentro corral-Lo¢ CER

Ya se estd cumpliendo una fiesta grande, aqui adentro en el corral.

[ beld wili bilé teyGpa, bilé kapiya mapureka timf

i belda  will bile  teyopa  bilé  kapiya mdpurekd
aqui  CER estar.parado.sG uno iglesia uno capilla  para
Aqui estd una iglesia, una capilla para ustedes

ke beld timi wika ju jipi pe

ke beld timi wika ju jipi pe
NEG CER 2pL mucho cop ahora pues
aungque abora no son muchos
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9. Dbela, ti kuli sé’ra bani bilé omawari ma.

119

bela ti kuli se'rd bani bilé omawari ma
CER 2pL poco alcanzar PART uno celebracion ya

ciertamente, apenas cumplieron con una celebracion.

10. Ma ti okia omawari niime re be’ali be’a

ma  peokia omawari nii-me re be’ali be’'a
ya pocas celebracion ser-FUT REA mafiana temprano

Ya maiiana temprano serdn algunas celebraciones

11. ma chi’libtsa bilé pasko pasko bani.

ma chi’libd-sa bile pésko pésko bani
ya amanecer-PROG uno pascua pascua PART
y al amanecer una pascua.

12. Arigd, mind minabi olisipo re
arigd mind mind-bi olisi-po re
asi alla alla-aom hacer-por REA
Asi, después bay que seguirlas haciendo

13. ma pi chabé ke omawi ru bani we ‘a ku

ma  pi chabé ke  omawari bani  we a ku
ya PART  antes NEG  celebraciones PART muy AFIRM REV
ya desde hace tiempo que no baciamos celebraciones,

14. 4chu rika riwélita ba jipi?
chu rikd  riwéli-ta ba jipi
como asi Ver-ApP PART ahora
Jcomo se verd abora?

15. Na towi bacha chukdami 14 bani matétera ba
na towi bacha chukd-ami 1a bani matétera ba
DEM nifio primero estar-NoM CER PART agradecer PART
Le agradezco a este nifio que estd primero,

16. animé re we wéti pé pé jubd a uchdami kimu ba
ani-mé re we we ti pé pé jubd  mucht-ami
decir-Fur REA muy  muy 2pL pues  pues  atrds estar.PL-NOM
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kimu  ba
DONDE ~ PLP
dird que estan ustedes muy muy atrds

17. jerigd mi anéma émi Onoldame kichiwaala ba
jerigd  mi ané-ma émi  ono-li-ame kdchiwa-la ba
asi 24CS decir-FUT.SG 2pL padre-CE-NOM pequenos-POS PART
Dues asi les digo a ustedes hijos del que es padre

18. pe timi, a2 ma timi a simdli ba pacha ripurasia ba.

pe timi  a ma timi a simd-li  ba pachd
pues 2pPL AFIRM ya 2pPL AFIRM ir-PFV PLP adentro
ripurd-sia ba

saludar-IMP.PL  PLP
Dues ustedes, ustedes ya pasaron adentro a saludar.

19. Siné kaachi, ma ‘a siné kaachi, ma ‘a tim{ ‘a timi ko’dlampa Onoldame natikila ba

siné kaachi ma a siné kaachi ma a timi  a timi
una vez ya AFIRM una vez ya AFIRM 2PL AFIRM 2PL
ko’4-la-mpa ono-ld-ame natiki-la ba

comer-REP-COND padre-CE-NOM valor-Pos PART

En algtin tiempo, en algiin tiempo, si es que ya comuigaron con el valor de Dios

20. ma, ma, timi a be ko’ltili, ma, ma timi
mama timi a be ko'lti-li ma  ma timi
yaya 2PL AFIRM AUM comulgar-prv ya ya 2PL
ya, ya, usledes ya comulgaron, ya, ustedes

21. pe, ibili laba ba re pe ma.
pe ibili laba ba re pe ma
pues cada.uno weja PART REA pues ya
ademds, ya les compartieron algunas wejas.

22. Ma beld, ti pe abe chabé ka beld ko ke bilé cho posaabe iji niili tu ba
ma beld ti pe a be chabé ka beli ko ke
ya CER 2PL pues AFIRM AUM antes ENF  CER TOP NEG
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bilé cho posaa be ijini-li tu ba
uno también  llenar.pL AUM sentir-PFv 2PL PLP
Pues si, pues antes, todavia no se sentian llenos,

23. abé pe chirikd niili ba ma ‘a, ma abé.

121

abé pe chirika nii-li ba ma a ma  abé
AFIRM  pues  asi Ser-PEV PLP ya AFIRM  ya AFIRM
pues de esta manera nos sentimos ya ast.
24. Ma, bilé, bilé ro’atima.
ma bilé bilé  ro’dti-ma
ya uno uno faltar-FuT
Ya, uno, uno faltara.
25. Abé a abé timi a anéli chanali, tu, bilé tami tasi na échi ma.
abé a abé timi a ané-li chana-li tu
AFIRM AFIRM AFIRM 2pL AFIRM decir-pFv escuchar-pFv rio.abajo
bilé tami tasi na echi ma
uno 1.ACS NEG PART DEM ya
Ya les dijeron alld, rio abajo, pues ya asi.
26. Echi regd nili,
échi rega niili
as{ Ser.PFV
Asi fue,
27. ke bela ke beld cherégo ba pe beld napéa a ripuldsima bani,
ke bela ke bela cherégo ba pe bela napéa
NEG ~ CER NEG CER importancia PART pues CER juntos
a ripulasi-ma bani
AFIRM visitar-POT ENF

no importa pues juntos visitardn,

28. ‘amaaldju.

‘a ma ala ju
AFIRM ya bien cop
ya estd bien.
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29. Jipi, bacha bilé niisi ma tim{ simrili ripurasia pacha bani,

jipi bacha bilé niisi ma timi simdri-li ripurd-sia
ahora primero uno ser ya 2pL ir-PFv saludar-Ivp.PL
pachd ban{

adentro PART

Ahora, primero sean ustedes los que ya pasaron adentro a saludar,

30. ke cho riké re ma ‘a ripurésiba ka,
ke choriké re ma a ripura-si-ba ka
NEG €omo REAL ya AFIRM saludar-App-INC ENF
no importa si ya hemos saludado,

31. ke cho riké re ju mindmi ké cho ripuraami re jubami.

ke  cho rike re ju mindmi ké cho
NEG  también poner REA COP delante NEG también
ripura-ami re jubdmi

saludar-Nom REAL atrds

no importa si mdas adelante todavia los de atras no ban saludado.

32. Ma mind, bilé oméro mi rikaachia
ma mind bilé oméro mi rikdachia
ya después uno poder alla tiempo
Ya después, con el tiempo uno puede

33. jopi a nawdnali ko
jopi a nawana-li ko
quien AFIRM llegar-prv TOP
quiien llego

34. na’i wili bilé bilé kapiya,
na' will bilé bilé kapilla
aqui estar.parado uno uno capilla
aqui estd una capilla,

35. bilé tiyopa wili,
bilé tiyopa will
uno iglesia estar.parado
estd una iglesia,
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36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.
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a riporéa namu’éla ol re ko.

a riporo-a namu’dla old re ko
AFIRM saludar-PrOG querer hacer REAL TOP
quien quiera hacer una visita a ellos.

Aboni ke re ko ke simiala kamu jaré kaachi,

aboni  keré ko ke simia-la kamu jaré kaachi
3pL talvez ~ TOP  NEG llegar donde algunas veces
Tal vez ustedes no llegardn ahi algunas veces,

aboni kaachi re ko pé ti aboni a wérili oldbo a siné kaachi

aboni kichii rek6  péti aboni a wérili  oldbo a siné  kaachi
3PL coraje pronto pues  3PL AFIRM  fuerza  hacer AFIRM otra  veces
pues algunas veces ellos tendrdan coraje

a pe ke mapureka timi a siné kaachi a nolinama ba bilé romoéwali,
a pe ke  mapureka timi  a siné  kdachi a
AFIRM pues  NEG  deesamanera  2PL AFIRM otra veces AFIRM

nolini-ma  ba  bilé  romoéwali
llegar-rur PLP uno lluvias
pues para eso si de algiin dia llegard el tiempo de lluvias,

chabé che we ristia, rekdmi ni bilé namati rikaachi ba kowaami ba
chabé che  we risia  rekimi  ni bile  namiti  rikdachi ba
antes hasta muy pobre estar no uno cosa veces ENF

kowaami  ba
comida ENF
anles estaba todo muy mal, en algunos lugares habia comida,

ke bela itéi ba ni bilé kowaami.

ke bela itéi ba ni bilé kowaami
NEG CER CE ENF no uno comida
pero aqui no habia nada de comida.

A nildli re jémi ko, we tamuijé ke bilé itéi na’t Munérachi niila.

a nild-li re jemi ko  we  tamojé ke bilé itéi
AFIRM  haber-PFv  REA  DEM TOP muy  IPL NEG uno CE
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naf Munerachi nii-la
aqui Munérachi Ser-REP
Si habia en otros lados, pero nosotros no teniamos aqui en Munérachi.

43. Pe riga pe riga wili,
pe rigd pe rigd will
pues as{ pues asi estar.parado
Pues asi estd,

44. jipi rikd beld ya bani ma checho ba.
jipi rikd beld ya bani ma checho ba
ahora asi CER ma pLP ya otra.vez pLP
pero abora ya empieza otra vez.

45. Kite, ma wérili olasi ba pe bilé riporasia 'i pacha ko

kite ma werili ola-si ba pe bilé riporasia
por.eso ya fuerza hacer-1vp.pL PART pues uno saludar
T’ pacha ko

aqui adentro ENF

Por eso, con mucha fuerza hay que bacer una oracion aqui adentro,

46. siné kaachi a ku nolinime re bilé roméwali,
siné kaachi a ku nolini-me re bilé romowali
otro vez AFRIM REV llegar-FuT REAL uno lluvia
alguna vez regresard la lluvia,

47. pe abinodi a natdsa,
pe abindi a natd-sa
pero mismo AFIRM pensar-PROG
si lo piensan,

48. aku nolinima re we siné kdachi.
a ku nolini-ma re we siné kaachi
AFIRM REV llegar-poT REAL muy otra vez
regresard en algun otro momenio.
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49.

50.

51

52.

53.

54.

55.
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Ma nijia bilé kilii niila 2’14 énisa

ma  niji-a bilé kilii nii-la 24 éni-sa

ya entregar-PROG uno despacio Ser-REP bien andar-COND
Entreguen algo, si andan bien

ke anika énisa.

ke ani-ka éni-sa

NEG decir-PROG andar- COND
no lo anden diciendo.

Siné kaachi, j€’mi, a bilé nirdkani énisa bilé bilé tumd, bilé kiruwi abéitimi.
siné  kaachi jémi a bilé  nirdkani  éni-sa bile  bile  tumu
otro  vez DEM AFIRM  uno  presumir andar-PROG  uno uno 2PL

bile  kdruwi  abGtimi
uno ninos 3PL
Una vez, aqui, andaba uno de ustedes, unos nifnios, algunos de ellos.

Ne némi najisdka rik énisa,

ne némi najisa-ka rikd éni-sa
muy muy retar-PROG asi andar-COND
Asi andaba presumiendo,

ke 2’14 ju chirika.

ke ala ju chirikd

NEG bien COP de.esta.manera
eso no estd bien.

A bela kdruwi, chigo.

a beld kdruwi chigd

AFIRM CER ninos.pL de.esta.manera
Asi es, nifios, ast.

Pe bil4 tim{ lail4, aboti niba siné kaachi ‘a we naga ati go paninila atiami ko.

pe bilda timi laild  abdti  niba siné kdachi  a we
pues asi 2PL creer 3PL mismos una vez AFIRM AUM
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naga ati ko pani niila ati-ami ko
cuidar estar.sentado.sG TOP arriba ser-REP  estar.sentado.SG-NOM TOP
En algtin momento creerdn ellos mismos en el que estd arriba cuiddndonos, arriba
sentado.

56. Pe ti ko’dmi ké timi je 1dbo,
pé ti ko ami ké timi je 1a-bo
pues 2pL TOP buscar NEG 2pL asi pensar-POT.PL
No crean que no buscamos comida,

57. abétimi je rigd romoochi mi ke ukd
abotimi jerigd romoochi mi ke uku
3PL asi tiempo.de.lluvias DEI NEG llueve
asi como que en el tiempo de lluvias no llueve

58. pe beld ke chirigd juku,
pe bela ke chiriga juku
pero CER NEG asi cop
porque no es asi,

59. pe bindi anagd ati panila re,
pe bin6i anagi atf panila re
pues mismo cuidar estar.sentado.sG arriba REA
pues él mismo cuida desde arriba,

60. abdi tami anagd a re 2’14 nigd ati a ré,
aboi  tami anaga ale a'la nigd atia 1é
356G a.nos cuidar pues bien ver estar.sentado.SG-PROG ~ REA
pues el mismo nos estd cuidando desde arriba,

61. chotita anagd €'ena aboni tamo,
chotita anaga €’ena aboni  tamo
empezar cuidar-PROG andar 358G 1pL
empezo a cuidarnos a nosotros,

62. pe tamo ko pe rigd timi a pe pe 4 natdsi, kili, kiruwi nina,

pe tam6 ko  pe rigd  timi a pe pe a natasi
pues  1PL TOP  pues  as 2PL AFIRM  pues  pues  AFIRM  pensar
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kili kiruwi  nina
calma nifios esto
pues asi piensen, tranquilos, ustedes pues nifios,

63. penaf niili

pe na’l nii-li
pero aqui estar-PFv
pues aqui estaban

64. ku na ku i ku wekawali talina wé timi,
ki na ku i ku  wekawali talina  we
REV ~ DEM  REV  aqui REV  perdon pedir mucho
aqui vuelvan a pedir perdon ustedes,

65. chabé ke omdwari itéi riba nibe

chabé ke omawari itéi rda nibe
antes NEG  celebracion CE CIT pero

desde hace mucho no habia fiesta

66. pe be, jipi, che chécho ye ikisd bani.
pe be jipi che  ché cho ye iki-sd

pero  PART  ahora  otra otro  también aqui  pasar-COND

Dpero pues, pues ahora, pasen otra vez.

67. Na ta towi beld bach4 chukiami,
na ta towi beld  bacha chukd-ami
DEM pequefio nifio CER primero estar.paralelo.sG-NOM
Este nitio que esta primero,

68. chu old a ku, ku iwérili nijibe re be’alimi.
chu old a ka,  ku iwérili nijibe  re

c6mo hacer AFIRM REV REV fuerza dar REA

le hardn asi otra vez, tendremos fuerza otva vez por la maniana.

69. Ma chirigd a ba’6ma lina,
ma chiriga a ba’6ma lina
ya asi AFIRM bonito ser
Asi se verd bonito,
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chabé, bela ke itéi tQ,

chabé  beld ke itéi ta

antes CER NEG CE rio.abajo
antes no habia nada rio abajo,

chabé ri kaachi ni bilé mold’ami ni bilé pariseo ke itéi ru.

chabé  rikaachi ni bilé  mol6’ami ni bile  pariseo
antes lugar NEG uno moroco NEG uno fariseo
ke itéi ru

NEG CE PART

anteriormente no habia morocos ni fariseos.

Chabé, chirigd la bani ba i

chabé  chirigd la bani ba i
antes asi creer ENF PLP aqui
Anles, asi era aqui

we we beld pe rig jipa ne omondla niili nijé niila,
we we beld pe rigd japa  ne omondla nii-li
muy muy CER pues asi cop 186 tristeza Ser-PFV

nij  nii-la
16 Ser-REP
pues asi es que yo me siento triste,

¢chu 14 timi niili émi niila ko?

chu 1a timi nii-li émi nii-la ko
cOmo pensar 2PL Ser-PFV 2PL Ser-REP TOP
J€Omo se sienten ustedes?

Abeld ‘émi cho ke similila niili j¢’'mi omaliwa jéka niila
a beld émi  cho ke  simfrila  nii-li jémi  omdliwa
AFIRM  CER 2pL también  NEG  pasar ser-PFV  DEM celebracion

jéka  nii-la
10C Ser-REP
Por mi pues no dan ganas de pasar la celebracion.
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chu 14 timi  nii-li  émi  ba = wé nijé  nii-la ko
como  pensar 2pL Ser-PFV  2PL PLP muy  1sG Ser-REP ENF

¢ Ustedes como se sienten, como yo?

77. Ti’émi niila ko wé a bela ke simili na 14 niili omawari ka

tiémi  nii-la ko wé a beld ke simiri nala nii-li
2pL, Se-REP  TOP  muy  AFIRM  CER NEG  pasar DEM Ser-PEY
omawari ka
celebracion ENF
Ustedes habrdn pasado esta celebracion,
78. cho we nijé niila ka 14’0
cho we nij¢  nii-la ka 130
también muy 16 Ser-REP ENF creer
asi es como yo lo creo
79. pe ‘a beld niltame b na bilé omawari, bilé korésimo aniliami,
pe ‘a beld  nildame b na bilé  omdwari bilé
pero AFIRM CER haber ENF DEM  uno celebracion uno

korésimo  ani-li-ami
cuaresma decir-CE-NOM
pues ciertamente habra una celebracion, una cuaresma como le dicen,

80. chopa, ma be’ali ol simirila niila échi
chopa ma beali old simiri-la  nii-la  échi
también  ya mafiana  grande  pasar-REP  Ser-REP  DEM
ademds, ya temprano pasard esa

81. la wénili ku we omawasiwa a’l4 niima re ba’ali mi niila ka.
la wénli ku we omawd-siwa  a'ld nii-ma re
creer andar  REV  muy fiesta-hacer bien Ser-POT  REA

mi nii-la ka

alli  ser-REP  ENF
pues si hacemos una celebracion estard muy bien maniana.
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82. Chéo we a bela nild ruwa tu bilé oko’ami,
chéo  we a bela nild ruwa tu bile  oko’ami
pues muy  AFIRM CER EXT CIT pues uno  dolor
Pues dicen que hay algo de dolor,

83. échi re échi re si’i rip4 ba ke omawara bani we bild wénili ku neela.

echi  re s’ ripa ba ke  omawara bani  we bila
DEM REA ir.pL arriba  pLP NEG  celebracion PLP muy CER

weénli ku né-la
andar REV Ser-REP
pues no vaya a ser que no hagamos bien la fiesta.

84. Jipi ne 2’14, nildsa a’1a niimi panina ku ko omawachi.
jipi ne 214 nildsa 214 nimi panina  ku ko omawachi
ahora muy bien  haberconp  bien  austedes arriba REV  ENF  celebracion
Abora bien, si habrd alld arriba otra celebracion.

85. ;Acha y4 wik4 ku walinele?
achi ya wika ku walinele
acaso ya mucho REV correr
JAcaso muchos correrdn?

86. Jerika néra ku natdsi kiili,
jerika  néla  ku nata-si kiili
asi ser REV pensar-IRR  tranquilo
Asi piensen tranquilos,

87. siné kaachi risoa re k4,
siné kaachi ris6a re ka
una vez pobre REA TOP
alguna vez seremos pobres,

88. ma chabéi bela aliwa beld ka’rai jopiti okoa yta ‘énila
ma chabéi beld aliwdi bela kartdi jopi ti = okéa yia éni-la
ya antes CER  alma  CER  decir asi 2p,  dolor  con  andar-rep
ya hace tiempo el alma anduvo con dolor,
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aboni  lani che échi ti bi ke téi  bani
3PL pensar otro DEM 2PL pues  NEG CE PART
ustedes creian que otra vez no iban a lener.
90. Chabé, jowi, mapuregd ku 0’'ména, ku omonabo,
chabé  jowi mapurega ku 0'ména ku omond-bo
antes haber de.esa.manera REV estar.triste REV estar.triste-PL
Antes, asi era, porque estabamos tristes, nos volvimos tristes,
91. échi lina, jipi lina ke itéa ba roméwali niba
échi  lina  jipi lina ke itéa ba roméwali ni ba
DEM PART ahora  PART  NEG  CE PART  lluvia pues PLP
eso asi era, abova no ha habido lluvias
92. chabé ko pe wakiché’e ikibachi bani,
chabé ko pe wakiché’e ikibachi bani
antes TOP pues seco pasar PART
antes todo se fue secando,
93. échi re ku ku omonabo che lina.
echi re ku ku omond-bo che lina
DEM REA REV REV entristecer-PL otro pues
108 entristecimos otra vez por eso.
94. Echi be nilulima cho bilé omawari,
échi be nilu-ma cho bilé omawari
DEM asi haber-poT otro uno celebracion
Entonces se hizo otra celebracion,
95. ké bilé bilé nom{ jo ku kuuchi awina ko ba
ké  bilé  bilénomi jo kukichi ~ awina ko  ba
NEG uno en.otro.lugar pues pequefios bailar TOP  PLP
pero en otro lugar donde bailaron los pequerios,
96. jipi be pe beld riso’a riwélima ba,
jipi be pe beld  risoa riwéli-ma ba
ahora AUM pues CER pobre ver-pOT PLP

abora pues se veria mal,
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97.

98.

99.

100.

101.

102.
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i bilé pe rigd regd be’ali bed’a chilimé’e re bilé pakre

{ bile pe  rigd regd Dbeali  beda chili-mée  bile  pakre
aqui uno pues  asi ast manana temprano  quedar-POT  uno  sacerdote
aqui entonces marnana por la mariana se quedard un sacerdote

je rigd ‘a ariga bilé Afio Nuevo, arigd Rey, aregd Kandelaria ke ré ma rigd korésimo
aniliami simili mi re mindbi cho.

jerigd  arigd bile afo nuevo ariga rey, arega

asi de.este.modo uno afo nuevo asi.como rey asi.como
kandelaria ke 1é ma rigd koresimo ani-li-ami simirimi
candelaria ser REA  ya como cuaresma decir-CE-NOM pasara
re mina-bi cho

REA adelante-aum también

asi como en Afio Nuevo, asi como en Reyes, asi como en Candelaria pasard asi la cua-
resma que le dicen.

Jeriga nimi anéma kuruwi,

jerigd  nimi ané-ma kdruwi
asi 186 decir-poT nifios
Asi les digo a ustedes, nifios,

¢ke chi bichiwali ju?
kechi  bichiwali  ju
acaso creer COp

Jque no creen?

Bichiwali ju pa.

bichiwali ~ ju pa

creer ser ENF

Si creemos.

Yé iwée “a chigo re cho ko pe pe ‘a machibda pe okudpi niila,

yé iwée a chigd re cho ko pe pe a
cierto nifias si también REA también TOP pero pero si
machi-béa  pe okuapi nii-la

saber-pL pues poco Ser-REP

A ustedes, nifias, también aprendan un poco,
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103. pe i romichiami énika
pe i romichiami
pues aqui doblar

pues aqui andan lristes

énika
andar

104. pe ba ke timi wika ju ba.
pe ba ke
pero PART NEG

pues no son muchos.

ba
PART

timi
2PL

wikd ju
muchos CoP

105. Jerigd nimi anéma iwé riga cho,
jerigd  nimi ané-ma iwé
asi 156 decir-poT nifia.pL
Asi les digo a también a ustedes nifias,

cho
también

rigd
asi

106. e choltni mi animé’e iwéti ko pe,
e chold nimi  ani-mé’e
DEM solamente 156 decir-REA

asi les digo a también a usledes ninas,

ko
TOP

iwé ti

nifia.pL 2PL

107. pe cho ru animéa sinéami pagotami
pe chold ani-méa sinéami
pues solamente decir-poT todos

pues lambién les digo a las personas presentes,

pago-tami
lavar-Nom

iwéra ma che animé’e re na towi siliami.
iwéra ma che ani-mé’e re
fuerza ya otra decir-poT REA
con mds fuerza les dird este nifio gobernador.

108.
towi
nifio

na
DEM

109. Chu yéna ko lisensia nejara.
chu yéna ko
que andar TOP

Cuando les dardn permiso.

lisensia
permiso

nejra
dar

110. Juli.
juli
si
Si.

vol. XXVIII | ndm. 2 | otofio-invierno | 2023 | pp. 101-137 | ISSN impreso 0185-0989

pe
pues

133

siliami
gobernador

e-ISSN 2954-5242



134 E. A. MORENO PINEDA (andlisis) | A. RECALACHE QUIMARE, 1. RECALACHE GUTIERREZ (colaboradores)

Abreviaturas
2 segunda persona INC  incoativo
ACS  acusativo IRR irrealis
AD]  adjetivizador Loc  locativo
AFIRM  afirmativo NEG  negacion
APP  aplicativo NOM  nominalizador
AUM  aumentativo PART  particula
CE caracteristica existencial PFV  perfectivo
CER  certeza pL  plural
CIT  citativo pLP  particula de limite prosédico
COND  condicional POS  poSesivo
cop  copula POT  potencial
DEI  deictico PROG ~ progresivo
DEM  demostrativo REA  realis
ENF enfitico REP  reportativo
EXT  existencial REV  reversivo
FuT  futuro SG  singular
IMP  imperativo TOP  topico
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Martina de la Cruz Barraza’
Griselda Villa Ramirez 8

Resumen

En cuanto al reconocimiento de las variantes del tepehuano del sur, INALI (2008) menciona que exis-
ten tres en su Catdlogo de las lenguas indigenas nacionales: variantes lingiiisticas de México con
sus aulodenominaciones y referencias geoestadisticas: el bajo (o’'dam), el central (o0'dam) y el alto
(aw'dam). No obstante, la autodenominacién de la variante central es incorrecta, pues los hablantes
se autodenominan au’'dam y no o’dam. Otros autores como Ambriz (2002) también reconocen la
variante central hablada en Taxicaringa. Este trabajo representa el primer acercamiento gramatical
a la variante au'dam central, pues aunque es una variante reconocida por el Estado, atin no ha sido
abordada por ningtin estudioso.

Palabras clave: tepehuano central, yutoazteca, documentacion lingtiistica, tradicion oral,
sapaiik.

Summary

INALI (2008) recognizes three Southern Tepehuan varieties in the Catalog of National Indigenous
Languages: Linguistic variants of Mexico with their names and geostatistical references: Bajo
(O'dam), Central (0’'dam), and Alto (Au'dam). The autonym of the central variant given by INALI is
incorrect, the speakers call themselves Au'dam, like the Alfo variety, not O’dam. Other authors such as
Ambriz (2002) also recognize the Central variety, as spoken in Taxicaringa. This work represents the
first grammatical description of the Central Au'dam variant. While the linguistic variety is recognized
by the Mexican state, it has yet to be described in any academic work.

Keywords: Central Tepehuan, Uto-Aztecan, linguistic documentation, oral tradition, sapauk.

1. El tepebuano del sur

Dentro de la gran familia yutoazteca se encuentra el tepehuano del sur, lengua que ha
sido agrupada en la subrama tepimana surefia junto con el tohono o’odham, el pima
bajo, el tepehuano del norte y el tepecano, esta dltima extinta (Miller, 1984; Valifias,
1993). El tepehuano del sur se habla mayormente en el estado de Durango, y en otros
estados aledafios como Nayarit y Zacatecas (Garcia Salido y Reyes Valdez, 2017b). El INALI
(2008) menciona que existen tres variantes dialectales: el bajo (0’dam, I1SO: 639-3 stp),
el central y el alto (au’dam, 1SO: 639-3 tla), en donde es necesario sefialar que aunque
la variante central es denominada por el INALI como o’dam, los hablantes de central ase-
guran hablar au'dam, por lo que en este articulo se utilizard au'dam central para referir

7Narracién | Hablante nativo de au'dam central de la comunidad de Santa Marfa Magdalena de Taxicaringa.
8Traduccion | Hablante nativa de aw'dam central de la comunidad de Santa Marfa Magdalena de Taxicaringa.
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al tepehuano central. Asimismo, de acuerdo con el Instituto Nacional de Estadistica y
Geograffa (INEGI, 2020) se estima que aproximadamente 44 386 personas hablan alguna
de las tres variantes de esta lengua.

2. Estado de la documentacion

Con respecto a la investigacion y publicaciones de las tres variantes, Garcia Salido y Ever
dell (2020: 90-91) sefialan que la variante mds trabajada y de la cual existen mas datos
es el tepehuano bajo, también llamada o'dam; de esta variante existe una gramatica de
referencia (Willett, 1991), un diccionario (Willett y Willett, 2015), el archivo de lenguas
indigenas (Garcia Salido y Reyes Taboada, 2023) y varios trabajos en los diferentes ni-
veles lingtiisticos, entre los que destacan temas morfosinticticos como los trabajos de
Willett (1978, 1980a, 1980b, 1984, 1987, 1988, 1994, 1996 y 2000); Garcia Salido (2007a,
2007b, 2009, 2012, 2014a, 2014b, 2017a, 2017b, 2019, 2021a, 2021b); Moreno (2016);
Castillo (2017, 2021); Guerrero y Garcia Salido (2019), y Garcia Salido y Everdell (2019,
2020); Everdell y Garcia Salido (2022a, 2022b). En cuanto a la descripcion fonologica
de la lengua encontramos los trabajos de E. Willett (1982, 1985); Moctezuma (1996);
Guerrero (2001) y Reyes Taboada (2014 y 2017). En el 4rea de la sociolingiistica encon-
tramos los de Garcia Salido (2014c); Torres (2015, 2017 y 2018); Garcia Salido y Reyes
Valdez (2017b); y Guerrero Galvan y Torres (2021); también existen trabajos dedicados a
la difusion de textos tepehuanos como los de Ambriz y Gurrola (2013); Garcia Salido
y Reyes Valdez (2015); Arellano y Garcia Salido (2018, 2021); Garcia Salido, Arellano y
Everdell (2021); asi como el libro de Reyes, Garcia Salido y Soto (2022). Ademds existen
trabajos con un corte mds antropoldogico como los de Moctezuma (1996); Ambriz (2002);
Reyes Valdez (2004, 2006a, 2006b, 2015); Reyes y Garcia Salido (2021); Arellano (2018);
y el de Garcia Salido, Arellano, y Flores (en prensa).

En cuanto a la variante alta, el tepehuano del suroeste, también conocida por el etn6-
nimo que usan los hablantes de au’dam, no cuenta con una gramatica de referencia, ni
con un diccionario, aunque si existe la recopilacién de material por parte de profesores
au'dam como el Vocabulario Tepebuan-Espasiol del profesor Zenon Ramos Gonzélez,
financiado por la Direccién General de Educacion Indigena (DGEI). En resumen, solo
existen nueve trabajos académicos que dan cuenta de algunos fenémenos lingisticos,
sobre la fonologia (Moctezuma, 1988, 1992; Reyes Taboada, 2016, 2019), apuntes sobre
las distinciones del tepehuano a nivel léxico (Garcia Salido y Reyes Valdez, 2017b), la
supletividad (Reyes Taboada, 2019), 1a valencia (Everdell y Garcia Salido, 2022b), los re-
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portativos (Flores Chazaro, 2023), y el trabajo de registro y documentacion de la lengua
(Garcia Salido, 2018; Garcia Salido y Flores Chézaro, 2022).

Sobre la variante au’dam central, hasta ahora no se han publicado trabajos que den
cuenta de las caracteristicas de la lengua en ningtin nivel de analisis lingiistico. Esta len-
gua se empez6 a documentar como parte de las actividades del proyecto financiado por
la Universidad Nacional Auténoma de México bajo el Programa de Apoyo a Proyectos de
Investigacion e Innovacion TecnolGgica (PAPIIT IN402621), en donde se han documentado
30 horas de material de la variante central, y el grupo de trabajo se encuentra realizando
las primeras observaciones en cuanto a la vitalidad y la gramatica (Garcia Salido, Flores
y Pérez, 2023). En este trabajo, se apoya la propuesta de Ambriz (2002) con respecto a
la clasificacion de la variante central; se retoma la importancia de la correcta autode-
nominacion au'dam y no o’dam; se muestra a partir de la documentacion de léxico y el
glosado de textos, una confluencia gramatical entre el o’dam y au'dam que necesita mas
trabajo y andlisis; y los datos sobre la vitalidad posicionan a la variante au’dam central
con mds presencia de espafiol que su contraparte o’'dam y au’dam.

3. Acerca del texto

La narracion de “El burro y el leén” corresponde a un tipo de texto denominado sapauk,
el cual se propone por Reyes, Garcia Salido y Soto (2022: 16) como “un género discursivo
que se caracteriza por referir a narraciones del pasado que se aproximan a lo que co-
munmente se conoce como mito, este tipo de género no incluye narraciones con fuentes
verificables (ya sea escritas o testimonios), o que provengan de conocimiento compartido
como lo son: las costumbres, las tradiciones o las descripciones histéricas”. Es importante
mencionar que los sapauk “son narraciones destinadas a una audiencia que también
contribuye en la ejecucion” (Reyes, Garcia Salido y Soto, 2022: 17), por ello, dentro del
sapauk se dan ciertas interacciones por parte de los que escuchan como asentamien-
tos con la cabeza, seguimiento por medio de interjecciones, risas, entre otros elementos
performativos. Para evidenciar lo anterior, en las versiones corridas del texto se presenta
como un didlogo y no como un texto monolgico.

Este sapauk tiene una duracion de 07:57 minutos, es narrado por don Gregorio Gon-
zalez Diaz (don Goyo), residente de la comunidad de Santa Marfa Magdalena de Taxica-
ringa y hablante de au'dam central; el texto fue registrado en 2021 por Gabriela Garcia
Salido, en compaiifa de la sefiora Martina de la Cruz Barraza (hablante de au'dam cen-
tral), Humberto Bautista Aniceto (hablante de au’dam alto), Manuel Andrés Pérez-Pérez
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y Rodrigo Fregoso Gardufio (véase imagen 1). Este material fue transcrito y traducido en
el software ELAN con la ayuda de Griselda Villa Ramirez, hablante de esta variante utili-
zando el alfabeto practico acordado por la Secretaria de Educacion Publica. Después fue
revisado por los autores y compiladores para el andlisis fonético y morfoldgico.

Imagen 1. Fotograffa de la sesion
tomada por Manuel Andrés Pérez-Pérez (noviembre, 2021).

La segmentacion morfoldgica y el glosado gramatical de este texto representan el pri-
mer acercamiento hacia la identificacion del sistema gramatical de la lengua. Hemos
notado al momento de revisar el audio y realizar el glosado del texto que esta lengua
presenta elementos tanto del o’dam como del au'dam, como se muestra en la tabla 1; el
sombreado indica qué variantes se parecen mas. Los hablantes de au'dam central utilizan
al igual que au'dam alto: a) la vocal au, b) el determinante gi, ¢) ciertos demostrativos
como mikad ‘lejano’, d) ciertos subordinadores como el pronombre relativo na jarau’

9 Agradecemos a un dictaminador quien nos sefial6 lo siguiente: “de acuerdo con Willett (1991), la de-
finitud del determinante gz en o’dam se encuentra condicionada por el contexto, rasgo que es mencionado
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‘quien’. Mientras que se asemeja al o’dam en: a) ciertos demostrativos como #hi’ ‘demos-
trativo cercano’ y gud’ ‘demostrativo distal’, b), ciertos subordinadores adverbiales como
na jax ‘como’, na gu’ ‘porque’, y ) ciertas particulas secuenciales como ba’ ‘entonces’.
Ademds las tres variantes coinciden en otros elementos modales, pronominales, 1éxicos,
aspectuales, entre otros.

. 0’dam Av’dam Av'dam
Aspectos gramaticales .
bajo central alto
Vocal 0 au au
Determinante gu gi gi
Demostrativo lejano mikkat mikad mikad
. dhi’ dhi’ da
Demostrativo de persona ., ., .
gui gui Jidhai
Subordinador na jaroi’ | najaraw’ | najaraw’
na jax na jax na sin
Subordinador / ) / , kaikam
na gu na gu N
na gi
iaba’
Secuenciales ba’ ba’ x
Janau

Tabla 1. Similitud y diferencia en formas en el tepehuano bajo, central y alto.

Con respecto a los pronombres de 1a lengua, las tablas 2 y 3 permiten apreciar con-
trastes que se dan en o’dam, au’dam central y au'dam alto. En la tabla 2, la primera
persona singular y tercera persona plural de sujeto ligado del au’dam central se parece
mds al au'dam alto, mientras que la segunda persona singular y primera persona plural
al o’dam. El tnico pronombre que es diferente en las tres variantes es la segunda per-
sona plural de sujeto ligado. En cuanto a los marcadores de objeto primario, la tnica
distincion ocurre en la segunda persona singular, donde au'dam central se alinea con
el o'dam. En la tabla 3 se observa que, para sujetos libres, las primeras personas tanto
singular como plural coinciden, mientras que las segundas singular y plural son idénti-
cas en las tres variantes; solo la tercera persona singular y plural son distintas en las tres
variantes. La similitud mas extendida se da en los cliticos perfectivos de segunda posicion
en la tabla 3, pues son los mismos en las tres variantes.

por Everdell (2023), por lo que es importante aclarar que no necesariamente comparte el rasgo de definitud
de los articulos del espaiiol (el/la/los/las)”. Esto cobra sentido en las traducciones del texto.
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Sujeto ligado Objeto primario ligado
o'dam au'dam au’dam o'dam au'dam au'dam
bajo central alto bajo central alto

156 -in, -(a)i -7i(i) -1 (ji)ni- (Gi)n- -
26| -ap (@)p | -(a)p i Guwm- | (P(wm- (a)m-
356 -0 -0 -0 7- 7- 7-
1pL -’ich, -(a)ch | -(a)ich -chi (ji)ch- (ji)ch- ich-
| -Ofapim |- piidbai | pami | jam- | jam- jam-
3PL -C)(a)m - mi -mf# Ja- Ja- Ja-

Tabla 2. Indices de sujeto y objeto en el o'dam bajo, au'dam central y au'dam alto.

Sujeto libre Sujeto perfectivo
o'dam awdam aw'dam o'dam awdam aw'dam
bajo central alto bajo central alto

1s6 an ain aini =flich =7iich =7tich
286G ap (a)p ap =pich =pich =pich
356G dhi’ idbai’ gr’ =/ =/ =/
1pL ach aich aich =chich =chich =chich
2pPL apim apim apim =pimit =mif =mil
3PL dhi’ am idhai’ am gi'mi =mit =mit =mit

Tabla 3. Pronombres de sujeto libre y perfectivo en el o'dam bajo, au'dam central y au'dam alto.

Con base en los pronombres, podemos decir que el au'dam central es una lengua
nominativa-acusativa, ya que codifica al sujeto de una cldusula intransitiva (1) de la
misma manera que al sujeto de una clausula transitiva (2), y codifica de manera diferen-
te al objeto de una transitiva (3). Estas son solo algunas de las caracteristicas que hemos
notado en el au'dam central, cuyo estudio apenas comienza.

(1) Aifi jim
15G.5U] caminar.PRES
Yo camino.

(2) Ain bai-m-gt man  ux-kin
186.8U)  DIR-25G.0BJ-golpear uno palo-posp:con

Yo te golpeo con un palo.
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(3) Idhai’ jifi-giba-mit man  ux-kin
3PLSUJ  1SG.0BJ-golpear-3PL.SUJ.PEV uno palo-posp:con
Ellos me golpearon con un palo.

4. Representacion grdfica

Para la transcripcion del tepehuano central mantenemos el alfabeto practico utilizado
por la Secretarfa de Educacion Publica desde 1989 utilizando la ortografia practica para
transcribir los sapauk. Esta ortografia incluye 19 graffas para las consonantes (p [p], b
[B], bh [b], t [t], d [d], k [k], g [g]," [?], s [s], x [J], ch [/], dh [d3], j [h], m [m], n [n],
i [p], h[B], r [r ] y [j]) y cinco grafias para la representacion de vocales (a, 1, 1, au, u).

Todos los ejemplos del texto se encuentran glosados en cinco lineas. En la primera linea
representamos el texto de forma continua con la ortografia practica. En la segunda
linea, hacemos una transcripcion fonética, dado que no existen publicaciones ni mate-
riales en el au'dam central; se sigue la representacion del Alfabeto Fonético Internacio-
nal revisado en 2020, y ademds en algunas de estas segundas lineas se utiliza (/) para
representar las pausas cortas y (//) para las pausas largas. En la tercera linea ofrecemos
una version de la linea 1 separada para su codificacion gramatical. El signo igual (=)
marca la unién de un clitico, mientras que el uso del guion (-) es usado para la union
de los afijos, y un guion curvado (~) indica la reduplicacion. En la cuarta linea, propor-
cionamos las anotaciones lingiisticas (p. €j. tipo de palabra, significado léxico, morfema,
afijos y cliticos); y en la quinta linea ofrecemos una traduccion literal al espafiol. Las
pausas cortas se representan con una coma, mientras que las largas se representan con
tres puntos. Ademds, se afiaden las interacciones que se presentan como asentamientos,
risas e intervenciones de la sefiora Martina durante el sapauk.

X3
Gi bur gio gi mabin

(1) —Aja... bueno, mu sap, pai’ sap bueno, (2) gi bur mu ja'p pai’ oirit en un bajillito,
(3) comiendo, muy a gusto y el lio'n por aya, (4) bha ja’p tu gagim na tu jugia’, inton-
ces, (5) mi bus mia'n... ay compadre... el burrito. (6) Sap tidda’ ay compadre lion pos
que andas haciendo, (7) noo, dhi aifi jix bhiuntu’ urita fium jugia’. (8) Sap el burro pui’
tidda’,
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(9) —mmmmm.

(10) —Noo gi bur sap jap kai’ch noo mi amigo liun, ma’p tufi jugia’. (11) Si me
quieres comer vamos haciendo una apuesta. (12) Bueno pus seguro jup sa’p kai’ch
el liun, yo pos le entro. (13) Bueno gi bur bueno pos, cémo apuestas... (14) Mikad
bapaicha’m nax Laja... gi bur, (15) gammiji’ todo el tiempo nai oilhimdha’. (16) Jii
bhai’ ti nifi na pai’ im ditddi, jii. (17) Ji ba’ ja’p gi Aaicha'm. (18) El liun nunca pos no
anda por ahi en la Lajas. (19) Na jarau’ bipii mikad basa’ gi nubi’f, pos tu ganaru’. (20)
El que no, no, bueno pos ta muy bien, pos aber dhi aaa. (21) Dhi aifi bipii mu jimia’, jap
sap kai’ch gi bur aif bip#i. (22) Gui’ gi bur na gu tiniiiidha’ na pai’ ti diddi. (23) Noo
mui m#’ gi bur mirdat mikad bai, gi nubi’n. (24) Pos ora veras ap up liun bhai’ xi jim.
(25) Noo, gui’ bhai’ bas gi nubi’ii, (26) mikdhir tui’ bhai’ mi’ gi bur ba’ ja’p Aaicham
tui’ bapsim gi nubi’i. (27) Pos no sabia onde pos...

(28) —mmmm,

(29) —gi bur pos ya sabia mu ja’p ba oilhim mui’ tanaulh, (30) pos sabe na pai’
didd¥, gi mire jap tidda’ jum ganarufiich. (31) Aaa jap sap kai’ch gi liun jijoela, pero
tufi jugia’, (32) pero todos modos te voy a comer. (33) No sap tidda’, (reparo), map tu
jitkuada. (34) Jumai’ chu’p asero apuesta, sap jap tidda’, (35) jii, a ver. (36) Na jarau’

mikad jamit bam ajti’. (43) Ai sap gi mabiii sap mau janni’ bam xikaulkai ba boi. (44)
Gi bur sap kitk. (45) Jii gui gi burro nat jax mikad ahi ya se durmio. (46) Ba koii pero
lo tenia ojos gan abiertos, (47) gi bur na sap gui’ niakat tu kokso’, (48) nunca janni’
kauska’. (49) Gi mabif sap pos ahi pos, gi tuka nia’ sap bhai’ xi tikae, (50) ay burro
paduk kuxia’ gui kaux el burro, (51) pos gui’ tiniifi pues si se dormia, gui’ gi ya se canso
gi mabifl,

(52) —mmmm,

na gu’ pui’ tu kokso’ sap na mi’ ja’p sap ba kika’,

(55) —(risas de Martina).
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(56) —Mik sap la madrugada bax kauxim el liun jiii ba koii. (57) Ji gi bur pos kaux
jar mad’. (58) Pero lo tenfa gi bupuiii abierto jidija’, (59) tinifi aaa, (60) sap tidda’ gi
liun jarau tu ganaro, (61) pos dhi aifi ja’p kai’ch gi bur, (62) yoo soy el mas carajo. (63)
Ap mik auk ba koi ap, (64) no pos noo pos. (65) Tjue pero todos modos aifi jum jugia’.
(66) No, sap tidda’. (67) Asta nach pai’ tu ganaru bamos haciendo otro apuesta, (68) a
ber dhip sap kai'ch, (69) mik serkutam mik na kat, (70) not jarau tu'd, (71) nop jam
tud’ na pich, ap bur pos. (72) Jum jugiafi’ pos seguro, noooo. (73) Gi liun mit gi mabifi
uno dos por tres, basdhir tu'd,

(74) —mmmmm.

(75) —Ora ap up bur, sap jap tidda’, bhai’ xi milh, (76) no pos el burro brinco bhai
pup sat, (77) pos bhai’ ba ai, caray ja'p sap kai’ch gi bur. (78) Te voy a comer na pich
jam tud, (79) no compadre burro, liun jap sap tidda’, tu crees aif jix chudnit’. (80) Urita
jap nafl ia’ sai me estoy pesando’, (81) a ver si peso mucho para que comas a gusto. (82)
Nop sap tidda’ todos modos nafi jum jugia’. (83) No sap tidda’, aifi iafl pesar. (84) Jii
urita fium andda mikad a ver que (dijo). (85) Jii na j’k ja fich pesaro,

(86) —(risas de Martina),

(87) —entonces si vamos a hacer un trato. (88) No sap bai’ bam kafiioo el burro, pos
ya brinco mikad ba aii, (89) sap ja’p tidda’, todos modos aifi jum jugia’, (90) no me co-
mas sap jap tidda’. (91) Vamos haciendo otro apuesta, (92) gi bur ermano na kiik, el liun
pos que, (93) jap sap tidda’, dhip jifi dasika’, (94) paya mik na pai ja’p tui’ gi sudii’. (95)
Jii’ pos aber dhi pos a ver, (96) pos a ver dhi. (97) El liun gai’ ba kikbu el burro mikad,
(98) daibu mik bas, gui’ sap,

(99) —mmmmm,

(100) —sap buam bhai’ sixia’yani’,

(101) —mmmmm.

(102) —Pos tu’ pai buim, sap jap tidda’, (103) nooo, gi atajarriga’n aif ia’ tui’ ba-

pxidhim, (104) sap gi ux dhi jixii uatu’, (105) bhai’ pos que estas tu’p jax buim, (106)
no gi atajarriga’n aifi ba’ tibaixidhim, gui’ mikad tu daichchu’. (107) Noo, sap tidda’, no,
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no, no, (108) jin iagidhim japi, sap tidda’ veras, (109) pos mui’ sap pui’ gaa. (110) Mik
mian jam ba a’jim na pai’ tui’ el agua. (111) Jii mejor sap bai’ bax el... ponsofiote na
uadgit. (112) Gu ma muu el liun, pos, (113) ay nomas se murié el liun, (114) pos ahi
taba gu liun del...

(115) —(risas de Martina),

(116) —y el burro...

(117) — mmmm, (118) tu ganar,—
(119) —ijuela,

(120) —mmmm.

o3
El burro y el leon (traduccion literal)

(1) —Aja... bueno, por alld segtn, segtin bueno, (2) el burro por alla andaba en un
bajio, (3) comiendo, muy a gusto y el leén por alla, (4) por ahi andaba buscando qué
comer, entonces, (5) ahi salié cerquitas. .. “ay compadre... el burrito”. (6) Que asi le
dijo: “ay compadre ledn, pues ;qué andas haciendo?”, (7) “inoo! pues yo tengo hambre
ahorita te voy a comer”. (8) Que seglin, a el burro le dijeron,

(9) —mmmmm (contestacion de Martina quien escucha el sapauk).

(10) —"“Nooo”, el burro dijo: “no mi amigo leén, no me vas a comer”. (11) “Si me
quieres comer vamos haciendo una apuesta”. (12) Bueno pues seguro que le dijo el leon:
“yo pues le entro”. (13) Bueno pues el burro “pues, como apuestas. ..”. (14) Alld en el lu-
gar de Lajas. ... el burro, (15) todo el tiempo por ahi se la navegaba. (16) Si ahi ve donde
estdn los hoyos, ajd. (17) Si, por ahi en Lajas. (18) El ledn nunca anduvo por ahi en La-
jas. (19) “Quien primero alld va a meter la mano, pues va a ganar”. (20) “El que no, no”,
“bueno pues estd muy bien, pues a ver ahh”. (21) “Pues yo primero voy a ir”, que dijo
el burro: “yo primero”. (22) Entonces, pues el burro ya ve donde estan los agujeros. (23)
iNooo!, alla el burro corri6, ahi metio la mano. (24) Pues, ahora veras, td sigues leén ven
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para acd. (25) Nooo, pues €l ya tenfa la mano metida, (26) desde alld estaba el burro, por
ahi en Lajas, estaba metiendo su mano. (27) Pues no sabfa donde pues. ..

(28) —mmmmm (contestacion de Martina quien escucha el sapauk),

(29) —el burro pues ya sabia, por ahi se la llevaba muchos dias, (30) y pues ya sabe
donde estan los agujeros, mire, qué le dijo: te gane. (31) Aaa que asi dijo el leon: carajos,
pero ahora qué voy a comer, (32) pero de todos modos te voy a comer. (33) jNoo!, idijo
noo, no me comas! (34) Otra apuesta vamos a hacer, que le dijo, (35) si, a ver. (36)
Quien se duerme alla, (37) quien se duerma primero, (38) si tt o yo, a ver. (39) Quien a
ver... bueno pues que dijo el leon. (40) Yo no duermo, yo soy hombre. (41) El burro que
le dijo: noo, yo si porque me canso de ir por la comida. (42) Bueno ya se fueron, alla se
llegaron. (43) Aht, segtin el ledn asi, se dio una vuelta, y se acostd. (44) El burro estaba
parado. (45) Si, entonces el burro llegando ahi se durmi6. (46) Se durmio pero tenia los
ojos abiertos, (47) el burro, pues segin entonces se durmio con los ojos abiertos, (48)
nunca se duerme. (49) El leén pues ahi, pues, toda la noche estuvo despierto, y se fijaba
segtin, (50) ay cudndo se ird a dormir, y el burro estaba dormido, (51) pues €l estaba
viendo, pues si ya se dormia, entonces ya se canso el leon,

(52) —mmmmm (contestacion de Martina quien escucha el sapauk),

(53) —de estar viendo si el burro estaba viendo o estaba dormido, (54) si, el burro
pues asi se duerme, ya se para por ahi (si, ya se quiere dormir),

(55) —(risas de Martina).

(56) —Luego en la madrugada ya se queria dormir el le6n, si y se durmi6. (57) Si, el
burro, pues estaba dormido. (58) Pero tenia los ojos abiertos, (59) si vefa, ahhh, (60) que
le dijo el leon: jquién gand?, (61) pues yo que dijo el burro, (62) yo soy el mas carajo.
(63) Tt llegando te dormiste, (64) no pues, no pues. (65) Andale, pero de todos modos te
voy a comer. (66) “No!”, que le dijo. (67) Hasta que gane, vamos haciendo otra apuesta,
(68) a ver, pues, que dijo, (69) “alla en el cerco, alla estd tirado”, (70) si alguien brinca,
(71) si no brincas tu burro, pues. (72) “Te voy a comer”, pues seguro, no. (73) El leén
corri6 en uno dos por tres, brincd de aquel lado,

(74) —mmmmm (contestacion de Martina quien escucha el sapauk).
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(75) —Ahora ta burro, que le dijo, vente corriendo, (76) no pues el burro brincé, se
quedo colgado, (77) pues ahi llegd, caray, asi que le dijo el burro. (78) Te voy a comer
porque no brincaste, (79) jnoo! Compadre burro, el ledn le dijo, tt crees si yo si salto.
(80) Ahora que estoy aqui, colgado me estoy pesando, a ver, (81) a ver si peso mucho
para que comas a gusto. (82) “No”, que le dijo: “de todos modos te voy a comer”. (83)
No, que le dijo, yo aqui me peso. (84) Si ahorita te digo alld. A ver qué (dijo). (85) Si a
ver cuanto pesé,

(86) —(risas de Martina),

(87) —entonces si vamos a hacer un trato. (88) Nooo que se quit6 el burro, pues ya
brincé y alld llego, (89) que le dijo, de todos modos te voy a comer, (90) no me comas
que le dijo. (91) Vamos haciendo otra apuesta, (92) el burro hermano siguié parado, el
le6n pues, (93) que le dijo, pues me vas a llevar, (94) para alld donde hay el agua. (95)
Si pues a ver, (96) pues a ver. (97) El leon se par6 a un lado del burro alla, (98) se sent6
allay el segin,

(99) —mmmmm (contestacion de Martina quien escucha el sapauk),

(100) —segn lo estaba lastimando aqui,

(101) —mmmmm (contestacion de Martina quien escucha el sapauk).

(102) —*;Pues qué vas haciendo?”, le dijo, (103) no, pues aqui su cinturon le estoy
metiendo, (104) pues €l segin tenia un palo asi, (105) pues qué vas haciendo, (106) no
pues el cinturon le estoy estirando, pues aquel venia montado. (107) “No”, que le dijo,
“No, no, no”, (108) me estds echando mentiras veras, (109) pues asi se secé. (110) Alla
cerca van llegando donde hay agua. (111) Si, mejor que le meti6 el... ponsofiote que
trafa. (112) Pues se murio el leon, pues, (113) ahi nada mas se murio el leon, (114) pues
ahi quedo el ledn. ..

(115) —(risas de Martina),

(116) —y el burro. .. (dice don Goyo)
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(117) —mmmmm (contestacién de Martina quien escucha el sapauk), (118) €l
gana (intervencion de Martina quien escucha el sapauk),

(119) —éndale (dice don Goyo)

(120) —mmmmm (contestacion de Martina quien escucha el sapauk).

T3
El burro y el leén (traduccion libre)

(1) —Bueno, por alld segtin, (2) el burro andaba en un bajio, (3) estaba comiendo muy
a gusto y el len (4) andaba buscando qué comer, (5) el ledn se acerco y dijo: “ay, com-
padre burrito”. (6) El burrito le contest6: “ay, compadre ledn, pues jqué andas hacien-
do?”, (7) “inool, pues como yo tengo hambre ahorita te voy a comer”. (8) Le dijo al burro,

(9) —mmmmm (contestacion de Martina quien escucha el sapauk).

(10) —*“iNo!”, el burro dijo: “no, mi amigo ledn, no me vayas a comer”. (11) “Si
me quieres comer vamos haciendo una apuesta”. (12) Y el ledn dijo: “yo le entro”. (13)
Y el burro: “pues, como apuestas...”. (14) Alld en el lugar de Lajas. .. el burro (15) se la
pasaba todo el tiempo. (16) Y ahi conocia donde estaban los hoyos. (17) Si, por ahi en
Lajas. (18) Pero el leon nunca andaba por ahi en Lajas. (19) “Quien primero alld meta
la mano, pues va a ganar”, dijo el ledn. (20) “No, no”, dijo el burro, “bueno, pues estd
bien, pues a ver”. (21) “Yo primero voy a ir”, dijo el burro, “yo primero”. (22) Entonces
el burro ya sabia donde estaban los agujeros. (23) iNooo!, pues corri6 el burro y metié
ahi la mano. (24) “Pues ahora sigues, leon, ven para aca”. (25) Nooo, pues entonces €l
ya tenia la mano metida, (26) el burro corrié en Lajas metiendo su mano. (27) Y pues
el leén no sabia donde. . .

(28) —mmmmm (contestacion de Martina quien escucha el sapauk),

(29) —el burro pues ya sabia, ahi se la pasaba muy seguido, (30) y pues ya sabia
donde estaban los agujeros, y que le dijo: “te gané”. (31) Y le dice el ledn: “carajos, pero
ahora qué voy a comer”, (32) “de todos modos te voy a comer”. (33) “iNo!”, dijo el burri-

to “jno, no me comas!”, (34) “Vamos a hacer otra apuesta”, le dijo al leon, (35) “si a ver”.
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(36) “Quien se duerme alld”, (37) “quien se duerma primero”, (38) “a ver si ti o yo”.
(39) “A ver quién. ... bueno”, le dijo el ledn. (40) “Yo no duermo, yo soy hombre”. (41)
El burro contesto: “no, yo si porque me canso de ir por la comida”. (42) Bueno, ya se
fueron, y alld llegaron. (43) Ahi el leon se acomodd bien, se dio la vuelta y se acosto. (44)
Dicen que el burro estaba parado. (45) Entonces pues el burro llegando ahi se durmio.
(46) Se durmid, pero tenia los ojos abiertos, (47) dicen que el burro se durmié con los
ojos abiertos, (48) nunca duerme. (49) Dicen que el leon toda 1a noche estuvo despierto
fijandose, (50) “ay, cudndo se ird a dormir” decia, y el burro estaba dormido, (51) enton-
ces vela si ya se habia dormido, y el le6n se canso,

(52) —mmmmm (contestacion de Martina quien escucha el sapauk),

(53) —de estar viendo si el burro estaba despierto o dormido, (54) si el burro se
duerme o se para,

(55) —(risas de Martina).

(56) —Luego en la madrugada ya se queria dormir el le6n y si se durmio. (57) Si, el
burro estaba dormido. (58) Pero tenia los ojos abiertos, (59) y pues veia, (60) entonces
que le dijo el leon: “;Quién gand?”, (61) “pues yo”, le dijo el burro, (62) “yo soy el mas
carajo”. (63) “Td llegando te dormiste”, (64) “no pues, no pues”, dijo el leon. (65) “An-
dale, pero de todos modos te voy a comer”. (66) “No!”, que le dijo el burro. (67) “Hasta
que gane, vamos haciendo otra apuesta”, (68) “a ver, pues,” le dijo, (69) “alld en el
cerco, que estd alld, (70) gana si alguien brinca”, (71) “si no brincas burro, pues”. (72)
“Te voy a comer”, dijo el ledn, “pues seguro, no”, le respondi6 el burro. (73) El ledn co-
11i6 en un dos por tres y brinco hacia aquel lado,

(74) —mmmmm (contestacion de Martina quien escucha el sapauk).

(75) —“Ahora ti burro”, que le dijo, “vente corriendo”. (76) El burro brincé y se
quedo colgado, (77) “caray, pues hasta ahi lleg6”, le dijo el burro. (78) “Te voy a comer
porque no brincaste”, (79) “inoo!, compadre” dijo el burro; el ledn le dijo: “td crees si
yo si salto”. (80) Ahora que estoy aqui colgado, estoy pesando, (81) a ver si peso mucho
para que me comas a gusto. (82) “No”, que le dijo: “de todos modos te voy a comer”.
(83) “No”, que le dijo el burro, “yo aqui me peso”. (84) “Si, ahorita te digo, a ver cuanto
peso”, dijo el ledn. (85) “Si, a ver cudnto pes€”, dijo el burro,
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(86) —(risas de Martina),

(87) —“entonces si vamos a hacer un trato”, dijo el leon. (88) No, se quité el burro, y
ya brinco el ledn y alld llego, (89) que le dijo, “de todos modos te voy a comer”, (90) “no
me comas”, le dijo el burro. (91) “Vamos haciendo otra apuesta”, (92) el burro siguié
parado, y el leon pues, (93) que le dijo, “pues me vas a llevar”, (94) “para alla donde hay
el agua”. (95) “Si, pues a ver”, (96) “pues a ver”, dijo el burro. (97) El le6n se puso a un
lado del burro alla, (98) se sentd alld y €l segiin,

(99) —mmmmm (contestacion de Martina quien escucha el sapauk),

(100) —segun lo estaba lastimando,

(101) —mmmmm (contestacion de Martina quien escucha el sapauk).

(102) —*;Pues qué vas haciendo?”, le dijo el ledon, (103) “no, pues aqui su cinturén
estoy metiendo”, (104) pues €l tenia un palo, (105) “qué vas haciendo”, dijo el leon,
(106) “no pues el cinturon estoy estirando, pues aquel venia montado”. (107) “No”, que
le dijo el ledon, “No, no, no”, (108) “me estds echando mentiras”, dijo el leon, (109) “pues
asi se secG”. (110) Alla cerca van llegando donde hay agua. (111) Y el burro le metio
el... ponsofiote que traia. (112) Pues el leon se murio, (113) ahi asi se murio, (114)
pues ahi quedo el leon...

(115) —(risas de Martina),

(116) —y el burro. .. (dice don Goyo)

(117) —mmmmm (contestacién de Martina quien escucha el sapauk), (118) enton-
ces €l gana (intervencion de Martina quien escucha el sapauk),

(119) —éndale (dice don Goyo)

(120) —mmmmm (contestacion de Martina quien escucha el sapauk).
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W3

El burro y el leén * Gi bur gio gi mabin
(texto glosado)

1. Aja... bueno, mu sap, pai’ sap bueno,
axa // pweno bu hap paj ap fweno
aja bueno mu  sap pai’ sap  bueno
aja  bueno DEM REP lugar  REP bueno
Aja... bueno, por alld segiin, segtin bueno,

2. gibur muja’p pai’ oirit en un bajillito,
gi bu:r mil hap paj oeritenun gwaxijito
gi bur mu ja’p pai’ oirit en un  bajillito
DET burro DEM ADV donde andar.IPFv en un bajillito
el burro por alld andaba en un bagio,

3. comiendo, muy a gusto y el lio’n por aya,
kumjendo muj agusto i el ljon por aja:
comiendo  muy a gusto 'y el lion  por aya
comiendo muy a  gusto y el ledn por alla
comiendo, muy a gusto y el leon por alld,

4. bhaja’p tu gagim na tu jugia’, intonces,
bahap tu gagim na tu hugia: / intonses
bha ja’p tu-gag-im na tu-jugia-’ intonces
DEM ADV DUR-buscar-PROG SUB DUR-COmer-TRR entonces
por abi andaba buscando qué comer, entonces,

5. mibus mia'n... ay compadre. .. el burrito.
mi vus mja // aj kompagre® // burito
mi bus mia’n ay compadre el burrito
DEM salir.PFv cerca ay compadre el burrito
ahi salio cerquitas. .. “ay compadre. .. el burrilo”.
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6. Sap tidda’ ay compadre lion pos que andas haciendo,
sap tida aj kompagre ljon pos ke andas asiendo
sap  tidda’  ay compadre lion  pos  que andas  haciendo
REP decir ay compadre leon  pues  que andas haciendo
Que asi le dijo: “ay compadire leon, pues ;qué andas baciendo?”,"°

7. noo, dhi aifl jix bhiuntu’ urita flum jugia’.
no: dzanif bjut orita pum huiga
noo dhi aifl jix=bhiu-n-tu’ urita=f um-jugia-’
no DEM.PROX  1SG.SUJ cop=tenerhambre-APL-?  ahorita=15G.SU]  25G.0BJ-comer-IRR
“imoo! pues yo tengo hambre ahorita te voy a comer”.

8. Sap el burro pui’ tidda’,
sap el buro "pui tida
sap el burro pui’ tidda’a
REP el burro MOD decir
Que seguin, a el burro le dijeron,

9.  mmmmm.
(contestacion de Martina quien escucha el sapauk).

10. Noo gi bur sap jap kai’ch noo mi amigo liun, ma’p tufi jugia’.
no gi bur sap bap kai no: mi amigo li:on map tupugia:

noo gi  bur sap  jap! ka’ch  noo  mi  amigo  liun
no DET  burro REP 356.5U) decir no mi amigo leén
ma’'=p tu-fi-jugia-’

MOD=2S$G.SU]  DUR-1SG.OBJ-comer-IRR
“Nooo”, el burro dijo: “no mi amigo ledn, no me vas a comer”.

101 burrito le contestd.

U En el audam central hemos identificado la forma jz p para expresar espacio; sin embargo, en la for-
mula citativa el elemento jap sin glotal tiene la connotacion de referir a la tercera persona singular sujeto,
aunque en algunas ocasiones los hablantes lo traduzcan como ‘que’. Esta nota es importante, pues jazp no
aparece como pronombre de tercera persona del singular con funcion sujeto en las tablas 2 y 3, lo cual se
debe a que esta forma se encuentra en proceso de gramaticalizacion y tiene esta funcion exclusivamente
dentro de la formula citativa.
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11.

12.

13.

14.

15.

16.

Si me quieres comer vamos haciendo una apuesta.

si me keres komer bamos asiendo unapwesta

si me  quieres comer vamos haciendo una  apuesta
si  me quieres comer vamos haciendo una apuesta
“Si me quieres comer vamos haciendo una apuesta”.

Bueno pus seguro jup sa’p kai’ch el liun, yo pos le entro.
bweno pus seguro sap kait/ el ljon jo pos le entro

bueno pus seguro  jup sap  jap kai'ch el liun yo  pos
bueno  pus  seguro IT REP 356.507  decir el leon yo pues
le  entro
le entro

Bueno pues seguro que le dijo el leon: “yo pues le entro”.

Bueno gi bur bueno pos, como apuestas...

bweno gi bu:r bweno pos komo apwestas

bueno gi bur bueno pos como apuestas
bueno DET burro bueno pues como apuestas
Bueno el burro ‘pues, como apuestas. ..”.

Mikad bapaicha'm nax Laja. .. gi bur,

am:ika bapajt[anaf la:ha // gi bur®

mikad ba-pai-cha'm na=x Laja gi bur
DEM.DIS CMP-lugar-Posp SUB=COP Laja DET burro
Alld en el lugar de Lajas. .. el burro,

gammiji’ todo el tiempo nai oilhimdha’.

gami toltjempo naj oilimda

gammiji’  todo el  tiempo nai otlhim-dha-’
siempre todo el tiempo DEM andar-CONT-IRR
todo el tiempo por abi se la navegaba.

Jii bhai’ ti niifl na pai’ im ditddt, jii.

a: baj ti nuni na paj tim didi "9,

ji  bhai ti-nii=fi na=pai’ ti-m-diiddi i
AFIRM  DIR DUR-VEr-APL. ~ SUB=ADV DUR-3MED-tener.agujeros AFIRM
St ahi ve donde estdn los hoyos, ajd.
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17. Jiba’ja'p gi Aaicha'm.

ha bahap i*a’ajtfa

ji ba  jap g A~ai-cha'm
AFIRM ~ SEC ADV DET RED:PL~piedra-POSP
Si, por abi en Lajas. "

18. El liun nunca pos no anda por ahi en la Lajas.
el ljon nunka pos no anda por ajin la laha
el liun nunca  pos no anda por ahi la  Lajas
el leon  nunca pues no andar  por ahi la  Lajas
El leén nunca anduvo por abi en Lajas.

19. Najarau’ bipti mikad basa’ gi nubi’fi, pos tu ganaru’.
naharaw bipi’m mikad ba:sat gi nubin pos tu gana:ro
na=jarau’  bip# mikad  basa’ gi  nubi-'i pos  tu-ganaru’
SUB=quien  primero  DEM.DIS  meterJRR  DET  mano-3SG.POS  pues  DUR-ganariRR
“Quiien primero alld va a meler la mano, pues va a ganar’.

?

20. El que no, no, bueno pos ta muy bien, pos aber dhi aaa.
el ke no no pu bweno pus ta muj bjen pus a:fer dja’a;

el que no no bueno  pos ta muy  bien  pos  aber
el que no  no bueno pues estd muy bien pues  aver
dhi aaa

EVID.DIR ~ EXCIM
“El que no, no”, “bueno pues esta muy bien, pues a ver abh”.

21. Dhi aifi bipi mu jimia’, jap sap kai’ch gi bur aifi bipii.
dsian bipip mujmi ap sap kaj gi bur an bipg,

dhi ain bipii mu  jimia®  jap sap  kai'ch
EVID.DIR ~ 1SG.SU  primero  DEM iLIRR 356.5U)  REP  decir
gi bur aifi bipti

DET burro 18G.8U primero

“Pues yo primero voy a ir”, que dijo el burro: “yo primero”.

12 Aicham es el nombre de la comunidad de “San Francisco de Lajas” en Pueblo Nuevo, Durango.
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22.

23.

24.

25.

26.

Gui’ gi bur na gu tintifidha’ na pai’ ti diddi.
gui gi bu:r na gui tinandsa na paj tidigads

060
)

gui gi bur na=gu ti-nii-fi-dha-’ na=pai’ ti-diddt
DEM.DIS ~ DET  burro  SUB=ADVR  DUR-Ver-APL-CONT-IRR ~ SUB=donde  DUR-tener.agujeros
Entonces, pues el burro ya ve donde estan los agujeros.

Noo mui m# gi bur mirdat mikad bai, gi nubi’n.
no: muj mi gi bu:r mirdat mikad baj gi nuwe

noo mui mi gi bur mir-da-t mikad
no DEM DEM DET burro  COrTer-CONT-IPFV  DEM.DIS
bai gi nubi-'ii

meter.PFV DET mano-35G.P0s

;Nooo!, alld el burro corrio, abi metio la mano.

Pos ora veras ap up liun bhai’ xi jim.

pos ora Peras a:pup lj:un baj him

pos  hora veras  ap up liun bhai’ Xi-jim
pues  ahora veras 25G.8U IT len DEM IMP-iL.PRS
Pues, ahora verds, ti sigues leon ven para acd.

Noo, gui’ bhai’ bas gi nubi'f,

no: gui baj ba gi nubj

no  gui’ bhai’  bas gi nubi-'ii

no DEM.DIS DEM meter.PFv DET mano-3sG.pos
Nooo, pues él ya tenia la mano metida,

mikdhir tui’ bhai’ mi’ gi bur ba’ ja’p Aaicham tui’ bapsim gi nubi'fl.
migir tuj bajmi gi bu:r bahap a’ajtflam tuj bapsin gi nubi

mik-dhir  tui’ bhai"  mi” gi bur ba’ jap  A~ai-cham
lejos-posp estar  DEM DEM  DET  burro SEC ADV RED:PL~laja-Posp
tui’ baps-im gi nubi-'i

estar  meter-PROG  DET mano-356.P0s

desde alld estaba el burro, por ahi en Lajas, estaba metiendo su mano.
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27. Pos no sabia onde pos. . .

pos no safia onde pos

pos no  sabia  onde pos
pues no sabia donde  pues
Pues no sabia donde pues. ..

28. mmmm.
(contestacion de Martina quien escucha el sapauk),

29. gi bur pos ya sabia mu ja’p ba oilhim mui’ tanaulh,
gi bu:r pos ja saPia an mithap ba oilimuil tanaoili

gi bur pos ya sabia mu ja’p
DET burro pues ya sabia DEM ADV
ba-oilh-im mui’ tanaulh

cMP-andar-PROG muchos sol

el burro pues ya sabia, por abi se la llevaba muchos dias,

30. pos sabe na pai’ diddt, gi mire jap tidda’ jum ganaruich.
posabe na paj didi g/ mire: ap tidida ganaroe
pos  sabe  na=pai’ diddi gi mire jap tidda’

pues  sabe su=donde  teneragujeros = DET  mire 35G.5U] decir

jum-ganaru-fiich
25G.0BJ-ganar-18G.SUJ.PFV
y pues ya sabe donde estdn los agujeros, mire, qué le dijo: te gane.

31. Aaajap sap kai’ch gi liun jijoela, pero tufl jugia’,
tfa; ap sap kaj gi ljun i:xuela pero tunugiam
aaa  jap  sap kai'ch  gi liun  jijoela  pero  tu-fi-jugia-’
EXCIM  3S6.SU)  REP  decir DET  leén  hijoles  pero  DUR-1$G.0BJ-comer-IRR
Aaa que asi dijo el leon: carajos, pero ahora qué voy a comer,

32. pero todos modos te voy a comer.

pero todos modos te foj a komer
pero de todos modos te voy a comer.
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33. No sap tidda’, (reparo), map tu jifikuada.
no: sap tidi map tiljnxu map tujn xuada
no=p sap tiddle  maptijnxu ma=p tu-jin-kua-da
Nno=25G.8UJ REP decir reparo MOD=25G.SUJ DUR-1SG.0BJ-comer-CONT
jNoo!, jdijo noo, no me comas!

34. Jumai’ chu’p asero apuesta, sap jap tidda’,
umaj tfupasero apwesta sap ap tida
jumai’ chu’=p asero apuesta sap jap tidda’
otra cosa=IT hacer apuesta REP 35G.SU] decir
Otra apuesta vamos a hacer, que le dijo,

35. jii, a ver.
tafe:
jii aver
AFIRM aver
i, a ver.

36. Na jarau’ kuxia’ mikadni’,
naxaraw kufia: mikani

na=jarau’  kuxia’ mikad-ni’
SUB=quien dormir.IRR DEM.DIS-PREC
Quien se duerme alld,

37. najarau’ kuxia’ bipii,

ngxdraw kufia bipi;
na=jarau’  kuxia’ bipt
SUB=quien dormir.IRR primero

quien se duerma primero,

38. no ap piam aifi jii a ver.
no a:p no gj a fer
no=ap piam ain jii aver
COND=2SG.SUJ DIS] 156.5U] AFIRM aver
si ti 0 yo, a ver.
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39. Najarau’ ki a ver... bueno sap kai’ch gi mabifi.
u naharaw # a Per // we:no sap kaj | mapin
na=jarau’ ki aver bueno sap kai’ch gi mabifl
SuB=quien que aver bueno REP decir DET leén
Quien a ver... bueno pues que dijo el leon.

40. Aifi jamtu tu kokxo aifi jir chiu.
a;jamtu tu kokso anir :[I'IW
aifl jamtu tu-ko~kxo aii jir=chiufi
15G.8U) NEG DUR-RED:PL~dormir 186.8U] cop=hombre
Yo no duermo, yo soy bombre.
41. Gi bur sap jap kai’ch noo, aif jii nafl gu jix magaufika nafi xi tu koi mijt.
i bur sap ap kaj no: aj:jja niaj gujis makawjnka naj tfitukoj mij

gi bur sap  jap kai’ch  noo  aifi jii na=-gu

DET  burro  REP 3sG.su)  decir no 18G.8U) AFIRM SUB=1SG.SUJ-ADVR
jix=magaufi-ka-’ na=fi xi-tu-koi mijt’

cop=cansado-EST-IRR SUB=15G.5U] IMP-DUR-comida DEM

El burro que le dijo: noo, yo si porque me canso de ir por la comida.

42. Bueno ba jimit mikad jamit bam ajti’.
bweno bahimit mika mit ama;hi
bueno  ba-ji-mit mikad=jamit ba-m-ajti’
bueno CMP-ir-3PL.SUJ.PFV DEM.DIS=3PL.SUJ.PFV CMP-3MED-llegar.prv
Bueno ya se fueron, alld se llegaron.

43. Ai sap gi mabif sap mau janni’ bam xikaulkai ba boi.
aji sap gi / gi mabi sap maw a:ni bam [ikawl'kajl ba Boj
ai sap g mabifi  sap mau  janni’  ba-m-xikaulkai  ba-boi
ahi REP  DET  leén REP  MOD ast cMp-3MED-redondo  cMp-acostar
Abi, segiin el leon asi, se dio una vuella, y se acosto.

44. Gi bur sap kitk.

gi bu:r sap k:kb
gi bur sap kitk
DET burro REP parado

El burro estaba parado.
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45.

46.

47.

48.

49.

50.

Jii gui gi burro nat jax mikad ahi ya se durmio.

i gui bu:ro nataf mikad aj jasedurmjo

jii gui gi  burro na=tjax mikad  ahi  yase durmi6
AFIRM  DEM.DIS ~ DET  burro  SUB=3SG.SULPFV-como  DEMDIS  ahi  yasedurmié
Si, entonces el burro llegando abi se durmio.

Ba koii pero lo tenia ojos gan abiertos,

ba ko:j: pero lo tenia de ojos gan afjertoe

ba-koii pero lo tenfa 0jos-ga-n abiertos
CMP-dormir.PFV pero lo tenia 0j0S-AL-35G.POS abiertos

Se durmio pero tenia los ojos abiertos,

gi bur na sap gui’ niakat tu kokso’,
gi bur na sap gui® / niakat tup kokso
gi bur na sap gui’ nia-ka-t tu-ko~kso’
DET burro  SuB REP DEM.DIS poder.ver-EST-IPFV DUR-PL~dormir
el burro, pues segiin entonces se durmio con los ojos abierlos,

nunca janni’ kauska’.

nunka?ani kawska

nunca  janni’ kaus-ka-’
nunca asi dormir-EST-IRR
nunca se duerme."3

Gi mabif sap pos ahi pos, gi tuka nia’ sap bhai’ xi tikae,

gi mafini sap pos ajipos / gi tuka: niat sap baj [i tugae

gi mabifi sap pos ahi  pos gi tuka nia sap
DET  ledn REP pues ahi pues DET  noche  poderver  REP

)

bhai’  xi-tikae
dem IMP-quedarse.despierto
El leon pues ahi, pues, toda la noche estuvo despierto, y se fijaba segiin,

ay burro paduk kuxia’ gui kaux el burro,

a;j buro padu kufia gui ka:us el buro

ay burro paduk kuxia’ gui’ kaux el burro
EXCLM burro cuando dormir.IRR DEM.DIS dormir el burro
ay cudndo se ird a dormir, y el burro estaba dormido,

13 Aqui la transcriptora Griselda coment6 que se entendia como que incluso cuando duerme nunca cierra

los ojos.
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51. pos gui’ tiniifi pues si se dormia, gui’ gi ya se cans6 gi mabin,
pos gui tinuj pos si: se dormia gui gi ja se kanso gi mapini

pos  gui’ ti-ni-ii pues si se dormia gui’
pues  DEMDIS  DUR-ver-APL  pues si se dormia DEM.DIS
gi ya se cansé gi mabin

DET  yase cansd DET leén

pues él estaba viendo, pues si ya se dormia, entonces ya se canso el leon,

52. mmmm.
(contestacion de Martina quien escucha el sapauk),

53. bhai’ sap tui’ niifi noo ti niifl el burro gui’ taba dormido kaux,
baj sap tui nij* no: / tu nij* el buro / guitafa dormi:do ka:ws

bhai’ sap tui’ n#-il noo ti-ni-fi el burro
DIR REP estar Ver-APL EXCIM DUR-Ver-APL el burro
gui’ taba dormido kaux

DEM.DIS estaba dormido dormir

de estar viendo si el burro estaba viendo o estaba dormido,

54. jiji gi bur na gu’ pui’ tu kokso’ sap na mi’ ja'p sap ba kika’,
gh gi bur na guj puj tukokso sap na mi nap ?abakika

jiji gi bur na=gu’ pui’  tu-kokso-’ sap na
AFIRM DET burro SUB=ADVR MOD  DUR-dormir-IRR REP SUB
mi’ ja’p sap ba-kik-a’

DEM ADV REP CMP-parar-IRR
si, el burro pues asi se duerme, ya se para por ahi (si ya se quiere dormir),

55. (risas de Martina).

56. Mik sap la madrugada bax kauxim el liun jiii ba koii.
mik sap la magruga:da PaJ kawim eljon ?a; ba koj
mik  sap lamadrugada  ba=x=kaux-im el liun ji ba-koii
luego REP la madrugada cMP=cop=dormir-PROG el  leon  AFIRM  cMP-dormir.PFV
Luego en la madrugada ya se queria dormir el leon, siy se durmio.
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57.

58.

59.

60.

61.

62.

03.

Ji gi bur pos kaux jar mad..

xi gi bur pos ka:usarmad

ji gi bur pos kaux jar=mad’
AFIRM DET burro  pues  dormir  cop=uno
i, el burro, pues estaba dormido.

Pero lo tenfa gi bupuif abierto jidija’,

pero lo tenia gi bupuj” afiadja

pero lo tenfa gi  bu~pui-ii abierto
pero  lo tenia DET  RED:PL~0j0-35G.POS  abierto
Pero tenia los ojos abiertos,

tinif aaa,
tingj" // ?a:
ti-ni- aaa
DUR-Ver-APL EXCLM
i veia, abhh,

sap tidda’ gi liun jarau tu ganaro,
sap tida / leon haraw tu ganaro
sap tidda’ gi liun jarau tu-ganaru’

REP decir DET leon quien DUR-ganar.IRR

que le dijo el leon:;quién gano?,

pos dhi ain ja’p kai’ch gi bur,

pos dzajnap kaj gi bur pod
pos dht aifi ja’p kai'ch g
pues EVID.DIR 18G.8U ADV decir DET

pues yo que dijo el burro,

yoo soy el més carajo.
jo: soj el mas karaxo
Y0 soy el mds carajo.

Ap mik auk ba koi ap,

a;p mik / auk ba kojp®

ap mik auk ba-koi-p

25G.9U] DEM.DIS llegar.prv CMP-dormir.PFV-25G.SUJ
Tt llegando te dormiste,

165

jidija’

abierto

bur
burro
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64. N0 Pos no pos.
no pos no pos
10 pues, no pues.

65. Tjue pero todos modos aifi jum jugia’.
ixwe pero todos modos ar um ugiap
fjue pero todos ~ modos  aifi jum-jugia-’
andale pero todos modos 15G.5U] 25G.0BJ-COmer-IRR
Andale, pero de todos modos te voy a comer.

66. No, sap tidda’.
no: sap tida’
no sap tidda’
no REP decir
“No!”, que le dijo.

67. Asta nach pai’ tu ganaru bamos haciendo otro apuesta,
asta nat"paj tu ganaro famos pasjendo otro apwesta
asta na=ch-pai’ tu-ganaru bamos haciendo otro apuesta
hasta sus=1pL.sU-donde DUR-ganaru vamos haciendo otro apuesta
Hasla que gane, vamos haciendo otra apuesta,

68. a ber dhip sap kai'ch,

aper dsiap sap kajﬁ
aber dhi=p sap kai’ch
aver EVID.DIR=IT REP decir

a ver, pues, que dijo,

09. mik serkutam mik na kat,

mik serkutakmi na ka:t
mik serku-tam mik na kat
DEM.DIS Cerco-pPosp DEM.DIS SUB tirado

“alld en el cerco, alld estd tirado”,

70. not jarau tu'd,
notaraw tud
no=t-jarau tu'd
COND=38G.SUJ.PFV-quien brincar
si alguien brinca,
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71.

72.

73.

74.

75.

76.

77.

nop jam tud’ na pich, ap bur pos.

no tam tu no pitf a: bu:r pos

no=p jam  tud’- na=pich ap bur pos
COND=28G.SUJ NEG brincar-IRR ~ SUB=2SG.SUJ.PFV 28G.8U] burro pues
si no brincas tu burro, pues.

Jum jugiafii’ pos seguro, n000o0.

migianj? / pos seguro no:

jum-jugia-ili-’ POS seguro N000O
25G.0BJ-comer-1SG.SUJ-IRR pues seguro no

“Te voy a comer”, pues seguro, no.

Gi liun mit gi mabif uno dos por tres, basdhir tu'd,

gi lion mi gi mapi / uno dos por tres ba"dir ty:

gi liun  mit gi  mabii  unodosportres bas-dhir  td
DET  leon  correrPFv  DET  ledn uno dos por tres DEM-POSP  brincar
El leon corrio en uno dos por tres, brinco de aquel lado,

mmmmim.
(contestacion de Martina quien escucha el sapautk).

Ora ap up bur, sap jap tidda’, bhai’ xi milh,

ora apu bur / saPap tibaj fi mii

ora ap up  bur sap jap tidda’ bhai”  xi-milh
ahora  25G.SUJ IT burro REP 35G.5U] decir DEM IMP-correr
Ahora tii burro, que le dijo, vente corriendo,

no pos el burro brinco bhai pup sa#’,

no pos jel buro brinko baj pup sai

no  poselburrobrinco  bhai pu-p-sa’

no pos el burro brinco DEM MoD-IT-colgado.PEv
no pues el burro brinco, se quedo colgado,

pos bhai’ ba ai, caray ja'p sap kai’ch gi bur.

pos baj ba *a; karaj sap kaj gi bu:r

pos  bhai’  ba-ai caray  jap sap  kai’ch gi bur
pues  dem cMp-llegar.prv caray ADV REP decir DET burro
pues ahi llego, caray, asi que le dijo el burro.
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78. Te voy a comer na pich jam tu’d,
te Poj a kome:r tuj napit[am tu
tevoyacomer  na=pich jam tu'd
te voy a comer SUB=25G.SUJ.PFV NEG brincar
Te voy a comer porque no brincaste,

79. no compadre burro, liun jap sap tidda’, tu crees aifi jix chudnit’.
no: kompagre bu:ro / ljun ap sap tida tu kre:s ajpi tfuni?

no compadre burro  liun jap sap tidda’
no  compadre burro leon 35G.5UJ REP decir
tu crees  aifi jix=chudnit-’

tu crees 15G.5U] cop=alto-IRR
jnoo! Compadre burro, el leon le dijo, tii crees si yo si salto.

80. Urita ja’p nafi ia’ sai me estoy pesando’,
orita a? nanija sai mestoj pesa:ndo
urita jap  na=f ia’ sai me estoy pesando

ahorita ADV SUB=156.8UJ pesar colgado me estoy pesando

Ahora que estoy aqui, colgado me estoy pesando, a ver,

81. aver si peso mucho para que comas a gusto.

afer si peso mutfo para ke me komas ayusto
a ver si peso mucho para que me comas a gusio.

82. Nop sap tidda’ todos modos nafi jum jugia’.
nop sap tida todos modos ajjum hugia
nop  sap tidda®  todos modos  na=n jum-jugia-’
no REP decir todos modos SUB=15G.SU] 25G.SUJ-comer-IRR
“No”, que le dijo: “de todos modos te voy a comer”.

83. No sap tidda’, aif iaf pesar.
no sap tida ajanl pesar
no sap tidda’ aii ia-fi pesar
no REP decir 18G.8U7 pesar-APL pesar
No, que le dijo, yo aqui me peso.
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84. Jii urita fium andda mikad a ver que (dijo).
i urita pum ma:dza mikad?aer ke
ji urita=n um-and-da mikad a ver que (dijo)
AFIRM ahorita=1s6.SU]  25G.0Bj-hablar-CONT DEM.DIS a ver que (dijo)
St ahorita te digo alld. A ver que (dijo).

85. Jii na jt’k ja fiich pesaro,

th na hika nih pesaro
ji na-jt' k=(ja)iiich pesaroo
AFIRM  SUB-cUanto=1SG.SULPFV  pesaro.PFv

St a ver cudnio pesé,

86. (risas de Martina),

87. entonces si vamos a hacer un trato.
intonses:i Pamosaserun trato

entonces si vamos a hacer un trato.

88. No sap bai’ bam kaioo el burro, pos ya brinco mikad ba aii,
no sap baj Bam kaniol bu:ro pos ja brinko mikat baj?

no sap  bhai’ ba-m-kanioo elburro  pos ya brinco mikad
no REP DEM CMP-3MED-quitar.PFV el burro pues ya brincé DEM.DIS
ba-aii

cMp-llegar.prv
Nooo que se quito el burro, pues ya brinco y alld llego,

89. sap jap tidda’, todos modos aif jum jugia’,
sap tida todos modos an um ugia
sap  jap tidda” todos  modos aif jum-jugia-’ no
REP 35G.5U] decir todos modos 15G.5Uj 25G.0BJ-comer-IRR no
que le dijo, de todos modos te voy a comer,

90. no me comas sap jap tidda’.
no me koma sap ap tida
no me comas  sap  jap tidda’
no me comas REP  3sG.sy]  decir
no me comas que le dijo.
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91. Vamos haciendo otro apuesta,

Bamos asjendo otro apwesta
Vamos haciendo otra apuesta,

92. gi bur ermano na kiik, el liun pos que,
gi bu:r ermano na kik no ljon pos ke
gi bur ermano na kitk el liun  pos
DET  burro  hermano SUB parado el  leon  pues
el burro hermano siguio parado, el leon pues,

93. jap sap tidda’, dhip jin dasika’,
ja: sap tida dzip i/ dza:sika’
jap sap  tidda’  dhi=p jifi-dasi-ka-’
35G.SU] REP decir EVID.DIR=25G.SUJ 186.0BJ-cargar.lomo-PTC-IRR
que le dijo, pues me vas a llevar,

94. paya mik na pai ja'p tui’ gi sudii’.
paja: mik na paj tuj gi sudi
paya mitk na=pai’ ja’p tui’ gi sudii’
para DEM sus=donde ADV estar DET agua
para alld donde hay el agua.

95. Jii’ pos aber dhi pos a ver,
1. ja pos aper pos aPer
jit’ pos aber  dhi pos aber
AFIRM pues a.ver EVID.DIR pues a.ver
Si pues a ver,

96. pos aver dhi.
pos afer dia
pos aver  dhi
pues aver EVID.DIR
pues a ver.

97. El liun gai’ ba kikbu el burro mikad,
el jon yai ba kikbu el bu:ro mikaj
elliun  gai’ ba-kikbu elburro  mikad
el leon de.un.lado.a.otro CMP-parar el burro DEM.DIS
El leon se paro a un lado del burro alld,
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98. daibu mik bas, gui’ sap,
dajbu mika ba:s / gui sap
daibu  mik bas gui’ sap
sentar  DEM.DIS DEM DEMDIS ~ REP
se sento alld y el segiin,

99. mmmmm,
(contestacion de Martina quien escucha el sapauk),

100. sap buam bhai’ sixia’ yani’,
sap buam baj sej sifimja ne’
sap  bua-m bhai"  sixia’ ya-ni’
REP hacer-PrOG DEM herir.profundamente DEM-PREC
segtin lo estaba lastimando aqui,

101. mmmmm.
(contestacion de Martina quien escucha el sapauk).

102. Pos tu’ pai buim, sap jap tidda’,
pos tu paj buim sap ap tida
pos  tu jax bui-m sap  jap tidda’
pues  qué como  hacer-PROG REP 35G.SU decir
“sPues qué vas haciendo?”, le dijo,

103. nooo, gi atajarriga’n aifl ia’ tui’ bapxidhim,
no: gi ataxariganja tu ftebap/ihim

nooo  gi atajarri-ga-'n ain ya'  tui’  ba~pxi-dhi-m
no DET  cinturon-AL-3SG.POS 15G.8UJ DEM estar  RED:IT~meter-APL-PROG
no, pues aqui su cinturon le estoy metiendo,
104. sap gi ux dhi jixfii vatw’,
sap gi utf iuni watu
sap  gi ux dhi jixiii uatw’

REP  DET palo EVID.DIR asi.tamafio traer
pues él segiin tenia un palo as,
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105. bhai’ pos que estas tu’p jax buim,

baj pos kesta:s tu paf bujm

bhai’ pos  que estas tu'=p jax bui-m
DEM pues  que estas qué=25G.5UJ c6mo hacer-PrOG
pues qué vas haciendo,

106. no gi atajarriga’n aifi ba’ tibaixidhim, gui’ mikad tu daichchu’,
no: givatahariga?nian ba tibaj[idim gui mikad tu dajtfu

no g atajarri-ga-'n aifl ba’ ti-baixi-dh-im

no DET cinturén-AL-35G.POS 15G.8U] SEC DUR-estirar-APL-PROG
gui’ mikad tu-daich-chu’

DEM.DIS DEM.DIS DUR-montar.PRES-CAUS

no pues el cinturon le estoy estirando, pues aquel venia montado.

107. Noo, sap tidda’, no, no, no,

no: sap tida no no no’
noo sap  tidda’ no no no
no REP decir 1no no no

“No”, que le dijo, “No, no, no”,

108. jifi iagidhim japi, sap tidda’ veras,
hiniajgidim a:p sap dida Peras
jifi-iagi-dh-im-(j)api sap  tidda’ veras
15G.0BJ-mentir-APL-PROG-2SG.SUJ REP decir veras
me estds echando mentiras veras,

109. pos mui’ sap pui’ gaa.
pos “m:i sap puj gia

) 2

pos  mui’ sap  pui’ gaa
pues  DEM REP MOD  secar.PFV
pues asi se seco.

110. Mik mian jam ba a’jim na pai’ tui’ el agua.
mik mja dam b%a;him na paj tujel aywa
mik  mian  jam  ba-a’~jt-m na=pai’ tui el agua
DEM DEM NEG CMP-RED:IT~legar-PROG sup=donde estar el agua
Alld cerca van llegando donde hay agua.

)
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111. Jii mejor sap bai’ bax el... ponsofiote na uadgit.
i mexor ap ba: Ba:fel / ponsonote na watgi
jii mejor  sap  bai’ ba=x el ponsofiote na
AFIRM mejor REP meter.PFV CMP=COP el ponsofiote SUB
Si, mejor que le metio el. .. ponsofiote que traia.

112. Gu ma muu el liun, pos,
uma mu: ljon pos
gu  ma-muu el liun pos
MD MOD-morir.SG.PFV el ledn pues
Pues se murio el leon, pues,

113. ahi nomads se muri6 el liun,
aj namase murio el ljun
ahi nada mds se murio el leon,

114. pos ahi taba gu liun del. ..
pos ai taba gu liun
pues abi quedo el leon. ..

115. (risas de Martina),

116.y el burro. ..
iel buro
y el burro. ..

117. mmmm,
(contestacion de Martina quien escucha el sapauk),

118. tu ganar,
tu ganaro
tu-ganar
DUR-ganar
él gana (intervencion de Martina quien escucha el sapauk),

119. ijuela,
ixwela
dandale,
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120. mmmm.
(contestacion de Martina quien escucha el sapautk).

Abreviaturas
1 Primera persona gramatical INL Inalienable
2 Segunda persona gramatical IPFV  Imperfectivo
3 Tercera persona gramatical IRR Irrealis
ADV  Adverbio IT Iterativo
ADVR  Adverbial MD Marca discursiva
AFIRM  Afirmacion MED Media
AL Alienable MOD Modal
APL  Aplicativo NEG Negacion
CAUS  Causativo OBJ Objeto
CMP  Completivo PFV  Perfectivo
COND  Condicional PL Plural
CONT  Continuativo POS Posesivo
COP Copula POSP  Posposicion
DEM Demostrativo PREC Precision
DEM.DIS Demostrativo distal PRES Presente
DEM.PROX Demostrativo proximo PROG  Progresivo
DET Determinante PTC Participio
DIR Direccional RED Reduplicacion
DI§) Disyuncion REP Reportativo
DUR Durativo REP.IC Reportativo informacion conocida
EST Estativo SEC Secuencial
EVID.DIR Evidencial directo SG Singular
EXCLM Exclamacion SUB  Subordinador
IMP  Imperativo SUJ Sujeto
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El saber colectivo del tesgiiino raramuri:
una mirada lingiiistica a Norogachi'’

Raramuri Tesgiiino’s Shared Knowledge:
A Linguistic View into Norogachi

Jests Villalpando Quifionez?
Alberta Espino Romero?
Regina Espino Moreno*

Resumen

La lengua rardmuri, también conocida como tarahumara, pertenece a la familia lingfiistica yutoazte-
cay es hablada en el estado de Chihuahua por alrededor de 91500 personas. La variacion interna de
la lengua ha llevado a diferentes clasificaciones de ésta en variantes, distinguiendo al menos cinco:
norte, oeste, sur, cumbres y centro (Valifias, 1991, 2017). El presente articulo retine informacion de la
variante central hablada en la localidad de Norogachi en el municipio de Guachochi. En el articulo
se presenta una breve caracterizacion de la lengua (§2), las convenciones de representacion grfica
empleadas (§3), el estado del arte en cuestion de descripcion y documentacion lingiiistica para la
variante centro (§4), y por tltimo en (§5) presento la informacion relacionada con tres textos orales
recopilados en Norogachi y que aparecen al final de este articulo transcritos y glosados. Los textos
dan cuenta de la importancia del tesgiiino, una bebida fermentada hecha a base de maiz, para el
trabajo comunal en la vida cotidiana de los rardmuri.

Palabras clave: tarahumara, rardmuri, tesgiiino, conocimiento compartido, documentacion
lingiiistica.
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Summary
The Rardmuri language, also known as Tarahumara, belongs to the Uto-Aztecan language family
and is spoken by around 91500 people in the state of Chihuahua. The internal variation of the lan-
guage has led linguists to different classifications distinguishing at least five varieties: North, West,
South, Highlands (cumbres) and Central (Valifias, 1991, 2017). This article focuses on information
from the Central variety spoken in the village of Norogachi in the Guachochi municipality. The ar-
ticle presents a brief characterization of the language (§2), the orthographic conventions used here
(§3), the state of the art regarding description and linguistic documentation for the Central variety
(§4), and finally in (§5) I present the information related to three oral texts collected in Norogachi,
which appear at the end of the article. These texts account for the importance of zesgziino, a ferment-
ed corn-based drink, and community work/cooperative labor in the daily life of the Rardmuri people.

Keywords: Tarahumara, Raramuri, tesgiiino, shared knowledge, linguistic documentation.

Sin tesgiiino, es imposible que llueva, pues no se puede hacer
sin maiz, y éste no se produce sin agua. Fl es, pues, en resu-
midas cuentas, el punto capital en la vida de un tarahumar.

LuMHOLTZ (2006 [1904]: 152)

1. Los rardamuri y su lengua

Conocidos también como tarahumaras por su exonimo en espafiol, los rarimuri son una
poblacién que habita el estado de Chihuahua en la denominada Sierra Tarahumara. Esta
region también estd habitada por otros grupos cuyas lenguas pertenecen a la familia
lingfiistica yutoazteca o yutonahua como los 6dami (tepehuanos del norte), los 0’0b(a)
(pimas bajos) y los warihé (guarijios de Chihuahua). El rardmuri y el warihé conforman
el grupo tarahumarano, mientras que el yaqui y mayo conforman el grupo cahita de la
denominada rama taracahita (figura 1).

yaqui
Cahita mayo
tehuecot
Taracahita
raramuri
Tarahumarana np
warih6 (guarijio)

Figura 1. Clasificacion de las lenguas taracahitas
(basado en Miller, 1984 y Merrill, 2013)
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El territorio de los rardmuri se extiende a través de diecisiete municipios de Chihua-
hua (Sariego, 2002) y por una diversidad de ecosistemas que van desde las montafias de
coniferas, las planicies hasta las profundas barrancas con clima tropical. En parte, debido
a la extension de su territorio y a la dispersion de sus asentamientos, un patrén tipico
de las poblaciones serranas de Chihuahua, la diversificacion de la lengua rarimuri en
variantes altamente diferenciadas es un tema de debate en los estudios yutoaztecas. A la
fecha, 1a clasificacion dialectal mas aceptada corresponde a la propuesta de la Coordina-
cion Estatal de la Tarahumara (CET) del afo 1992. Dicha clasificacion parte del trabajo
de Leopoldo Valinas en conjuncion con autoridades locales y actores sociales de diversas
comunidades (Valifias, 1991). En ella se reconocen cinco dreas dialectales y dos dreas
intermedias, como se muestra a continuacion:

Area dialectal / variante  Localidades

Oeste Rocoroibo, Guazaparez, Monterde y Basagota
(oeste de la barranca de Urique)
Norte Sisoguichi, Nardrachi, Carichi, Ocorare, Pasigochi y Norogachi
Centro Guachochi y Aboréachi
Cumbre Samachique (entre las barrancas de Urique y Batopilas)
Sur Turuachi y Chinat (sur de barranca Sinforosa y este de zona
tepehuana)

Tabla 1. Lenguas yutoaztecas surefias y dreas dialectales del tarahumara
(creado a partir de Valifias 1991, 2017).

Areas interdialectales Localidades
Noroeste San Luis de Majimachi
Centro-Oeste Hormigueros
Cumbre-Centro Ténachi
Centro-Sur Bahuéachi y Tecorichi

Tabla 2. Areas dialectales intermedias propuestas por la cer (1992).

En la propuesta de la CET, el habla de Norogachi es considerada como perteneciente a
la variante norte. Sin embargo, los rasgos que caracterizan a la variante nortefia no co-
rresponden a los de Norogachi, de acuerdo con nuestra caracterizacion de esta variante.
Por ejemplo, no concuerda con el rasgo de ausencia de consonante inicial [k] en pala-
bras como _ali ‘casa’, _awi ‘agua’, caracteristica de la variante norte; ni con el rasgo de
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sonorizacion de las consonantes oclusivas, por ejemplo, k > g. La delimitacion dialectal
basada solamente en rasgos fonéticos no ha permitido, como se observa en las tablas 1y
2, una delimitacion consistente de variedades.> Con la creacion del Catlogo de Lenguas
del Instituto Nacional de Lenguas Indigenas (2008), se reforzo la aceptacion de esta
clasificacion en cinco variantes, dado que la oficializacion parte, en gran medida, de la
propuesta de Valifias (1991).

Los datos oficiales del INEGI en su Censo de Poblacion y Vivienda del 2020 arrojan un
total de 91554 hablantes de rardmuri. Con respecto al nimero de personas que hablan
el rardmuri por variante, es dificil proporcionar una cantidad exacta debido a lo que
se sefialo antes acerca de la delimitacion de variantes y localidades que pertenecen a
cada una. Sin embargo, la variante central, cuya autodenominacion es rardmuri ra ‘icha
[ra'tamuri ra' ?itfa] o rardmuri ra’ichdala se habla en algunas localidades de los mu-
nicipios de Balleza, Batopilas, El Tule, Morelos, y principalmente en Guachochi. Esta
variante es la mds numerosa y con mayor representatividad en la esfera publica como
la radio (e.g., XETAR) y en materiales escritos publicados por instituciones gubernamen-
tales. El nimero de hablantes de rardmuri en Guachochi asciende a los 26400, lo cual
significa aproximadamente un 52% de la poblacion total del municipio.

El habla de Norogachi en el municipio de Guachochi concentra diferentes formas
de habla pertenecientes a las distintas rancherias circunvecinas, todas ellas inteligibles
y consideradas similares, cuando no iguales. Para efectos de diferenciacion, se podria
hablar del Noloi ra’ichadla (habla raramuri de Norogachi), Kuei ra’ichadla (habla ra-
ramuri de Cuechi), Chokii ra’ichadla (habla raramuri de Choguita), etc. No obstante, a
falta de mas datos que permitan sefialar con precision las semejanzas y diferencias entre
la forma de hablar de cada rancheria o pueblo, adoptamos la denominacion “raramuri
de Norogachi” para designar a las formas de habla cercanas e inteligibles con Norogachi.
Esta comunidad, de relativamente facil acceso debido a la reciente construccion de la
carretera Nonoava-Guachochi en 2015, mantiene constante circulacion entre la capital y
la cabecera del municipio de Guachochi. Ademas de su ubicacion, Norogachi concentra
funciones administrativas tanto del sistema juridico del Estado Mexicano (e.g., presidente
seccional y comisario ejidal) como del sistema juridico tradicional (e.g., échi isérikami
‘los gobernadores’ y échi ja'wadmi ‘los cargos’), razon por la cual es un punto de refe-
rencia importante entre las comunidades serranas.®

> Véase Villalpando (2010: §1.3) para un listado de los rasgos fonéticos que se han utilizado para delimi-
tar variantes.

6 Existen al menos cinco pueblos vecinos de Norogachi que mantienen una fuerte conexion con él dado
que Norogachi (Noladchi) es su cabecera (Mariana Pébola): Papajichi, Pawichiki, Choguita, Bakochi y
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2. Caracteristicas de la lengua

El rardmuri es una lengua con un inventario fonoldgico pequefo y una alta variacion
alofonica (Copeland, 1994a), para la cual los condicionamientos fonéticos no dan cuenta
de todos los casos registrados (Copeland, 1994b), por lo que la inclusion de factores de
tipo social como género, edad y localidad pudieran arrojar claridad a la aparente “alter-
nancia libre” con la que se ha caracterizado a esta lengua.

En términos de su morfologia, el rardmuri es una lengua exclusivamente sufijal y con
marcacion en el nicleo.” Ademds, es una lengua con marcacién de caso en los nombres
como se observa en los ejemplos (1-5) con la frase nominal échi kawi ‘1a montafia/la
sierra’. Notese que cuando la frase nominal aparece como sujeto u objeto (.e., argumen-
tos del verbo) no recibe ninguna marcacion especial, pero cuando funge como adjunto
(i.e., participante no argumental), recibe caso morfolGgico (4) o posposicion (5).

1. Echi kawi we noludami ju.
échi kawi we nolud-ami ju
DEM montania INT Ser.curvo-NMLZ COp
Esos cerros son muy curveados.®

2. mawikd bamibale ju ko mdpu ris6a rika wilf jepu’'nd kawi ki

ma wika bamibali ju ko

ya mucho afio coP TOP

mapu  riso-a rika  will jepu’'nd kawi ki
SUB lastimar-PROGR ~ MAN estar.parado.SG  DEM:PROX sierra DEF

Ya son muchos los arios que se encuentra asi (nuestra) tierra.

Cuechi (Vallejo, 2015: 15). Uno de los dictaminadores sefiala que son doce las capitanias que acuden a No-
rogachi para las celebraciones.

7 Agradezco a uno de los dictaminadores el sefialamiento de que existen algunos sustantivos que requie-
ren de una vocal inicial para indicar plural, por ejemplo: muki ‘mujer’ / u-muki ‘mujeres’, kochi ‘perro’ /
o0-kochi ‘perros’, entre otros. Aunque este patron ha sido reconocido para el rardmuri, en los datos de Noro-
gachi con los que contamos este patron flexivo no es productivo e incluso podria ser ya léxico. No obstante,
este tipo de reduplicacion de la raiz podria ser de las tGnicas instancias de procesos morfologicos que aplican
hacia el extremo izquierdo de la palabra.

8Dado que los nombres en rardmuri no usan un recurso morfoldgico para la marcacion del plural, a
excepcion de que haya un indicio gramatical (por ejemplo, una forma verbal plural), todo nombre puede
tener interpretacion singular o plural: 1. ‘Esos cerros son muy curveados’ y ‘Ese cerro es muy curveado’. En
adelante, solo traducimos el sentido que los colaboradores proporcionaron como interpretacion primaria
para cada enunciado.
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3. Mapu ka'ra tibima échi kawi pa.
mapu ka'rd tibd-ma échi kawi pa
SUB bueno cuidar-IRR DET montafia PDC
Para que cuidaran bien de la tierra.

4. Ne ko "a ochéliki kawichi yeiyéna ba.
ne ko ‘a ochéli-ki kawi-chi <ye>iyéna ba
156 TOP AFIR crecer-PAS. 1 sierra-LoC <HAB>caminar PDC
Creci andando entre los cerros.

5. Jepu'nd chu rikd tse uchdsare pa tamujé kawiwdla yia ba.

jepu'nd chu_rika che uchi-sa-re ba
DEM:PROX ast vez sentado.PL-COND-PROS PDC
tamujé kawi-wala yia ba
1pL sierra-PERT COM PDC

Asi como deberiamos estar (juntos) en nuestro mundo.

La morfologia verbal es un drea compleja y poco explorada en el raramuri. Sin em-
bargo, se reconoce el templete verbal con las casillas que se presentan en la tabla 3. La
tendencia sufijal también se mantiene dentro del verbo, con casillas que van desde la
derivacion (casillas 1y 2), seguidas por cambios de valencia (casillas 3-5) y hasta las
casillas flexivas (6-11) donde se encuentran las categorias de tiempo, aspecto, modo y
evidencialidad (TAME).

S0 S1 S2 53 S4 S5 S6 S7 S8 89 $10-11

e | TRaN | apL | caus | apL | pEso | mov | Evip | Y | mam
Aspecto
Raiz Tema derivado Tema sintactico Tema verbal Finitud

Tabla 3. Categorias expresadas en el verbo
(adaptada de Caballero, 2010)

Resulta necesario enfatizar que, a diferencia de otras lenguas yutoaztecas donde el
templete verbal requiere que cada una de las casillas contenga un exponente, en rardmu-
ri este no es el caso. A pesar de poder mostrar una alta complejidad en la palabra verbal,
los datos de uso muestran mds bien verbos con alrededor de dos o tres sufijos, como
puede apreciarse en los textos glosados. Notese también que el verbo no recibe flexion de
persona con prefijos, como si ocurre en lenguas yutoaztecas coracholas y nahuas. En su
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lugar, una serie de pronombres libres y cliticos ayudan al seguimiento de la referencia en
el discurso.

Por tltimo, ademas de la variacion fonética mencionada en la §1, es importante se-
fialar la variacion interpersonal e intrapersonal. Como ejemplo, véase el uso del subordi-
nador mdpu y jdpi, ambos con funcién de introductor de cldusulas complemento (6, 7)
y clausulas relativas (8).

6. Ke ne mayéi mapu mu nolinma.
ke=ne mayé-i mapu=mu nolina-ma
NEG=15G.5 creer-IPFv SUB=25G.S Vvenir-IRR
No cref que fueras a venir.

7. Echi anili japi mi siméa Krflchi.
échi ani-li japi=mi si-méa Krilchi
3 decir-prv SUB=25G.S ir-IRR Creel:LoC
El (te) dijo que fueras a Creel.

8. Tiasi ni machi échi rejoi mapu mi yia nawali.
tasi=ni machi échi rejoi mapu=mi yia nawa-li
NEG=15G conocer DET hombre SUB=2SG COM llegar-prv
No conozco al seiior con el que viniste.

Usualmente, cada individuo hace uso de uno u otro dependiendo de la localidad don-
de creci6 o donde reside. Sin embargo, es también comtn que una misma persona haga
uso de ambos en el habla casual, como se observa en los ejemplos (9) y (10) a continua-
cién, ambas enunciaciones contiguas en la misma narracion.

9. japali ti pachi ro’a, [Usos del tesgtiino 2-3]
japi-a’li=ta pachi r0’-4
SUB-SML=1PL.S maiz poner.acostado.PL-TR

Cuando ofrecemos el maiz,

10. ...mapali ta wasachi nochd napawika.
mapu-a’li=ta wasachi nocha napawika
SUB-SML=1PL.S tierra.de.cultivo:LoC trabajar juntos
...cuando trabajamos en las tierras todos juntos.
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A la fecha no se cuenta con una posible explicacion de la variacion entre mdpu y
Jjdpi como subordinadores. Sin embargo, en otras variantes se prefiere solamente el uso
de una, por ejemplo, en la variante sur encontramos japrid, pero no mdpu (Villalpando,

2010).

3. Representacion grifica

Existe una diversidad de propuestas ortograficas para el rarimuri, aunque todas ellas
presentan mds semejanzas que diferencias. A continuacion, en la tabla 4 se presentan las
convenciones (orto)graficas empleadas en este trabajo y un ejemplo de uso.

Fonema

v/
b/
N
/k/
1Y/
/s/
A/
/by
i
/t/
/m/
/n/
/w/
/il

Graffa

<p>
<b>
<t>
<k>
<>
<s>
<ch>
<>
<I>
<r>
<m>
<n>
<w>
<y>

Ejemplo Traduccion
pula ‘faja/cinturén’
basachi ‘coyote’

tewé ‘nifa’

kipa ‘nieva’

mo’6 ‘cabeza’

sa'pd ‘carne’
chikuli ‘raton’

jipe ‘ahora’

14 ‘sangre’

rawé ‘dia’

martchi ‘tamal”?
napiwali ‘nixtamal’
wacho ‘garza’

yokari ‘color/pintura’

Tabla 4. Correspondencia fonema/grafia en el rardmuri.

El grado de variacion entre comunidad y comunidad, que en tltima instancia repre-
senta la diferenciacion gradual entre variantes, es una de las razones debido a las cuales
se han implementado diferentes sistemas de representacion. Por ejemplo, las variantes
que utilizan la consonante sonora [g], sea por procesos fonéticos o por contar con ella
como fonema, implementan esta grafia en su escritura. En cambio, las variantes que
solo cuentan con consonantes oclusivas sordas no emplean la consonante <g> entre sus

graffas.

9 Mariichi es un tipo de tamal envuelto en la hoja seca de la planta del maiz, no de la mazorca.
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Otra de las grandes diferencias entre los sistemas de representacion es el uso de las
grafias <r>y <I>, por lo que en ocasiones se puede encontrar escrita la palabra ra-
ramuri y en ocasiones raldmuli, aunque suelen ser excluyentes (Mayagoitia ef al.,
2019).'% Al contar con un sistema de escritura basado en la fonologia de la lengua, es
l6gico pensar que ambas representaciones obedecen a diferentes fonemas en las varian-
tes, lo cual es acertado. Aunque dicha divergencia también se debe a las siguientes dos
razones. La primera, como se anticipa, tiene un orden fonoldgico: en el rarimuri existen
dos consonantes liquidas, /t/ y /1/. La primera cuenta con un sonido de vibrante multiple
a inicio de palabra y de silaba interior de palabra, y se representa con <r>, mientras que
la segunda es una consonante vibrante lateral representada por <I> en la escritura.'! La
mayorfa de las transcripciones hacen uso de esta distincion fonémica para dar cuenta
de ambos sonidos, aunque con cierto grado de confusion. Sin embargo, todo sistema de
escritura como producto socializado y de poder también estd atravesado por un eje ideo-
l6gico, para el cual la escritura de la palabra rardmari respeta 1a forma en que tradicio-
nalmente se ha escrito el nombre del grupo y de la lengua. Basta hacer una revision de
los documentos histricos existentes donde se menciona el nombre rardmauri para per-
catarnos que la transcripcion (no asi la pronunciacion) raldmuli es de origen reciente y,
ademds, propuesta por lingiiistas.!> Es comtn escuchar personas raramuri que rechazan
la escritura con <I> debido a la relacion afectiva que el sonido /1/, en esta ocasion en
su pronunciacion mas cercana a la del espaiiol, tiene en la percepcion social. En otras
palabras, los no-nativo hablantes de raramuri, al intentar pronunciar [(], con frecuencia
pronuncian [1], a lo que se ha llegado a relacionar como un ‘habla infantilizada’ por los
mismos hablantes de rardmuri.'® De ahi la iniciativa de no emplear <I> al escribir el
etnénimo y muchas otras palabras cuya fonotéctica las hace sonar mds cercanas a [1].

Para finalizar, 1a representacion grafica de 1a lengua en este trabajo implementa una
escritura basada en el inventario fonémico, salvo que respeta los usos idiosincraticos
antes mencionados. Ademds, se decidié adaptar la escritura practica de tal manera que

10Por ejemplo, en el Diccionario Rardmuri-Castellano (Brambila, 1976) y en la Gramdtica Rardmuri
(Brambila, 1953: 4) la convencion para diferenciar estas dos consonantes es entre “<r> para el sonido de
‘ere paladial’ y <> para el sonido andlogo a nuestra (del espaiiol) erre, pero mucho menos fuerte”.

1 Para una revision de los condicionantes fonologicos que involucran estos dos sonidos, véase Caballero
(2022: 89-93).

12De acuerdo con Merrill (2001: 233) la primera menci6n registrada del término rardmuri se encuentra
en el Compendio Gramatical para la Inteligencia del ldioma Tarabumar de Tellechea (1826), donde
aparece como ‘“rardmari”.

13El uso de <I> en escritura ha llegado también a extenderse al extremo opuesto (es decir, un borrado
de las eres), dando como resultado, aunque atestiguado en contadas ocasiones, la forma escrita laldmuli, lo
cual nos habla de motivaciones no fonémicas, sino ideoldgicas de la escritura.
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pueda dar cuenta de las variaciones fonéticas, siempre y cuando éstas no sean del todo
predecibles (e.g., wachochi vs. watsots(i) ‘Guachochi’, rochi vs. roisi ‘pez’), mientras
que para los casos que son mas predecibles, no se refleja en la escritura (e.g., sunzi que
tiene tanto pronunciaciones [su. nu] como [fu. nu], o siné que puede pronunciarse [si.
'ne] como [fi. ne]).

4. Estado de la documentacion

Una gran parte de los estudios a la fecha aparecen bajo la nomenclatura tarahumara,
pero como se menciono al inicio, optamos por el término rardmuri por tratarse del au-
tononimo, es decir, la designacion que los mismos rardmuri se dan como grupo y que por
extension se usa con su lengua. Es también importante mencionar que, cuando se necesita
desambiguar entre el nombre de la lengua y el del grupo, es comtin escuchar las expresio-
nes raramuri ra’icha ‘(€l/ella/ellos) habla(n) raramuri’ o rardmuri ra’ichdala ‘el habla
raramuri’. De estas tltimas expresiones es de donde se toma el nombre para cada una de
las variantes en el Catdlogo de Lenguas Indigenas del INALL aunque se hace énfasis en la
pronunciacién de la primera palabra, manteniendo raicha (sic) para todas las variantes. "

En esta seccion presento una sintesis de los estudios linglisticos existentes en la len-
gua raramuri concentrdndome en la variante centro. En una exposicion intuitiva para
un lector lingiiista, listo los trabajos con relacion al nivel lingiiistico que analizan. Es asi
como comienzo con la fonética/fonologia, después con estudios morfosintacticos, seman-
ticos, discursivos y otros. Ademds de los estudios lingfiisticos, también recuperamos en
la segunda parte de esta seccion los proyectos de documentacion que se realizan o han
realizado para esta variante central.

Uno de los rasgos mas intrigantes del rardmuri ha sido su fonologia, en tanto que se
ha descrito una intensa variacion no condicionada (Copeland, 1994a y b). No obstan-
te, trabajos mas centrados en la fonologia y morfologia han encontrado las condiciones
bajo las cuales se puede explicar una parte de esta variacion en el rarimuri de Chogui-
ta (Caballero, 2008). Un rasgo que, aunque descrito para otras lenguas yutoaztecas, es
innovador para el rardmuri, es el propuesto por Caballero y German (2021) acerca de
tonogénesis en la lengua.

1 Estas palabras tienen pronunciaciones alternativas predecibles dado que la consonante fricativa /s/ se
palataliza como /[/ en contexto de vocales [+alta].

15 Esta es quizd una generalizacién en los nombres propuestos en el Catdlogo de Lenguas Indigenas, de-
bido a que, por ejemplo, la variante sur de Turuachi y Chinatd recibe el nombre de raldmol rits [sa'tamog
$,2its] y no raicha (sic) como se esperaria en otras variantes.
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Las descripciones morfologicas y sintacticas detalladas de Brambila (1953) parten
principalmente del habla de Norogachi e incluye una gran cantidad de referencias al
habla de otras localidades. No obstante, el trabajo de Brambila carece de glosas léxicas
o morfémicas, aunque dicha ausencia se ve compensada por la cantidad de ejemplos
de uso que proporciona. Por otro lado, solamente centrado en la morfologia tanto de-
rivativa como flexiva, destaca el trabajo de Lionnet (1972) del rarimuri de Norogachi.
Ademis de los trabajos acerca de la multiple exponencia en el templete verbal (Ca-
ballero, 2010), una caracteristica que podria correlacionarse con la variacion a nivel
morfologico.

Algunos otros trabajos mds recientes en forma de tesis de grado abordan aspectos
especificos de la gramatica como caracterizacion de los términos de propiedad (Islas,
2015), densidad referencial (Tona, 2015), periferia de cldusula, foco y tépico (Morales,
J. L, 2016), modalidad circunstancial (Tovar, 2017), predicacién no verbal (Bello, 2019),
clausulas de complemento verbal (Méndez, 2020), asi como abordajes antropoldgicos al
campo semantico de la audicion desde la gramatica cognitiva (Morales, E E., 2022). Es
de destacarse que los estudios morfosintacticos y semanticos en el rardmuri central se
han incrementado considerablemente: el tema de las clausulas complemento y adverbia-
les (Tona y Estrada, 2013), anlisis especializados en la derivacion (Caballero, 2014), la
flexion verbal de categorias TAME (Villalpando, 2019a,b y 2021; Villalpando et al., 2022),
ast como estudios diacronicos como el sistema de caso (Villalpando, 2019a) y la gramati-
calizacion de subordinadores (Aguirre, 2020).

Asimismo, la publicacion de textos completos en 7lalocan con andlisis lingiiisticos
de comunidades cercanas a Norogachi o de Norogachi son: Burgess (1977), Gonzdlez y
Ochoa (1980), Gonzalez y Palma (1985), y Villalpando ef a/. (2021, 2022). Publicaciones
de textos integros con andlisis lingiiistico en otras revistas: Caballero ef a/. (2021), Mén-
dez y Morales (2021).

En el dmbito de las descripciones generales de la lengua, resalta el Diccionario tara-
humara de Samachique de Hilton (1993 [1959]), el Diccionario Rardmuri-Castellano
de Brambila (1976), y el Diccionario Castellano-Rardmuri de Brambila (1983). Men-
cion especial merecen las dos gramaticas de referencia cuyas publicaciones distan 50
anos: la clasica Gramdtica Rardmuri de Brambila (1953) y la reciente Choguita Rard-
muri Grammar de Caballero (2022).

Asimismo, entre las publicaciones monolingiies, destacan la creacion literaria de los
hermanos Morales Moreno, quienes actualmente son promotores activos de la escritura
monolingtie en rardmuri: Kine u'si Eléni ra’ichdala: Basorilichi a’li Chiwdwa ‘Platicas
de mi abuela Elena: de Basoréachi a Chihuahua’ (Morales, E E., 2019) y Siné rawé kine
w’sti a’li kine apdwala yua ‘Un dia con mis abuelos maternos’ (Morales, J. 1., 2020).
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Por tltimo, en el dmbito de la documentacion lingiiistica es de mencionarse el pro-
yecto de Caballero (2009) de la Universidad de California en San Diego “Choguita Rara-
muri Description and Documentation”, el cual conjunta mas de 750 audios y videos del
raramuri de Choguita entre los afios 2006 y 2009. Asimismo, el proyecto “Documentacion
de géneros discursivos en el rarimuri de Norogachi” (2012-2018) desarrollado en con-
junto entre Zarina Estrada Ferndndez de la Universidad de Sonora y Jesus Villalpando
del Instituto de Investigaciones Antropolégicas de la UNAM. Actualmente, el autor de este
articulo también desarrolla un proyecto de documentacion lingiifstica audiovisual en
conjunto con miembros de la comunidad que permita, ademds de registrar el habla de
Norogachi y realizar andlisis lingfiisticos con los medios, la creacion de materiales mo-
nolingiies subtitulados en rardmuri y espanol para su distribucion publica por internet.
Los textos presentados en este articulo son parte de dicho proyecto y los videos subtitula-
dos de cada texto estan disponibles en el sitio web del autor. 0

Con lo anterior, esperamos que el lector pueda tener un panorama general de los
esfuerzos de documentacion existentes del raramuri central. Basta mencionar que esta
no es una lista exhaustiva de las publicaciones existentes, sino un recuento de los tra-
bajos de conocimiento del autor y que son accesibles para un publico amplio. Para un
recuento de los registros historicos y lingiiisticos para todas las variedades de rardmuri,
constltese Merrill y Burgess (2014), Villalpando (2019b) y Caballero (2022).

5. Acerca del texto

Los tres textos presentados fueron grabados por el autor en audio y video de alta reso-
lucion en la localidad de Norogachi durante el mes de mayo de 2022. A pesar de que
fueron contados en tres momentos distintos, cada uno de los textos sigue una misma
linea tematica que vino sugerida por conversaciones con las personas de la comunidad
acerca de la preparacion del tesgiiino y de las razones por las que se prepara.!” Es asi que

16 pyede visitarse en <https://jesusvillalpandoq.iia.unam.mx/divulgacién>.

I7El tesgiiino, denominado batdli o suwi dependiendo de la region en la tarahumara, es una bebida
fermentada de maiz cuyo papel en las fiestas tradicionales y rituales de peticion es clave de la vida rarimuri.
Muchos grupos yutonahuas y nortefios, en general, tienen alguna bebida similar al tesgiiino, aunque varia
en forma y preparacion (Kennedy, 1963: 622). La palabra fesgziino, de acuerdo con Fournier y Mondragon
(2012) proviene del ndhuatl fecuin(i) ‘latido del corazén’; sin embargo, en los diccionarios de nahuatl con-
sultados (Molina, 1970; Kartunnen, 1983; Lockhart, 2001; Wolgemuth ez al., 2002; Sullivan et al., 2016) no
se menciona dicha relacion seméntica entre ‘latido de corazon’ y ‘bebida fermentada’. De cualquier forma,
el término fesgeiino solo es usado en espaiiol y no en raramuri, en donde se le refiere con los dos nombres
antes citados. Agradezco a un dictaminador anénimo la referencia al trabajo de Rojas (2016) acerca de la
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el primer texto ‘Chu rikd niwaliwa batali’ nos describe la forma en que prepara el tes-
giiino Alberta Espino Romero, nacida en 1983 (de 39 afios al momento de la grabacion),
originaria de Murachdrachi y radicada en Norogachi desde hace 20 afios; el segundo
texto ‘fichi batdli ko je alidla ju’ enlista los usos y situaciones en las que se bebe el tes-
gilino y el tercer texto ‘Hchi Bajuréa’ describe una practica cultural que est4 relacionada
estrechamente con esta bebida y 1a red social que con ella se crea a través del bajuréa o
invitacion al tesgiiino y al trabajo colectivo de reciprocidad.'®

F—-w'—i—wvv—-—-—_vv_r-—-“w T

Figura 2. Fotograma de Alberta Espino Romero (Norogachi, 2022)-

nacion apache de Chihuahua y el noroeste mexicano. En el trabajo, Rojas (2016: 47) menciona que “su
embriagante favorito era el ‘tizgwin’, cuyo consumo anticipaba el regocijo de un ‘mitote’, sinénimo de fiesta,
llamado por sus adversarios como ‘fandango’”. Ademds de proporcionar la receta en espafiol, menciona el
autor que esta era igual para Opatas, tarahumaras y apaches.

18 Entre las sociedades mesoamericanas existe el concepto de fequio o faena, el cual consiste en “la
contribucion de trabajo personal a obra publica, bien para la construccion de un canal, de una calzada,
la reparacion de un templo o cualquiera otra obra (til para la comunidad” (Rojas Rabiela, 1986: 136).
Encontramos diferencias entre el concepto de fequio y el de bajuréa. Por un lado, el fequio estd mucho mds
relacionado con el sistema de cargos y las labores comunales, mientras que entre los raramuri el bajuréa no
necesariamente estd anclado a las instituciones que regulan la organizacion social como el sistema de cargos
0 ja 'wdmi entre los raramuri. No obstante, tanto el bajuréa como el fequio pueden ser empleados para labo-
res no propiamente comunales como la construccidn de una casa o la cosecha de una milpa familiar. Existe
ademis el concepto de kdrima o apoyo de reciprocidad, que no involucra tesgiiino. La profundizacién en la
caracterizacion del sistema de trabajo colectivo y sus semejanzas con otros sistemas escapa a los objetivos de
este trabajo. Para un andlisis del sistema rarimuri, constltese Kennedy (1963, 1990) y Sariego (2002).
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Mediante el trabajo colectivo, los rardmuri pueden solicitar apoyo para realizar una
labor que requiere mds de una persona, como puede ser la cosecha o la construccion
de una vivienda." La concepcion de este modo de trabajo colectivo es un eje basico
en la creacion de comunidad entre los rardmuri y el no entenderlo ha llegado a crear
ideas sesgadas en torno al consumo de tesgiiino. Por ejemplo, la siguiente oracion que
se encuentra bajo la entrada de bajuré en el diccionario de Hilton (1993: 7) sugiere
una interpretacion desde 1a vision mestiza dado que la invitacion a trabajar y a tomar
tesgliino estd implicita y convencionalizada en el verbo rardmuri bajuré; el énfasis con
negritas en la traduccion es mio y pone de manifiesto la informacion agregada por
Hilton que, aunque se encuentra en el verbo bajuré(may), no tiene la connotacion ad-
versativa sugerida.

11. Jaré raramuri huicabé bajurésa nochara

jaré rardmuri wikabé  bajuré-sa nochara

INDEF tarahumara mucho invitar-COND trabajar:NMLZ

Algunos tarabumaras invitan a muchos a tomar lesgiiino, pero los ponen a
trabajar antes.

La tesgiiinada, el evento donde se consume el tesgiiino, es visto por los rarimuri como
el pago a recibir por el trabajo que se presta y es una cuestion de obligacion y reciproci-
dad con las personas de la rancheria o el pueblo; es una actividad que también se realiza
como agradecimiento y para la convivencia familiar. Sefiala Kennedy (1963: 264) que
cuando un rardmuri invita a otra persona preguntindole “;Quieres tomar un poco de
tesgiiino manana?”, el que invita considera innecesario mencionar que hay trabajo de por
medio, y en su lugar enfatiza la parte social de la tesgiiinada.”’ En su etnografia acerca
del “complejo del tesgiino”, Kennedy (1963: 263) afirma que en Indpuchi, la comunidad
donde €l realiz6 su etnografia, las personas aseguran que debe haber una buena razon
para hacer tesgiiino y entre las dos mds comunes estd el trabajo comunal o las ceremo-
nias de curacion, siendo la primera mucho mas frecuente. Agrega el autor que “rara vez
una persona hace tesgiiino sin un motivo practico o excusa” (263).%!

19 Agradezco a uno de los dictaminadores la aclaracién de que el trabajo no necesariamente esta impli-
cito siempre, dado que existen celebraciones en que también se puede invitar a tomar tesgiiino, por ejemplo,
en el moléma, que son los sahumerios con fines de bienvenida o despedida de este mundo, o en el nzté(m)
a, un acompanamiento comunal para despedir a las personas rardimuri que han fallecido.

% Uno de los dictaminadores sefiala que es mds comun escuchar la invitacién de manera indirecta: “Ve a
mi casa a que te convide (tesgiiino)”.

L traduccion es mia: “Rarely does 2 man make tesguino with no practical motive or excuse”.
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Con la contextualizacion anterior, los tres textos deben entenderse como parte del
conocimiento rardmuri acerca de la reciprocidad y el trabajo comunal, que tienen como
hilo conductor al tesgiiino o batdli. Sirvan también estas muestras de habla del rardmuri
de Norogachi para ampliar la documentacion de la lengua y la posibilidad de determinar
diferentes géneros de habla reconocibles entre los rardimuri.

ISTICY
Texto 1. Chu rikd niwaliwa batali22

1. Kuira. 2. Ne ko riwéi Alberta, 3. ne ko mi ruyéma chun rikd niwad batli. 4. Batdli ko
niwaliwa. .. 5. sund pakéa, 6. pe okua bikia rawé riwéka bawéchi. 7. AIi ko ku machi-
biba. 8. A'li ko biléana nali muchuwiba kostalchi o biléana sikchi ma(o). 9. E’'népa bi
a’ya 10. kiti bujd, kiti nali awiméa. 11. A'lichi jonsa ko ra’land utsiba ma a’ld awil(e)
achi. 12. Al ko ra’lana uchdsa pe bilé rawé ma batipa. 13. Ma wasépa. 14. Ali wasésa ko
machibuba. 15. A'li ko ma machibusa ko sipéchipa. 16. A'li ko ro’dba sikolichi 17. kiti ro-
noméa. 18. Ronosd ko ma pe okua, bikia rawé siméripa 19. kiti a’14 "a niima échi batli.
20. A'li ko ya 'a sinéwi achépo basiawi. 21. A'li ko échi basiawi achésa polika manaba 22.
kiti a’14 rikiitami nifma. 23. Ke rikiitami keré ma siné rika’achi ni. 24. Sinémi a’ld ke 2’14
simiro, sinémi cho ’yéna ’a.

s
Texto 1. Como se prepara el tesgiiino

1. Buenos dias. 2. Yo me llamo Alberta, 3. (y) te voy a decir como hago el tesgtiino. 4. El
tesgiiino se hace... 5. remojando el maiz, 6. dejandolo inicamente por dos o tres dias en
el agua. 7. Luego lo sacamos. 8. Luego los metemos en un costal o los dejamos en un
rinconcito. 9. Hay que revisarlo con frecuencia 10. para que salgan (las raices), para que
germinen. 11. Entonces se extiende (en una superficie plana) ya que estd bien germinado

22 Los nombres que se presentan aqui para los textos son los que fueron proporcionados por la colabora-
dora. Sin embargo, otros nombres pueden ser también posibles. Uno de los dictaminadores sugiere utilizar el
verbo especializado manad ‘hacer_tesgiiino’ en lugar de niwad batdli ‘hacer tesgiiino’, siendo la segunda
expresion mds utilizada por rarimuri jovenes. El sefialamiento es pertinente dado que el reemplazo de for-
mas léxicas por construcciones sintdcticas es comun en las lenguas del mundo. Sin embargo, la documenta-
cion lingtifstica debe dejar registro de estas nuevas formas utilizadas por lo que el reemplazo de los nombres
en el texto no es mas necesario que esta nota explicativa.
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(el maiz). 12. Luego de extenderlo solo un dia, ya se puede moler. 13. Y hay que cocerlo.
14. Después de cocerlo, hay que sacarlo (de la olla). 15. Y después de sacarlo, hay que en-
friarlo. 16. Después, hay que echarlo en las ollas 17. para que fermente (Lit. para que
hierva). 18. Después de fermentar (hervir), se deja reposar por dos o tres dias 19. para
que esté bueno ese tesgiiino. 20. Y desde un inicio, se debe anadir el triguillo (al tesgtii-
no). 21. Después de echarle el triguillo, hay que dejarlo tapado 22. para que salga fuerte.
23. A veces puede que no salga fuerte. 24. En ocasiones no sale bueno, y en ocasiones si
que si (sale bueno).

3
Texto 1. Chu rika niwaliwa batali ® Cémo se prepara el tesgiiino

1. Kuira.
kuira
saludo
Buenos dias.

2. Ne ko riwéi Alberta,
ne ko riwéi Alberta
15G.8 TOP llamarse Alberta
Yo me llamo Alberta,

3. ne ko mi ruyéma chun rik niwad batéli.
ne ko=mi ruy-é-ma chu=ne riki  niwa-a batali
186.8  TOP=2SG.NS  decir-APL-IRR ~ cOmo=1$6.S ~ como  hacer-PROGR  tesgliino
(v) te voy a decir como hago el tesgiiino.

4. Batili ko niwaliwa. ..

batali ko niwa-liwa
tesgiiino TOP hacer-IMPRS
El tesgiiino se hace...

5. sund pakéa,
sund paké-a
maiz remojar-PROGR
remojando el maiz,
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6.  pe okua bikia rawé riwéka bawéchi.
pe okua bikia rawé riwé-ka bawéchi
DEL dos tres dia dejar-RES haber.agua:1oc
dejdndolo vinicamente por dos o tres dias en el agua.

7. Ali ko ku machibiba.
a’li ko ku machi-bt-ba
CONJ TOP REG afuera-INCH-EXH
Luego lo sacamos.

8. Ali ko biléana nali muchuwaba kostalchi o biléana sikochi ma(o).

2l ko biléana nali muchuwa-ba
CONJ TOP lugar.INDEF INC poner.sentado-EXH
kostal-chi o biléana sikochi ma(o)
costal-Loc 0 lugar. INDEF rincon DUB

Luego los metemos en un costal o los dejamos en un rinconcito.

9. E'népabi aya®
e'né-pa a'yapi
ver-EXH uno.tras.otro
Hay que revisarlo con frecuencia

10. kiti buja, kiti nali awiméa.
kiti bujd kiti nalf a'wi-méa
CAUS salir SUBPRP  INC brotar-IRR
para que salgan (las raices), para que germinen.

11. Alichi jénsa ko ra’land utsiba ma 2’14 awil(e)achi.
alichi  jonsa ko raland  uchd-ba ma 214  a'wila-chi
conjLoc  fuente  ToP  extender  ponerparado-EXH  ya  bueno  brotar-PROP-NMLZT
Entonces se extiende (en una superficie plana) ya que estd bien germinado (el maiz).

3 Originalmente en la linea 1 aparece bi a’yd, que es una forma de metétesis de la palabra a ydpi ‘uno
tras otro’. La particula bi~pe comtinmente acompana palabras para darles un uso delimitativo, e. g. pe ne
ati ‘estoy aqui nomds’. También puede aparecer sufijada como un proceso de derivacion de adverbios, e. g.
biré-pi ‘solamente uno’. La metatesis en la enunciacion bi @ yd da cuenta del estatus no ligado de bi~pe.
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12. A'li ko ra’land uchdsa pe bilé rawé ma batipa.
2li ko raland  uchd-sa pe  bilé rawé ma  bati-pa
CONJ ToP  extender  ponerparado-COND ~ DEL  uno  dia ya moler-EXH
Luego de extenderlo solo un dia, ya se puede moler.

13. Ma wasépa.
ma  wasé-pa
ya cocer-ExXH
Y hay que cocerlo.

14. A'li wasésa ko machibiba.
ali wasé-sa ko machi-bi-ba
CONJ  cocer-COND  ToP  afuera-INCH-EXH
Después de cocerlo, bay que sacarlo (de la olla).

15. A'li ko ma machibisa ko sipéchipa.
a’li ko ma  machi-bi-sa ko sipéchi-pa
CONJ TOP ya afuera-INCH-COND TOP enfriar-EXH
Y después de sacarlo, hay que enfriarlo.

16. Ali ko ro’aba sikolichi
a’li ko ro’d-ba sikoli-chi
CONJ TOP verter-EXH olla-Loc
Después, hay que echarlo en las ollas

17. kiti ronoméa.
kiti rono-méa
SUB.PRP  hervir-IRR
para que fermente. (Lit. para que hierva’)

18. Ronosa ko ma pe okua, bikia rawé siméripa
rono-sa ko ma  pe okia  bikia  rawé siméri-pa
hervi-coND  TOP  ya DEL dos tres dia pasar-EXH
Después de fermentar (hervir), se deja reposar por dos o tres dias

19. kiti 2’14 "a nifma échi batali.
kiti a'la ‘a nii-ma échi batali
SUB.PRP  bueno AFIR AUX.EX-IRR DEM tesgliino
para que esté bueno ese lesgiiino.
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20. A'li ko ya a sinéwi achépo basidwi.*
a'li ko ya ‘a sinéwi aché-po basidwi
CONJ TOP ya AFIR una.vez echar-EXH triguillo

Y desde un inicio, se debe aniadir el triguillo (al tesgiiino).

21. Ali ko échi basiawi achésa polika mandba
a'li ko échi ~ basiawi  aché-sa poli-ka mana-ba
CONJ TOP DET triguillo  echar-coND tapar-RES poner.en.olla-EXH
Después de echarle el triguillo, hay que dejarlo lapado

22. kiti 2’12 rik(tami niima.

kiti a'la rikata-ami nii-ma
SUB.PRP  bueno  emborrachar-NMLZ ~ AUX.EX-IRR
para que salga fuerte.>

23. Ke rikitami keré ma siné rika’achi ni.
ke rikdta-ami keré ma siné_rika’dchi ni
NEG emborrachar-NMLZ COPDUB  ya a.veces DEM
A veces puede que no salga fuerte.

24. Sinémi a'1a ke 2’14 simiro, sinémi cho 'yéna "a.
sinfmi a4 ke 212 simi-ro sinémi cho 'yéna_'a
vez bueno NEG ~ bueno  caminarMOv  vez también AFIR.ENF
En ocasiones no sale bueno, y en ocasiones si que si (sale bueno).

.08
Texto 2. Echi batili ko je olidla ju

1. Echi batdli ko bla ti niw4 sinémi, 2. japali ti rutubuli awi, 3. japalf ti pachi r0’4, 4.
mapali ta wasachi nochd napawika, 5. o japali ti ma naytsaru, chi’nd ma ti nali 6. che
tdo rawéwali ruba batdli manakd. 7. Kiti ku sawiboa. 8. A'li ko siné rika’achi ko ma tekéo
rula. 9. A'li ko ti jarécho namuiti nochdli oldo rula echi’'nd wasachi nirdam to. 10. Sinémi

2 El proceso de fermentacidn del tesgiiino requiere de un catalizador. Para esto, los rarimuri tradicio-
nalmente utilizan basidwi (bromus porteri), también conocido en espafiol como ‘triguillo’, el cual es una
planta de la familia de las gramineas que crece como espiga silvestre en la sierra. La escasez de esta planta
en algunas regiones obliga a las poblaciones a recurrir a otros fermentadores, como la levadura comercial.

% La traduccién ‘salir fuerte’ se obtiene de lo que, en rardmuri, se dice ‘que sf sea emborrachador’ o ‘para
que emborrache bien’.
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ko ti pe kanilia ma bajiolaro. 11. Al ko bilé bamibala ka’achi ma. 12. Sinémi ko ta nali
kanilio rda ti bajiolaba. 13. A'li sinémi ko ta matachini awfa, 14. pariséo awia kuarési-
mo ko. 15. Sinibisi bela ta a manaka old tamo ralamuli ko échi batdli ruba 16. japalf ti
omdwa ruba.

Sl
Texto 2. Para qué se hace el tesgiiino (usos del tesgiiino)

1. Realmente, el tesgiiino lo hacemos en algunas ocasiones, 2. cuando bailamos/hace-
mos un yimari, 3. cuando ofrecemos (el) maiz, 4. cuando trabajamos en las tierras todos
juntos, 5. 0 cuando nos enfermamos, alli también este... 6. pedimos mds dias haciendo
tesgliino. 7. Para curarnos de nuevo. 8. Y a veces levantamos cercos de piedra. 9. Y no-
sotros hacemos otros trabajos (que son de las tierras) de cultivo alli en las tierras. 10. A
veces nosotros tomamos por el puro gusto. 11. También cuando alguien cumple anos. 12.
A veces, este... decimos que estamos felices, por eso tomamos (tesgiiino). 13. Y otras veces
cuando estamos bailando matachin, 14. y en Semana Santa cuando bailamos fariseos.
15. Todo el tiempo hacemos tesgiiino nosotros los tarahumaras 16. cuando llevamos a
cabo (una) celebracion.

3

Texto 2. Echi batli ko je olidla ju® * Para qué se hace el tesgiiino
(usos del tesgiiino)

1. Echi batdli ko bla ti niw4 sinémi,
échi  batili ko bild=ta niwa sinémi
DET tesgiiino TOP CER=IPL.S hacer vez
Realmente, el tesgiiino lo hacemos en algunas ocasiones,

2. japali ti rutubili awi,?’

% Tjteral ‘El tesgiiino es para esto’

T Traducimos ‘hacer un yzmare para lo que en rardmuri se dice ‘bailar un yimare/rutubili’. La pala-
bra yimare, usada mayormente en espariol, refiere a la misma celebracion que el rufubiili. Puede tratarse
de un préstamo del pima bajo hiumili ‘ceremonia del yiimare’ adaptado al espafiol. No obstante, un dicta-
minador sugiere que la danza rutubiili suele hacerse de noche, mientras que yzimare ocurre de dia, por lo
que puede tratarse de dos danzas distintas. Respecto de los diferentes bailes, Lumholtz (2006: [1904]: 189)
precisa: “Tengo conocimiento de seis diferentes clases de bailes, pero solo describiré dos, el rutuburiy el yu-
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japi-a’li=ta rutubdli - awi
SUB-SML=1PL.S yimare bailar
cuando bailamos/bacemos un yiimari,

3. japaliti pachi r0'd,”8
japi-a'li=ta pachi ro’-4
SUB-SML=1PL.S maiz poner.acostado.PL-TR
cuando ofrecemos (el) maiz,

4. mapali ta wasachi nochd napawika,
mépu-a’li=ta wasachi nocha napawika
SUB-SML=1PL.S milpa trabajar juntos
cuando trabajamos en las tierras todos juntos,

5. o japali ti ma nayusaru, chi’nd ma ti nal{

0 japi-a'li=ta ma  nayl-sa-ru chind  ma=ta nali
DIS  SUB-SML=IPL.S ya enfermar-COND-POT alli ya=1pPLS FOC

o cuando nos enfermamos, alli lambién este...

6. che tdo rawéwali ruba batdli manaka.
che td-o rawéwa-li ru ba batali
otra_vez pedir-MoD ser_dia-PFv REP PDC tesgiiino
pedimos mds dias baciendo tesgiiino.

7. Kiti ku sawiboa.
kiti ku  sawi-boa
SUBPRP  REG  Curarse-IRR.PL
Para curarnos de nuevo.

8. Ali ko siné rika’achi ko ma tekdo rula.
2l ko siné_rika’achi ko ma  tekdo
CONJ TOP a_veces TOP ya hacer_cerco
Y a veces levantamos cercos de piedra.

mana-ka
verter-RES

rula
ASER

203

mari, por ser los mds importantes y casi los tinicos usados en la parte central de la region. He visto los otros
cuatro tnicamente entre los tarahumares del sur”. Sefiala el mismo autor que el rztuburi fue enseiiado a los

raramuri por el pavo, mientras que el yumari fue ensefiado por el venado (189).

% La expresion pachi ro’d ‘poner elotes’ refiere a un ofrecimiento que se hace con el primer maiz de una
cosecha. Este se coloca en un altar en la milpa antes de consumir el maiz de esa cosecha. También es comtin

que se refiera como wirdma pachiki ‘ofrecer el maiz’.
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9. Ali ko ti jarécho namuiti nochali oldo rula echi'nd wasachi nirdam to.

i ko=ta jarécho  namuti nochdli  old-o rula
CONJ  TOP=IPLS  otro cosa trabajo hacer-MOD ~ ASER
echi'nd wasachi nirG-ami to

alla tierra.de.cultivo:L0C haber-Nm1Z CER

Y nosotros hacemos otros trabajos (que son de las tierras) de cultivo alli en las tierras.

10. Sinémi ko ti pe kanilia ma bajiolaro.
sinémi ko=ta pe kanilia ma baji-o rula
vez TOP=1PL.S DEL estar.feliz ya tomar-MoD ASER
A veces nosotros tomamos por el puro gusio.

11. Ali ko bilé bamibala ka’4chi ma.
a'li ko bilé  bamibala ka'dchi ma
CONJ TOP uno cumplir.afios una.vez también
También cuando alguien cumple afios.

12. Sinémi ko ta nali kanilio rda ti bajiolaba.
sinémi  ko=ta nali  kanili-o-rda=ta baji-o-la-ba
vez TOP=1PL.S INC estar_feliz-DUB-REP=1PL.S tomar-MOD-REP-EXH
A veces, este... decimos que estamos felices, por eso tomamos (tesgiiino).

13. Ali sinémi ko ta matachini awia,
2l sinémi  ko=ta matachini awi-a
CONJ vez TOP=1PL.S danzante bailar-PROGR
Y otras veces cuando estamos bailando matachin,

14. pariséo awfa kuarésimo ko.
pariséo  awi-a kuarésimo ko
fariseo bailar-PROGR cuaresma TOP
y en Semana Sanita cuando bailamos fariseos.

15. Sinibisi bela ta 2 manaka old tamo ralamuli ko échi batali ruba

sinibisi beli=ta ‘a mana-ka old tamé  raldmuli ko
siempre CER=1PL.S AFIR poner-RES hacer 1PLS tarahumara TOP
ko échi  batdli ruba

TOP DET tesgliino ASER:FF

Todo el tiempo hacemos lesgiiino nosotros los tarabumaras
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16. japali ti omdwa ruba.
japi-a'li=ta omawa ruba
SUB-SML=1PL.S celebrar ASER:FF
cuando levamos a cabo (una) celebracion.

T3
Texto 3. Echi bajuréa

1. Jipi ko ni mi anéma chu ti rikd nali bajia échi batdli. 2. Ta ko simia mandsa bataliru
bajurépia. 3. Piri ta nochdba rikd a'li ko 4. napawika ta anéma siné rika’achi ru, 5. japa’li
ti bilé nocha niwba ru. 6. Chani ru ne napabimisa ru péchi ni riwa néchami. 7. Je anf ti
ru. 8. O siné rika’achi ko ti je ani ru 9. bajuréma ni sim{ wéni pe tda manaka. 10. Kita na
chu’ira nali nochdma wasachi. 11. Je ti aniru.

W3
Texto 3. La invitacion al tesgiiino

1. Ahora les voy a explicar cémo tomamos el tesgliino. 2. Después de hacer el tesgiiino,
vamos a invitar (al trabajo comunal). 3. A ver qué vamos a realizar, y luego... 4. “jun-
témonos” decimos en algunas ocasiones, 5. cuando vamos a realizar algin trabajo. 6.
Decimos voy a juntar a ver si encuentro gente que trabaje. 7. Asi decimos. 8. O a veces
decimos... 9. voy a ir a invitar (a trabajar) porque hice poquito tesgiiino. 10. Para que me
ayuden a trabajar las tierras. 11. Asi decimos.

W3
Texto 3. Echi bajuréa® ¢ La invitacion al tesgiiino

1. Jipi ko ni mi anéma chu ti rikd nalf bajia échi batali.
jipi ko=ne mi an-é-ma chu=ta rikd
hoy TOP=15G.5 25G.NS hablar-APL-IRR como=1PL.S MAN

¥ También se podria decir Echi bajuréaliami ‘La invitacion’. Agradezco a un dictaminador anénimo por
esta sugerencia. La traduccién literal del titulo Echi bajuréa serfa ‘Invitando a él/ella’.

vol. XXVIIT | ndm. 2 | otofio-invierno | 2023 | pp. 183-213 | ISSN impreso 0185-0989 | e-ISSN 2954-5242



206 JESUS VILLALPANDO (presentacion y andlisis) | ALBERTA ESPINO (narradora) | REGINA ESPINO (traduccion)

nall  baji-a échi  batali
FOC tomar-PROGR DET tesgiiino
Ahora te voy a explicar como tomamos el tesgiiino.

2. Tako simia mandsa batdliru bajurépia.
ta=ko simi-a mand-sa batdli ru bajuré-pia
1pPL.S=TOP ir-PROGR hacer.tesgtiino-COND tesgliino ASER invitar-PRP
Después de hacer el lesgiiino, vamos a invitar (al trabajo comunal).

3. Piri ta nochdba rika a’li ko
piri=ta nocha-ba rkd  a'li ko
qué=I1PLS trabajar-EXH MAN CONJ TOP
A ver qué vamos a realizar, y luego...

4. napawika ta anéma siné rika’achi ru,
napawika=ta ané-ma siné_rika’achi ru
juntos=1pL.S decir-IRR a.veces ASER
“funtémonos” decimos en algunas ocasiones,

5. japali ti bilé nochd niwdba ru.
japia’li=ta bilé nocha niwi-ba  ru
SUB:SML=1PL.S uno trabajo hacer-EXH ~ ASER
cuando vamos a realizar algiin trabajo.

6. Chani ru ne napabimisa ru péchi ni riwa nchami.
chani  ru=ne napabui-mi-sa-ru péchi=ne riwd nocha-ami
decir ASER=15G.S juntar-IRR-COND-REP NEG.DEL=15G.S ver trabajar-NMLZ
Decimos voy a juntar a ver si encuentro gente que trabage.

7. Jeanitiru.

je_ani=ta ru
decirle=1pL.s ASER
Asi decimos.

8. 0 siné rika’4chi ko ti je ani ru
0o  siné_rika'dchi ko=ta je_an{ ru
0 aveces TOP=1PL.S decirle ASER
0 a veces decimos...
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9.  bajuréma ni simi wéni pe tia manaka.
bajuré-ma=ne  simi = wé=ne pe  taa mand-k
invitar-IRR=15G.5 ir INT=15G.8 DEL  chico  hacer.tesgiiino-RES
voy a ir a invitar (a trabajar) porque hice poquito tesgiiino.

10. Kita na chu’ira nali nochama wasachi.
kiti=ne chwira®  nali nochd-ma wasachi
PROP=1SG.NS ayudar INC trabajar-IRR milpa:Loc
Para que me ayuden a lrabajar las lierras.

11. Je ti aniru.
je=ta ani ru
DEM=1PLS decir ASER
Asi decimos. (Lit. ‘Esto decimos’)

Abreviaturas
1,2, 3 persona gramatical DEL delimitativo INC incertidumbre
ADVZ adverbializador DEM demostrativo INCH incoativo
AFIR  afirmacion DEP dependiente INDEF  indefinido
APL aplicativo DET determinante INF  inferencial
ASER  asertivo DIS disyuncion INT intensificador
ASER.FF  asertivo final de frase DIST distal IPFV  imperfectivo
ATR atributivo DUB dubitativo IRR irrealis
AUX  auxiliar ENF enfatico LOC locativo
AUX.EX auxiliar existencial EST estativo MAN manera
CER certeza EVI evidencial MOD modalidad
COM  comitativo EXH exhortativo MOV movimiento
COND condicional FOC foco NARR narracion
CONJ conjuncion HAB habitual NEG negacion
COP copula IMPRS  impersonal NEG.DEL negacion delimitativa

DEF definido

30 Agradezco el comentario de un dictaminador acerca del andlisis de la forma verbal chu ira ‘ayudar’. El
verbo ‘ayudar’ es ku iro, sin embargo, en el ejemplo aparece prepuesto el pronombre objeto chi ‘a mi’: chi-
kuir-a, en lo que serfa una doble marcacion del objeto mediante los pronombres #e chi ku’ira. Constltese
Villalpando (2019b: 48-51) para una descripcién mds detallada de la variacion de los pronombres de primera
persona en rardmuri.
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NMLZ nominalizador PL plural SEQ secuencial
NMLZ:T nominalizador de POT potencial SG singular
tiempo PRED predictivo SML simultineo
NS no sujeto PROGR  progresivo SUB  subordinador
PAS.1 pasado de primera PROP propiedad SUB.PRP  subordinador de
persona PRP propdsito propésito
PASV  pasiva PROS prospectivo TOP  topico
PDC part. delimitadora de PROX proximo TR transitivo
constituyente REG regresivo VRBLZ verbalizador
PERT pertensivo REP reportativo X desconocido
PFV  perfectivo RES resultativo
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2022 Historias de creacion y destruccion. Cosmologia o'dam
a través del sapook, un género discursivo. México: Uni-
versidad Nacional Auténoma de México.

Lucero Meléndez Guadarrama!

Este volumen tiene como uno de sus objetivos centrales definir las caracteristicas discur-
sivas, estructurales, tematicas y morfosintacticas del sapook, un género discursivo muy
peculiar que los 0’dam o tepehuanos del sur utilizan para narrar su cosmologia frente a
otro tipo de géneros discursivos de dicha lengua. Los autores del volumen sefialan que
trabajos anteriores como el de Ambriz y Gurrola (2013: 15) llaman “sapook a cualquier
tipo de relato, sea este mito, cuento, leyenda, anécdota u otro” y otros autores simple-
mente los clasifican como cuentos o historias, mitos, o bien, como relatos de historia
oral. En palabras de Eugenio Morales, habitante de Juktir, llamado Santa Maria de Oco-
tan en espaol, y hablante de o’dam, un sapook es: “lo que pasé antes, a eso le llaman
sapook. Lo que no se ve, a eso le llaman sapook; lo que pas6 hace mucho, de lo que se
habla, eso yo le llamo sapook. Hay muchos sapook que hablan de los dioses, de esos hay
muchos” (Reyes ef al., 2022: 15)

Don Eugenio sefiala que los relatos que son verificables no son sapook, por ejemplo,
lo que es costumbre de hacerse, o hechos historicos mas recientes como la Revolucién
mexicana. Con base en las definiciones de narradores de s@pook asi como sus observa-
ciones gramaticales y discursivas, los autores (Reyes ef al., 16) construyen una definicion
de estos como “narraciones acerca de las acciones de los antepasados y que describen la
conformacion del mundo o de diferentes mundos, incluyendo sus respectivos génesis y
destrucciones”.

El libro se compone de cuatro capitulos y un apartado de conclusiones. En el primer
capitulo, los autores realizan una introduccion en la que definen diferencias y similitudes
entre tres géneros narrativos, a saber, el mito, el cuento y el sapook, y enfatizan la necesi-
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dad de distinguirlos, pues si bien todos son “historias orales”, cada uno de estos tiene sus
propias caracteristicas estructurales, discursivas, funcionales, e incluso, particularidades
gramaticales que los distinguen entre si. Igual que los mitos, el s@pook es un género
que no puede analizarse con la estructura de un cuento, pues la funcién social no es
la misma y el contenido temdtico también posee diferencias significativas. En contraste
con los mitos, el género conocido como sapook tiene particularidades gramaticales que
lo diferencian y este hallazgo es una de las principales aportaciones del libro, pues en
los textos del género sapook hay formulas de inicio y de cierre ausentes en los primeros,
asi como el uso reiterativo de una particula reportativa sap. Al mismo tiempo, ubican
el género sapook frente a otros ocho géneros mas que describen de manera concisa en
esta misma seccion (Reyes ef al., 13-14), a saber: 1) Tu niukia’, llamado por los pro-
pios o’'dam en espafiol “dar parte”; 2) Uasidhara’, traducido como oracion o suplica; 3)
Balorma’n, préstamo adaptado al o'dam que viene del espafiol “dar valor”; 4) Cabildo,
5) Gugu xdhara’/ guguuxi’ii o saludos; 6) Sermaon; 7) Soirichi’ (esponsales); y 8) Can-
tos del xiotalh, tu kantar. Si bien los autores no ahondan en la descripcion de cada uno
de estos géneros, realizan una breve descripcion con el fin de observar las caracteristicas
generales frente al género sapook.

En la introduccion, los autores sefialan que el género sapook es tan peculiar que ha
servido como base para trabajos descriptivos gramaticales y morfosintécticos del o’dam
partiendo de datos obtenidos en contextos naturales de habla, pero aclaran que los textos
de este género no son contados en cualquier contexto social, sino en dos situaciones
especificas, ya sea de noche junto al fuego en un contexto ceremonial donde los adultos
interacttian de forma alternada narrando distintos textos del género sapook, o bien, en
el contexto del seno familiar, donde los adultos cuentan a los nifios las historias antes de
dormir.

Para comprender el género en su conjunto se requiere entablar un didlogo profundo
entre la lingiiistica y 1a antropologia, labor que los autores realizan de manera exitosa,
enfocandose primordialmente en un impecable analisis morfosintactico que acerca al
lector a las caracteristicas discursivas y gramaticales que particularizan al sapook frente a
los otros ocho géneros distintos citados lineas arriba.

Vale la pena destacar el papel de una de las autoras, Elizabeth Soto Gurrola, pues
gracias a la interlocucion que mantuvo con otros hablantes de o’'dam fue posible obtener
un acercamiento mas claro hacia este género, mismo que enriquecié de manera signifi-
cativa el andlisis. Al ser Elizabeth hablante nativa de 0’'dam, entabl6 un didlogo con los
consultantes exclusivamente en esta lengua evitando el uso del espafiol como lengua de
comunicacion, lo que su vez evitd interferencias semanticas y permitio recuperar el senti-
do del sapook en palabras de sus narradores.
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Una de las caracteristicas de los sapook es la presencia recurrente de la particula sap,
cuyo origen es el verbo sopkia ‘contar’, que “en su carcter de reportativo, alude a infor-
maci6n desconocida (Willet, 1991) o que no le consta al narrador” (p. 17). A decir de
los autores, la particula sak contrasta con sap en que la primera refiere a informacion
conocida.

Otra caracteristica notable del sapook es su caracter performativo, pues “los sapook
son narraciones orales que se cuentan a una audiencia que también contribuye en la
ejecucion, es decir, donde el uso de la particula sap cumple la funcion por parte del
locutor(a), acerca de lo que no le consta que estd narrando” (p. 17).

Finalmente, en los textos sa@pook se abordan dos tipos de historias, a saber, las que
tienen que ver con la cosmologia de los o’dam y aquellas que son mds una especie de
anecdotario con historias mds cercanas a la fibula o a los cuentos.

En el capitulo II, los autores presentan la historia de vida de los narradores, algunos
ya fallecidos y otros de avanzada edad, lo que hace suponer que son los adultos mayores
quienes poseen este conocimiento y quienes son los encargados de la transmision oral de
los mismos hacia las nuevas generaciones. En esta seccion, el lector encontrara la trans-
cripcion de seis textos del género sapook escritos en formato de prosa e inmediatamente
después hallara la traduccion de cada una de estas narraciones.

La estructura de las narraciones presentadas en esta seccién se compone de dos partes.
La primera es una introduccién contextual de tipo antropolégica de cada uno de las na-
rraciones v, en segundo lugar, el texto propiamente con anotaciones de orden performati-
vo —por ejemplo, en la pagina 51 los autores anotan “el narrador se dirige a su audien-
cia y le explica”—; dichas anotaciones son imprescindibles para comprender el sentido
de la narraci6n asi como para evidenciar la interaccion que se da entre el narrador y sus
interlocutores en el momento de la misma.

Las historias elegidas y transcritas en el volumen son: “Los dioses y la creacion del
mundo”, “Los gigantes”, “El diluvio”, “La perrita negra”, “La boda del maiz”, “Chameet,
el Lugar de los muertos” y “La muerte de Chu’ulh”; los autores sefialan que la logica
cronoldgica de las narraciones no corresponde a la judeocristiana, por lo que, tras varios
intentos de establecer un orden de las narraciones en la linea del tiempo, proponen uno
de presentacion basado en criterios de la l6gica o’'dam que se desprende de las propias
narraciones.

En el capitulo ITI, medular en el libro, el lector encontrara el analisis morfologico
detallado junto con una traduccion de las narraciones segmentadas en oraciones. El
glosado de cada oracion cuenta con cuatro lineas, la oracién lineal, la segmentacion
morfoldgica, el glosado y, por Ultimo, la traduccion basada en el glosado. Esta seccion es
de particular interés para los estudiosos de la lengua o’dam pues el lector encontrard un
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corpus lingiistico del cual puede derivar otros estudios gramaticales diversos o, simple-
mente, obtener datos morfoldgicos de distinta indole. Ademds, es de relevancia para los
yutoaztequistas en general debido a su utilidad en estudios diacronicos y comparativos.

En el capitulo IV, los autores presentan algunas reflexiones acerca del género sapook.
Me parece de particular interés senalar que gramaticalmente este tipo de narrativa no
es frecuente en lenguas de otras familias lingfiisticas, lo que las convierte en un género
muy particular en el escenario de las lenguas verndculas nacionales. En esta seccion con-
cluyen que el carcter performativo del sapook es fundamental para su ejecucion y que
cada narrador presenta diferentes habilidades para la ejecucion, volviéndose dindmicas y
evitando ser discursos repetitivos y monoliticos. Sefialan que hay algunas caracteristicas
discursivas que particularizan el sapook: 1) formulas de apertura; 2) férmulas para el
cierre; 3) uso de evidenciales; y 4) uso de elementos deicticos.

Las formulas de apertura incluyen expresiones que contienen verbos de habla sop-
kia ‘relatar’ o ka’ich ‘decir’ como ‘ah, les voy a relatar un sapook’ o ‘que dice’. Tam-
bién se incluye como mecanismo de apertura el uso de los evidenciales dhu, sap y sak
para “indicar que al narrador le consta que la historia se ha contado muchas veces”
(p. 225). Describen otra formula de apertura frecuente que se traduce como ‘que hace
mucho tiempo’. Por tltimo, también encuentran la particula secuencial, préstamo del
espafiol ‘entonces’ que, a su vez, puede ser intercambiable por el evidencial sap mas una
particula secuencial ba’, por lo que sap ba’ posee una funcion similar a ‘entonces’.

Por su parte, los cierres encontrados son formulas que se traducen como ‘de esta ma-
nera’, ‘ast’, ‘solo eso’, ‘asi es todo’. O bien, con una frase en espafiol: “hasta ahi”. En estas
reflexiones los autores sefialan la relevancia del uso de los evidenciales y de los deicticos
en estas narraciones, estos Ultimos, se insiste, por el caracter performativo de las narra-
ciones.

El libro es de interés tanto para lingiiistas como para antropdlogos, porque aborda te-
mas que son de orden cosmoldgico, pero al mismo tiempo se insiste mucho en el anlisis
lingfiistico para poder comprender las particularidades narrativas frente a otros géneros
documentados entre los mismos o’dam. Los autores enfatizan que “solo una vez que pu-
dimos contar con el glosado fuimos capaces de observar algunas caracteristicas regulares
que nos permitieron aproximarnos a dicho objetivo” (p. 19).

El libro también es de utilidad para lingtistas en formacion pues en el capitulo III el
lector podra constatar la presencia frecuente de la particula sap, y podra acceder a la glo-
sa gramatical que le permitird comprender de manera mas cercana a la lengua origen el
sentido de la narracion. De igual forma, el libro tiene utilidad en el campo de la docencia
pues, a través de este tipo de andlisis, los antropdlogos pueden comprender de manera
aplicada el valor del analisis lingiistico y mostrar a los estudiantes la relevancia del mis-
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mo antes que presentar inferencias culturales basadas exclusivamente en la observacion
participante, o incluso en el andlisis cultural partiendo de traducciones.

Este tipo de estudios son particularmente valiosos para tender puentes entre disci-
plinas, pues los estudios gramaticales y antropoldgicos se ven nutridos mutuamente al
comprender cada acto de habla en su contexto cultural, buscando comprender el sentido
de produccion en un contexto determinado.

Los autores establecieron un didlogo cooperativo y respetuoso con sus colaboradores,
a través del uso del o'dam como canal de comunicacion, lo que les permitio recuperar
informacion valiosisima que, de haber usado el espafiol, hubiera pasado inadvertida. El
volumen en general pone de relieve el reconocimiento a las distintas artes verbales del
o'dam en el escenario de la literatura y artes mundiales, recordando a los lectores que
hay muchas formas de manifestar dichas artes y que vale la pena entrar siempre por la
lengua original para comprender los detalles discursivos.
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