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Resumen

El estudio de los suefios se ha realizado, principalmente, desde la antropologia cultural y
la antropologfa lingtiistica (Graham, 2001; Mannheim, 1991), pero poco se conoce de esta
practica social desde el punto de vista de la lingtiistica documental. En este articulo, presen-
to tres textos orales que corresponden a la narracion de suefios por hablantes del raramuri
de Norogachi. Los objetivos de este articulo son, por un lado, documentar una practica con
un significado social de importancia para los rarimuri y, a partir de ahi, presentar las carac-
teristicas lingifsticas de esta practica. Dentro de las caracteristicas de este tipo de narracion,
encontramos repeticiones a nivel 1éxico y frasal, ademds del uso de adverbios epistémicos
como nirda ‘como/parece’, el uso de formas verbales especializadas para la narracion de
sueflos, estas dltimas no antes propuestas con esta funcion para el rarimuri, y la recurrencia
de formas nominalizadas, lo cual sugiere que los eventos tienden a presentarse estativizados
en los suefios. Este articulo documenta un tipo de narracion poco atendida en los estudios
lingfiisticos, pero que muestra caracteristicas particulares de importancia para la descripcion
tanto lingiistica como etnogréfica.

Palabras clave: rardmuri, narracién de suenos, evidencialidad, género discursivo, tara-
humara.
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Summary

The topic of dreams has been extensively studied by cultural and linguistic anthropologists (Graham
2001; Mannheim 1991), but what we know about this social practice from the perspective of lin-
guistic documentation is minimal. This paper presents three oral texts where speakers of Norogachi
Rardmuri narrate their dreams. The goals of this paper are twofold, on the one hand, it documents a
practice that shows an important social meaning for the Rardmuri people, and from then, the second
goal focuses on presenting the linguistic characteristics of such social practice. Among the formal
characteristics found in this type of narrative are repetitions at the lexical and phrasal level, the use
of epistemic adverbs such as #nirda ‘(a)like’, the use of specialized forms for narrating dreams which
have not been previously described with these functions for Rardmuri, and the use of nominalized
forms, which suggest that events are presented as states in dreaming narration. This paper documents
a previously unattended type of narration among linguistic studies, but one that shows particular
characteristics of importance for both linguistic and ethnographic description.

Keywords: Raramuri, narrating dreams, evidentiality, discourse genre, Tarahumara.

1. Introduccion

El estudio de los suefios desde 1a antropologia ha sido de especial interés en muchos gru-
pos humanos en el continente americano (Tedlock, 1987a) y en México (Olivier, 2016;
Romero, 2011). Sin considerar la extensa literatura de analisis del suefio en psicologia y
psicoandlisis, son también destacables los estudios que se han realizado principalmente
desde la antropologia cultural y la antropologia lingiiistica (Graham, 2001; Mannheim,
1991), pero poco se conoce de esta practica social desde el punto de vista de la lingiiistica
documental. A pesar de implementar una metodologia etnogréfica, los estudios antropo-
logicos suelen darle un papel secundario a la forma lingiiistica, es decir, a la gramatica
en el uso concreto de la lengua, lo cual se constata al presentar discusiones que parten
del analisis del contenido en espariol, es decir, la lengua de interaccion dominante en la
region. Por otro lado, los estudios lingiiisticos ponderan la descripcion de la estructura
y de sistemas 1éxico-gramaticales, pero con frecuencia no reconocen el contexto de
uso y practicas culturales, fundamentales en un acercamiento basado en el discurso.
Tomando en cuenta estas dos posturas encontradas, la lingiiistica documental es un area
que tiene el potencial para incorporar a su agenda la aplicacion de ambas disciplinas
en una metodologia integral (Epps, Webster y Woodbury, 2017 y en prensa; Woodbury,
2003). Desde esta metodologia es de especial interés analizar en conjunto estrategias dis-
cursivas y las practicas culturales relacionadas a éstas.

En linea con lo anterior, el lugar de la experiencia onirica entre los grupos humanos
permite indagar acerca de las maneras en que esta experiencia es vivida y compartida.
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Los suefios suelen ser considerados una experiencia individual que moldea las imagenes
recurrentes en ellos. No obstante, es frecuente que éstos sean compartidos con la comuni-
dad a través de narraciones y otras practicas performativas, lo cual tiene influencia en la
experiencia individual del suefio (Graham, 2001: 56). Es decir, la experiencia individual
puede trascender a la colectividad y las convenciones culturales a través de las practicas
discursivas.

De acuerdo con Graham (2001: 57), el c6mo se representan y expresan publicamente
los suefios ha sido uno de los ejes centrales del estudio de esta practica cultural, la cual es
considerada por antropélogos lingiiistas como “discurso natural” pues tiene su contexto
de uso particular (cf. Tedlock, 1991). Asimismo, sefiala la autora que los estudios del
sueflo incluyen también caracteristicas formales de “la narracion de los suefios”, entre las
cuales se han destacado el uso predominante de evidenciales, particulas citativas, formas
tempo-aspectuales y formas verbales especializadas en este tipo de narracion, propiedades
que ponen de manifiesto la percepcion cultural de los suefios. Por ejemplo, la narracion
de los suefios entre los hablantes de maya k’iché’ puede presentar el uso de particulas ci-
tativas, las cuales expresan que el individuo que narra no se concibe como el experimen-
tante del suefio, tal como sucede cuando las mismas particulas se usan para narrar his-
torias miticas que no involucran experiencia personal. Sin embargo, si el suefio tiene un
mensaje positivo, los hablantes optan por narrarlo sin el citativo (Tedlock, 1987b). Entre
los grupos de habla kawahiva de Brasil, es comin que los suefios se relaten mediante el
uso de la particula ra 2 especializada en la narracion de suefios (Krake, 2009: 66-68).

Senala Graham (2001: 58) que el uso de los evidenciales entre los hablantes de maya
k’iché’ muestra que para algunas culturas los eventos miticos y los suefios muestran
afinidad en su expresion dado que, quiza, ambas realidades culturales s6lo son accesibles
publicamente a través del discurso. Por lo tanto, los sueios que son cultural y conven-
cionalmente seleccionados para circulacion publica atraviesan un proceso de estilizacion
que los convierte en formas expresivas reconocibles por la comunidad de habla. A su vez,
las formas expresadas al ser repetidas influencian el como se dara la expresion de suefios
futuros por miembros de la comunidad, lo cual puede resultar en la conformacion y
reconocimiento de un género discursivo particular, ya que este tiene una funcion en la
estructura social.

El contexto también influencia 1a forma que toma el discurso acerca de los suefos.
Herdt (1987) registra que, entre los Sambia de Melanesia, los suefios se comparten en
tres diferentes tipos de situaciones sociales: lo privado, lo secreto y lo ptblico. Cada una
de estas situaciones tiene un modo de discurso relacionado con estrategias pragmaticas
particulares.
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Entendemos que la narracion de los suefios esta siendo influenciada por el contexto de
socializacion y también por los recursos gramaticales disponibles en la lengua. Con esto
en mente, los objetivos de este articulo son, por un lado, documentar una practica con un
significado social y cultural de importancia para los rardmuri y, a partir de aht, presentar
las caracteristicas lingfifsticas formales de esta practica. Dentro de las caracteristicas de
este tipo de narracion en rardmuri encontramos repeticiones a nivel 1éxico y frasal, ade-
mas del uso de adverbios epistémicos como #érda ‘como/me parece’, el uso de las formas
léxicas y morfologicas especializadas para la narracion de suefios, estas Gltimas no antes
propuestas con esta funcién para el raramuri y la recurrencia de formas nominaliza-
das, lo cual sugiere que los eventos tienden a presentarse estativizados en los suefios.

Sin pretender ser un tratado sobre el simbolismo en los suefios raramuri, este articulo
documenta un tipo de narracién poco atendida en los estudios lingtiisticos, pero que
muestra caracteristicas particulares de apremiante importancia para la descripcion tanto
lingiiistica como etnogréfica.

En este articulo presento tres textos orales que corresponden a la narracion de suefios
por hablantes de la lengua yutoazteca raramuri de la localidad de Norogachi (150 639-3
tar). El resto del articulo se divide de la siguiente forma: §2 estd dedicado a presentar un
panorama de los estudios antropolGgicos relevantes acerca de la concepcion y la impor-
tancia del suefio entre los raramuri; §3 describe y ejemplifica las caracteristicas grama-
ticales que definen a la narracion del suefio; §4 introduce brevemente las convenciones
grificas utilizadas para representar la lengua en los textos, mientras que §5 relata de ma-
nera general la procedencia y tratamiento de los textos. Posterior a estas secciones, pre-
sento los tres textos mediante el formato caracteristico de la revista con una version in-
tegra en raramuri, una version en espanol y una version glosada y traducida al espafiol.

2. La relevancia de los suerios entre los rardmuri

La poblacion rardmuri habita el estado de Chihuahua en el noroeste de México y se es-
tima una poblacion aproximada de 91554 hablantes de la lengua mayores de 3 afios de
acuerdo con el conteo preliminar del Censo de Poblacion INEGI 2020.

4 Los fonemas liquidos en rardmuri (i.e., /I/'y /t/) se han representado de diversas formas en la lite-
ratura. Por ejemplo, en este trabajo adopto la representacion rardmuri, pero es comtin encontrar también
raldmuli. A lo largo del texto se notara variacion entre estas dos formas debido a que respeto la transcripcion
de cada autor(a).
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La importancia de los suefios entre la poblacion rarimuri ha sido descrita en términos
de su concepcion (Martinez, 2010; Merrill, 1988) como de las practicas sociales relacio-
nadas a ellos, como la curacion por medio del suefio (Bonfiglioli, 1995), el corte de los
hilos de vida (Aguilera, 2014; Garrido, 2012; Martinez, 2012; Pintado, 2012b; Rodriguez,
2012) y las premoniciones oniricas (Pintado, 2012a; Merrill, 1987).

Algunos registros historicos muestran que el lugar que ocupan los suefios entre la
poblacién rardmuri es de primer orden. Prueba de lo anterior es el siguiente pasaje de
Lumboltz (1986 [1902], I: 327):

El Dios comunica sus deseos por medio de un suefio a algtn individuo que no tiene que ser
forzosamente sacerdote; y en la estacion seca, [...] comienzan a preparar sus campos y
se retinen, como para alguna carrera de bola por ejemplo, se dan a conocer estas noticias y se
propagan entre todos.

Con respecto a la recepcion de mensajes por medio del sueflo, hay que hacer una
distincion importante para este trabajo. Por un lado, existen mensajes en suefios que
alertan al raramuri acerca de un posible padecimiento o suceso por ocurrir. Estos sue-
fios, cuando son recurrentes, pueden ser canalizados con el owirdiami ‘curandero’ o el
si’pdami, este Gltimo un especialista en el uso de jikuri ‘peyote’ en la curacién.® Por
otro lado, existen los suefios de curacion que experimenta el owiridami (Rodriguez,
2012; Martinez, 2010; Merrill, 1988) y por medio de los cuales trae de regreso échi ale-
wda ‘el alma’ de la persona que solicité su ayuda. Las narraciones presentadas en este
trabajo pertenecen al primer tipo de suefo, es decir, la narracion de los suefios premo-
nitorios que podrian ser llevados a interpretar por el curandero. No obstante, le fueron
presentados al investigador en un contexto de charla acerca del tema de los suefios. El
owirtiami o el curandero, sefiala Martinez (2010: 264), se trata de un mediador de las
relaciones sociales y un negociador del intercambio entre seres ontologicamente dife-
renciados. Su papel de mediador se vuelve mas claro dado que la misma persona puede
ser owirdami y sukuriami ‘hechicero’, dependiendo de la relacion con el individuo en
cuestion (Martinez, 2010: 263).

> Bonfiglioli (2006, 2005, 1995) describe los rituales de curacién entre los rardmuri, dentro de los cuales
el suefio es uno de los medios. Véase Bonfiglioli (2005) para una caracterizacion de los actores involucrados
en este ritual.

6 El nombre si)pdami proviene del verbo sipé ‘raspar’ y la forma nominalizada de éste, cuyo significado
es cercano a ‘el que raspa’ debido al tipo de métodos que utiliza en sus curaciones.
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Para los raramuri, la muerte representa la pérdida de échi alewd, segtin afirma Mar-
tinez (2012: 262).” Durante el suefio, una o algunas alewd dejan el cuerpo dado que los
hombres fueron creados con tres soplos de vida alewd y las mujeres con cuatro. Cuando
alguna alewd no regresa al cuerpo, este se debilita y enferma (Merrill, 1988: 162), algo
que Montemayor (1999: 26) deja manifiesto en el siguiente pasaje:

En ocasiones, algunas [alewd] salen para viajar por sendas oniricas, y se extravian cuando
son raptadas, a causa del susto, o simplemente al perder el camino de vuelta a su residencia
corporal. Para recobrar estas almas, los-que-saben-curar o doctores (owirziame) seguiran las
huellas del enfermo y negociarin su regreso, caminaran en la dimension onirica, realizaran
un ritual, un sacrificio y una danza, ya que danzar es caminar en el plano celeste.

En una interpretacion de las practicas rituales, Pintado (2012a: 257) relaciona el
papel del suefio con el de las fiestas tradicionales, dado que ambas se encuentran en
un plano entre lo terrenal y el mundo de los antepasados, llamados anaydwali, estos
ultimos contactados por los rardmuri y el owirdiami o hechicero a través de sus sue-
fios (Pintado, 2012b: 216). No solamente los anaydwali son de especial atencion en
los suefios. De acuerdo a Martinez (2010: 261), en los suefios que la autora recopilé en
la comunidad de Norogachi, es recurrente la presencia de seres no humanos como échi
witdriki® échi basachi o coyote, échi kiydchi o zorra 'y échi sindwi o vibora, estos dltimos
asociados con la noche dado que son aliados de échi sukuriiami o el hechicero.? Ademds
de estos seres, la autora encuentra menciones a otros seres como échi chu'iki, échi jikuri
y échi bakdnoa asi como Onoltiame (el sol o dios Padre) y Eyelziame (la luna o diosa

7 Agradezco a un dictaminador an6nimo por sefialar los estudios de Fujigaki (2021, 2020), los cuales
documentan suefios narrados por habitantes de Norogachi y los cuales podrian corresponder a una categorfa
distinta, es decir, suefios vinculados con los muertos y el conflicto, pero también la resolucién del mismo
conflicto.

8 Seres no humanos relacionados con el agua; su nombre quiere decir ‘los (seres) de excremento’.

9 La terminacion -@me presenta variacion con -ami para la cual atin no determino un condicionante.
Por tal razon, es comtn escuchar a algunas personas decir sukuriiame y a otras sukurtiami. Esa variacion
parece no aplicar con Onoliiame y Eyeltiame. No obstante, -ame es la forma mds antigua dado que se
puede encontrar en registros historicos del rardmuri (Guadalaxara, 1683) y en lenguas hermanas como el
yaqui y mayo (Dedrick y Casad, 1999: 120-122; Buelna, 1989 [1890]: 17).

10" Fchi chu’ki puede referir tanto a las personas muertas con presencia en el plano de los vivos como a
una criatura que augura la muerte por medio de un silbido agudo que resuena en las inmediaciones —tres
veces si se trata de un hombre o cuatro si se trata de una mujer—. Asimismo, las fuerzas de los seres planta
como échi jikuri o el peyote y échi bakdnoa tienen presencia en los suefios dado que estas fuerzas, invocadas
por el owirdiami o curandero juegan parte en el ritual de sanacion del suefio. Para una descripcién mds de-
tallada de estos rituales y una caracterizacion de estos seres planta, véase Martinez (2010, 2018) y Bonfiglioli
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Madre). Cabe sefialar que las narraciones de suefios mencionadas por Martinez (2010)
corresponden a versiones en espariol, por lo que a la fecha es poco lo que se ha dicho de
la forma en que estos suefios se narran en la propia lengua raramuri.!!

Los temas recurrentes en las narraciones de suefios que encuentra Martinez (2010:
262) son el intercambio de bienes (principalmente alimentos), la hechiceria a manera
de captura del alma, el ataque o robo y caminar por espacios desconocidos. Ambos temas
englobados por la autora como referentes al intercambio y el caminar raramuri.

Un tema muy relacionado con los suefios son échi rimukd o hilos de vida y muerte.?
Los rimukd son un eje central de la cosmologia raramuri; recupero en lo posterior algu-
nas descripciones etnograficas acerca de esta entidad. Su nombre puede variar de region
en region, por ejemplo, rumaigd en Rejogochi (Merrill, 1988), rimuuwdka en Coyachique
(Pintado, 2012b), remogaka en Urique (Garrido, 2012) y rimukd en Alto Rio Conchos
(Rodriguez, 2012) y en Norogachi. No obstante, refieren a la misma entidad, es decir, una
especie de hilo que se desprende de la cabeza del rardmuri y lo conecta con el mundo
inmaterial de los muertos y los antepasados. Estos hilos deben ser cortados o quemados
en un ritual al poco tiempo de nacer y consecuentemente durante la vida del raramuri.
Aunque hay discrepancia entre las descripciones etnogrificas en torno al momento en
que este ritual se realiza, hay consenso en que los hilos no se cortan en su totalidad dado
que mantienen la conexién con el mundo de los anaydwali. Para 1a region de Alto Rio
Conchos, Rodriguez (2012: 236) sefiala que estos hilos:

[...] tejen la continuidad social del mundo perceptible y el no perceptible, conocido como
riwigachi | ...] Desde aquel mundo [...] pueden provenir enfermedades producidas por los
parientes fallecidos si se suefia con ellos.

Autores como Rodriguez (2012: 236) proponen una explicacion etimoldgica para 7i-
mukd ‘hilos’, la cual serfa una forma compuesta de #imima ‘sofiar’ y -kd ‘sombras’.
Lo anterior sustentado en afirmaciones de los informantes donde sefialan que ‘en el es-

(2006). Asimismo, puede consultarse Morales ef a/. (2011) para una descripcion etnografica de la curacion
del suefio en documental.

11" Una mencion aparte es el trabajo de Moreno (2013) acerca de relatos miticos entre los raldmuli
de Munérachi, para los cuales presenta textos orales en raldmuli y describe sus caracteristicas lingiisticas
centrandose en la coherencia y el seguimiento de referencia. Asimismo, aunque su objetivo no es analizar
los rasgos estructurales de la lengua, Rodriguez (2012) presenta entrevistas y conversaciones transcritas en
rardmuri en sus pies de pdgina, dejando las traducciones al espaiiol como parte del cuerpo del capitulo.

12 Bl libro Hilando al norte: nudos, redes, vestidos, textiles (Gutiérrez, 2012) retine cuatro capitulos
dedicados a la descripcion etnogréfica de este ritual en diversas comunidades rardmuri.
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tado onirico las personas son tan ligeras como el aire o que parecen sombras’ (p. 237).
Tomando en cuenta este desglose morfologico de la palabra, Rodriguez (2012) traduce
el término rimukd como ‘sofiar sombras’ en una aparente metéfora para ‘(hablar de)
hilos’. En este trabajo propongo que los hilos #imukd estan en efecto relacionados con
la raiz rimai- ‘sofiar’, pero no comparto el analisis de la forma compuesta con un radi-
cal -kd ‘sombra’ por dos razones: la primera porque en caso de tratarse de una incor-
poracion nominal del tipo ‘sofiar <sombra>’, la posicion del nominal incorporado se
encontraria previa al verbo como ocurre en otras lenguas de la familia (Caballero, 2015,
Dayley, 1989). En segunda, 1a parte final en rimukd corresponde al sufijo verbal -ka,
el cual expresa informacion aspectual de estado de resultado, por lo que su traduccion
literal podria ser ‘(tener algo) sofiado’, cuyo significado, apelando a la relacion entre el
sueno (échi rimuki) y los hilos de vida (échi rimukd), tendrfa sentido dado que los hilos
conectan al raramuri con los antepasados a través del suefio. En su diccionario, Brambila
(1953: 476) registra Fimugd como ‘sueiio de mal agiiero’ y Fimugdpuema traducido
como ‘cortar los suefios de mal agliero’, sin hacer mencion de los hilos o sombras antes
mencionados.'3 Cabe sefialar que las propuestas aqui planteadas para relacionar lingiis-
tica, etimoldgica y etnografocamente el término rimukd son hipotesis. La primera se
sostiene en términos etimologicos, mientras que la segunda en términos de flexion de la
palabra verbal y su significado.

Debido a la prominencia de los suefios, el estatus de estos también ha sido cuestio-
nado en tanto que realidad o mundo onirico alterno. Para Merrill (1987), los suefios son
eventos reales y para Martinez (2010: 251) estos no implican confusi6n con la vigilia,
sino que comparten su estatus con la realidad dado que, en sus suefios, échi alewd llevan
a cabo actividades tipicas de la vigilia como pensar, hablar, actuar, etc. Tomando en cuen-
ta frases como e ’jé rapdko rimuki ‘yo ayer Soné’ y semdti rimima ‘que suefies bonito’,
la autora sugiere que la referencia a los suefios se hace por medio de acciones y no de
estados (ver §3.3). En un trabajo posterior, Martinez (2012: 298) afirma que los rarimuri
hacen una distincion entre experimentar el mundo en vigilia y en el suefio, pero esta
division no estd relacionada con la veracidad o verdad del mundo onirico, sino con ‘qué
parte del rardmuri experimenta y actia en el mundo y donde se experimenta y actia’.
Sin embargo, tomando en cuenta las practicas discursivas en rardmuri, en el siguiente
ejemplo donde una persona habla acerca de la interpretacion de los suefios, podemos
apreciar dos rasgos formales que en efecto tienen relacion con la veracidad de la infor-
macion. El primero es el uso de la expresion ayéna ‘a wichiwali ju ‘(esto) es cierto’ en la

15 Brambila utiliza la grafta <t> para representar el sonido de vibrante muiltiple.

TLALOCAN REVISTA DE FUENTES PARA EL CONOCIMIENTO DE LAS CULTURAS INDIGENAS DE MEXICO



¢Piri mu rimaili?: La narracion de los suefios en el rardamuri de Norogachi 95

segunda linea de (1) y el uso del perfectivo evidencial, el cual expresa, ademas de un as-
pecto perfectivo, la fuente de informacion, en este caso, atestiguada (Villalpando, 2021).

1. Echi ba'wirili iyéna rimuwa a’li roch{ serdam ko, ayéna 'a wichiwali ju mapu
ba’alina, o ché siné rawé naytinuwa, cho’'m4ana, roséwama. Echi ko ’a tamf ruyerf
nijé iyéla, nijé onola, échi ko ma ’a chirika rimuri a’li ayéna 'a nayinari.

Echi  bawiili  iyéna rimu-wi alf rochi  serd-am ko
DET rio-L0C andar sofiar-IMPRS CONJ pez pescar-NMLZ TOP
Cuando sueiias que andas en el agua y andan pescando

ayéna_'a wichiwali ju mépu ba'alina,
AFIR cierto CoP SUB siguiente dfa:L0C
es cierlo que al siguiente dia

0 ché_siné rawe, naylnu-wa, cho'mda-na, 10SGWa-ma.
CONJ una_vez dia enfermar-IMPRS MOCO-VRBLZ toser-IRR
o (cualquier) otro dia, uno se enferma de gripa o de tos.

Fhi ko 2 tami ruye-ri nijé iyé-la, nii¢  o'no-l4,
DEM  TOP  AFIR  1SGNS  decir-PFV.EVI  1SG madre-PERT 16 padre-PERT
Esto me lo han dicho mi mamd y mi papa.

)

échi ko ma "a chirikd rimu-ri 2li  ayéna_’a nayina-ri

DEM TOP ya AFIR  asi SONAr-PFV.EVI  CONJ  AFIR enfermar-PFv.EvI
Ya lo sofiaron asi y si se enfermaron. ..

En las secciones posteriores describo algunos rasgos lingtiisticos prominentes en las
narraciones de los suefios aqui presentados. Es de especial atencion que rasgos como
la evidencialidad suelen no tener una contraparte o ser obviados en las traducciones
(Aikhenvald, 2018), por lo que la documentacion, transcripcion y andlisis de textos en la
propia lengua aporta metodologia a la caracterizacion de esta practica cultural entre los
rardmuri.

3. La gramdtica en la narracion de los suerios

Entre los rardmuri es comun la pregunta jpiri mu rimeili? ‘iQué sonaste?” por la mana-
na en el contexto familiar para indagar sobre el contenido de los suefios a los miembros
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de la familia. No obstante, también es comtin la pregunta jpiri mu rimiisa? ‘iQué pien-
sas?” (lit. 4Qué suenas?’) como saludo en el dmbito publico al encontrar a alguien que
se ve meditabundo. El cuestionado puede responder desde su propia experiencia con #si
namaiti ni rimu ‘No suefio nada’ o desde una aseveracion general sobre el estado de
las cosas con Zdsi namaiti rimaitu ‘No se suefia nada’, ambas respuestas con referencia
temporal no pasada. El uso del verbo rimuima ‘sonar’ como una forma de saludo sugiere
la relevancia de este concepto en el dia a dia, tanto para el individuo como para la insti-
tucion familiar.

De la misma forma en que elementos 1éxicos como el verbo rimima pueden darnos
pistas acerca de la importancia de los suefios, también algunos otros rasgos gramati-
cales caracterizan a la narracion de los suefios. Entre estos rasgos podemos mencionar
las repeticiones a nivel léxico y frasal, el uso recurrente de adverbios epistémicos como
nirda ‘como/parece’, la recurrencia de formas verbales nominalizadas, y el uso de
formas verbales exclusivas, tanto léxicas como flexivas, las cuales se describen a con-
tinuacion.

3.1 Repeticiones

El papel de las repeticiones en el marco de los acercamientos lingiistico-culturales basa-
dos en el discurso (Urban, 1991; Sherzer, 1987) y de arte verbal (Sherzer, 1994) ha sido
de especial interés para entender como se estructura el arte verbal en las distintas socie-
dades del mundo. De acuerdo con Sherzer (1994: 41), las repeticiones pueden ser exactas
o casi-exactas (exact or near repetition). Ademds, éstas se pueden encontrar en todos los
niveles del discurso, es decir, repeticiones fonologicas, léxicas, sinticticas e incluso puede
tratarse de unidades discursivas de mayor alcance, por ejemplo, formulas de apertura y
cierre de la narracion (Webster, 2008: 443). No obstante, su uso extendido en diversos
niveles discursivos, su significado y estructura pueden variar entre diferentes tradiciones
verbales, asi como entre diferentes géneros discursivos.

En la narracion de los suefios en el rarimuri, pueden encontrarse repeticiones a nivel
léxico y frasal." Los ejemplos (2)-(3) a continuacién muestran repeticiones a nivel 1éxi-
co, mientras que los ejemplos en (4)-(6) presentan repeticiones a nivel frasal.

1 Las repeticiones como un recurso poético también pueden encontrarse en otros tipos de discurso rard-
muri como el procedimental o las historias de vida, sin embargo, en cada tipo de discurso tiene su estructura
y funcién distinta. Una investigacion mas a fondo acerca de la creacion de cohesion en el discurso rardmuri
por medio de repeticiones queda fuera de los objetivos de este articulo.
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Repeticion léxica

2. kepin tasi na aneliwa (li) ba piri
ke-pi=ni tasi ane-liwa ba piri

NEG-DEL=15G NEG decir-pasv PDC qué
Pero pues no (me) dicen

3. piri muchuwi echi’nd ba piri.

piri  muchuwi echi'nd ba piri
qué estar.sentado.PL DEM:DIST PDC qué
qué es lo que hay alli.

Repeticion frasal

4. Mapua’li we ruladchi,

mapua’li  we rula-achi
SUB:SML INT hacer_frio-NMLZ:LOC
Cuando hace mucho frio,

5. we rulaachi nali...

we rula-achi nali
INT hacer_frio-NMLZ:LOC INC
en tiempo de frio ...

6. siné ka’achi ’a rimtitu mapua’li nali. ..
siné_ka'achi ’a rimu-tu mapua’li nalf
a_veces AFIR SOTIar-NARR SUB:SML INC
a veces suerno que. . .

Notese que es el ultimo elemento de la unidad entonacional lo que se repite como
primer elemento de la siguiente.

3.2 Uso de adverbios epistémicos como #irda ‘como’

Una segunda caracteristica formal de la narracion de suefios encontrada en los textos es
el uso de adverbios epistémicos, por ejemplo, 724l en los ejemplos (5) y (6) anteriormen-
te. De entre estos adverbios, destaca la presencia de la particula nirda, la cual tiene una
traduccion tanto verbal ‘parecer’ en (7), como adverbial ‘como /a manera de’ en (8).
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7. Wika bild ni wenomi ’a ritéa niraa;
wika bild=ni wenomi{ a rité-a nira-a
mucho CER=1SG dinero AFIR Ver-PROGR parecer-PROGR
(Sofiaba) como que veia mucho dinero;

)

8. rotori nirda ne wi'riki
rotori nirda=ne wi'riki
pollo como=15G estar.parado
Estoy parado como gallo. (Brambila 1976: 384)

Analizo la forma nirda como una lexicalizacion del verbo ni- ‘ser’, el cual es una
copula especializada para predicados existenciales, tanto nominales como adjetivales; los
predicados locativos se expresan mediante una serie de verbos de postura. A la cépula
ni- se le sufija el potencial -7, dando como resultado el verbo 7ird, el cual adquiere el
significado de ‘parecer’. A su vez, esta forma se ha lexicalizado en un adverbio epistémico
que adquiere el sentido de ‘a manera de’.

9.  Pe béni ne a’la rawéwichi nirda rimui,
pebéni=ne  a'la rawéwi-chi nira-a rimu-i
NEG.DEL=15G bueno ser_dfa-10C parecer-PROGR SOfar-1PFV
Nomds veia como que era de dia en el suerio,

10. japirikd ne 2’14 rawéwichi nirda, ke bilé rimuka.
japi-riki=ne 2l rawéwi-chi  nira-a ke bilé rimu-ka
SUB-MAN=1SG  bueno ser_dia-10C parecer-PROGR NEG uno SONAr-EST
como si fuera de dia, pero sin suerio.

11. Ne 2’1d okubdchi nirda béni rimudmi ke pa.
ne ald okubichi nira-a bé=ni rimu-dmi ke pa
FOC  bueno  real parecer-PROGR ~ NEG=1SG ~ sofiar-NMLZ ~ COP.PAS  PDC
Sofiaba como que era real el suefio.

El uso de nirda en las narraciones le resta fuerza al posicionamiento epistémico del
hablante con respecto a lo ocurrido en el suefio. Lo anterior se relaciona con la ausencia
de marcadores especializados en narracion de suefios (ver §3.4) en los verbos de las clau-
sulas donde #érda ocurre.
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3.3 Uso de formas nominalizadas

De especial interés resulta este rasgo de las narraciones de suefos, pues en las descrip-
ciones etnograficas se sugiere que los suefios son parte de la realidad (Merrill, 1987),
y también que son “acciones que realiza el alma en tanto que los raramuri duermen”,
las cuales al ser enunciadas, se concretan por frases que expresan acciones y no estados
(Martinez, 2010: 252). No obstante, en las narraciones presentadas en este articulo es
frecuente encontrar formas de verbos marcadas mediante el morfema -ami, el cual co-
rresponde a una de las estrategias para nominalizar.

Las nominalizaciones son formas a las que se les reducen sus rasgos prototipicos de
verbo, entre estos la marcacion de tiempo-aspecto-modo, también presentan rasgos que
las asemejan a los nombres (Givon, 2001b: 24-6). Estos son entidades mds estables en el
tiempo, en oposicion a los verbos, y por lo tanto caracterizables como estativos (Givon,
2001a: 8). Obsérvese a continuacion el uso recurrente de las formas verbales marcadas
con -ami; la traduccion libre de este tipo de nominalizacion al espafiol no siempre re-
fleja el sentido de la nominalizacion. Por ejemplo, la primera cldusula en (12) po-
dria traducirse literalmente como ‘era lo que se suefia’, mientras que la segunda linea
podria traducirse como ‘yo andaba sofiando con mucho dinero puesto (en el suelo)’ y
(13) representa un caso atin mas complicado de traducir ya que literalmente significa
‘es ciertamente una casa grande muy apuertada’. La perspectiva del evento que presenta
una nominalizacion es estativa y puede entenderse como una imagen estatica, diferente
a la imagen dindmica que pueden proporcionar los predicados flexionados para tiempo-
aspecto-modo (Timberlake, 2007: 284). En lo posterior, utilizaré el acrénimo TAME para
referir a estas categorias estrechamente relacionadas de tiempo-aspecto-modo, agregando
también la evidencialidad.

12. Rimudmi ke. Wikabé ne iyéna muchiwami nirda rimui wenomi. Nali sekolichibe ko ke pa.
Rimudmi ke.

rimu-ami ke
sofar-NMLZ COP.PAS
Era un suerio.

Wikabé ne iyéna muchtiwami nirda rimdi wenomi.

wikabé=ne iyéna muchidwa-ami nird-a rim-i wenomi
mucho=16 andar poner_sentado-NMLZ parecer-PROGR ~ sonar-IPFV dinero
Soriaba como que hay muchisimo dinero.
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13. Wikan4 bil4 yetliami ju échi wa’ld kali pa.
wikand  bild yéwali-ami ju échi wa'ld kali pa
mucho CER tener_entrada-NMLZ cop DET grande.sG casa PDC
Tiene muchas puertas la casa grande.

La nominalizacion es también una de las estrategias mediante las cuales los hablan-
tes de rardmuri han expandido la categoria Iéxica de los adjetivos con una categoria
funcional similar al adjetivo, dado que los adjetivos no derivados en esta lengua son una
clase cerrada con solamente 11 miembros (Islas y Guerrero, 2011; Islas, 2015).

3.4 Uso de formas exclusivas

La ultima caracteristica formal para presentar corresponde a dos realizaciones distintas
de, probablemente, un mismo fenémeno, al cual denomino uso de formas exclusivas,
es decir, formas que solamente he registrado en este tipo de narraciones y para las cuales,
de acuerdo con mis revisiones bibliogréficas, no se ha dado cuenta de esta funcion en la
literatura existente sobre el rardmuri. Ambos recursos solamente aparecen con el verbo
‘sofiar’: una forma especial del verbo que no recibe marcacion TAME, y otra forma flexiva
que se usa con la raiz del verbo rimima.

La primera de estas realizaciones corresponde a una forma verbal exclusiva que se usa
cuando se narra el contenido de los suefios. Esta forma #imula no se ha encontrado en
los diccionarios existentes, aunque es reconocida por los colaboradores como sinonima
con el verbo rimuima, tal como se muestra a continuacion.

14. Chi'nd kon we pe patsd iyéna itimula,
chi'nd ko=ni we pe pacha iyéna itimula
DEM:DIST TOP=1S6G INT DEL adentro andar sofar
(Pero) es este suerio solo ando adentro,

15. Wekdma ni iyéna itimula echi’nd patsd.
wikd-ma=ni iyéna itimula echi'nd pacha
perderse-IRR=15G andar sonar DEM:DIST adentro
(Pero) en este suerio solo ando perdida adentro (de la casa).

De acuerdo con los colaboradores itimula ko ju mdpu bilé owiridami rimuki ‘es

cuando un curandero cuenta el suefio en presente’, lo cual indica que esta forma verbal
integra un componente de actualizacion de la narracion en si. Aunque atin hacen falta
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mas exploraciones acerca de esta forma verbal, puedo identificar que el verbo #imula
puede estar relacionado con una version plural de la raiz #imui-, dado que histéricamen-
te algunas raices en rarimuri muestran formas plurales mediante algunos recursos:" la
reduplicacion parcial de la primera silaba de la palabra, la adicion de una vocal ante-
puesta a la raiz, y la modificacion de la consonante de la primera silaba de la palabra a
su contraparte fortis.

16. a.rgjoi  ‘hombre’ > refejogi ‘hombres’
b. chabochi ‘mestizo’ > ichdpuchi ‘mestizos’
c.remari  ‘joven’ > témari  ‘jovenes’ (Brambila, 1953: 14)

Como puede observarse en (16b), mas de un recurso puede aplicar a una misma raiz
para crear la forma plural. Bajo estos patrones de modificacion de la raiz, rimaui- parece
tener como contraparte plural #imu-la, aunque esta segunda se habria especializado en
la narracion de suefios, dado que no hace referencia a un sujeto u objeto plural, como se
observa en los ejemplos (14) y (15) donde el sujeto es una primera persona singular.®

La segunda realizacion del verbo sofiar es rimui-. Esta forma se utiliza no s6lo para
narrar suefios, es decir, es la forma verbal que se registra en una narracion o historia
donde se haga mencion de la actividad de sofiar. Asimismo, sirve como raiz para deriva-
ciones, por ejemplo, 1a palabra rimuki ‘suefio’ y rimukd ‘hilos de vida’, como propongo
en §2. No obstante a que esta forma puede tener marcacion TAME no restringida en otro
tipo de narraciones, su uso cuando se trata de narracion de suefios, cuando sefiala el
inicio de la narracion o inicio de un nuevo episodio, se restringe al sufijo -z, como se
muestra en los siguientes ejemplos.

17. Na ko ju mapua’li na isini "a wisabé ni ’a rimuku cho;
na ko ju mapua'li=ni isini 'a  wisabé=ni ‘a rimu-kd cho
FOC TOP COP SUB:SML=1SG ~ algunos AFIR muchas_veces=1SG AFIR SONar-NARR también

Esto es cuando varias veces he sofiado;

15 Estos recursos son considerados actualmente solo vestigios de la flexion de plural, al menos para el
rardmuri de Norogachi, y se tratan como formas supletivas a pesar de poder reconocerse la relacién entre
una forma y otra. No obstante, puede atin ser un tipo de flexion productiva en otras variedades del rarimuri.

16 Con respecto a esta distincién de una segunda forma léxica especializada en una practica ritual,
también he registrado dos formas relacionadas con la actividad de cantar: nawayi' y wikard, la primera
puede usarse para personas que cantan, pero no para animales, mientras que la segunda tiene un uso
principalmente ritual, p. ej. wikardami ‘cantador ritual’. Para el canto de los animales, Morales (2022: 88)
sefiala que en rardmuri no se utiliza el verbo nawaji ni wikard, sino el verbo gusii.
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18. Siné ka’achi ko *a rimukd mépu nali. ..
siné_kaachi ko 2 rimu-kii mdpu  nall
a_veces TOP AFIR  SOflar-NARR  SUB INC
A veces suerio que. ..

Con respecto al registro previo de esta forma sufijal y su funcion en la narracion de
suefios nada se ha dicho. Sin embargo, Brambila (1953: 476) en su diccionario lista
Fimugii como un presente irregular de rimaima, pero no proporciona mas informacion.
Dentro de la entrada para rimaima, el autor proporciona un ejemplo con Fitimugii, jus-
tamente cuando alguien habla de sus suefios: we chdti Fimugii ‘soné muy feo’ (p. 477),
pero no hace ninguna mencion a la funcion de esta terminacion verbal en oposicion a la
raiz desnuda del verbo que también expresaria un evento en presente imperfectivo. Por
otro lado, Thord-Gray (1955) en su diccionario tarahumara-inglés-tarahumara lista la
forma rimu-ku, para 1a cual menciona que con frecuencia tiene el mismo significado
que la forma marcada con perfectivo rimu-re (p. 366).

Dado que el sufijo -2 no coocurre con otras formas TAME y toda la morfologia verbal
en raramuri es sufijal, a la fecha no se ha determinado a qué categoria pertenece este
sufijo tomando como evidencia su lugar en el templete verbal. Sin embargo, tomando
en cuenta el tipo de informacion que expresa y su funcion, propongo tentativamente su
membresia a la categorfa de evidencialidad, la cual tiene una cercana conexion con el
aspecto en esta lengua (Villalpando, 2019, 2021).

4. Sobre la representacion grdfica de la lengua

Para la representacion de los ejemplos empleo un sistema basado en la fonologia de la
lengua, pero que permite dar cuenta de variacion fonética cuando es necesario, sobre
todo en casos de variacion que no son predecibles, por ejemplo, la variacion alofonica de
vocales o la (des)palatalizacion de consonantes. Por lo tanto, la primera linea de los tex-
tos corresponde a su representacion ortografica que muestra variacion fonética, mientras
que la segunda linea corresponde a una representacion fonémica.

El rardmuri de Norogachi forma parte de la variante central del raramuri (INALIL,
2008). Esta cuenta con 14 segmentos consondnticos representados mediante las siguien-
tes graffas: <p, b, t, k,’; s, h, ch, I, r, m, n, w, y>, ademas de cinco vocilicos <a, e, i, 0, u>,
los cuales no son sensibles a la duracién (Villalpando, 2019; Caballero, 2008: 86). Salvo
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el saltillo o glotal <’>, todas las graffas cuentan con un correspondiente (o similar) en
sistemas de escritura latina.

5. Sobre los textos

Los textos en este articulo corresponden a tres suefios narrados por dos personas resi-
dentes de la localidad de Norogachi, Chihuahua, los cuales fueron grabados por el autor
durante los meses de junio y julio del afio 2017 en la localidad antes mencionada. Sola-
mente se recopilaron versiones en audio en formato .wav, las cuales fueron transcritas y
traducidas con apoyo de hablantes de la lengua rarimuri. Se mantienen anénimos los
nombres de las colaboradoras a pesar de no contener informacion de riesgo, asi como
de la no restriccion a la circulacion publica de esta informacion en la comunidad. Cabe
seflalar que cuento con autorizacion de las personas involucradas para hacer uso y publi-
cacion de estas narraciones.

Los tres textos presentados se titulan Wikd wenomi ‘Mucho dinero’, Wikd rochi ‘Mu-
chos pescados’ y Wa'lii kali ‘(La) casa grande’. Al menos dos de ellos son reconocidos
por los rardmuri como portadores de significado social, lo cual queda constatado en el
siguiente fragmento de una conversacion acerca de la importancia de los suefios.

19. Jaré rimuki ko "a beld namuti aniami ju pa, mapurikd kali rimudami ko ’a beld.
’A bela bilé mukua ruwd, mapua’li ba'wirili iyéna rimuwa ko 'a beld. ’A beld nayinuwa
ruwa ba’alina ka’dchi o che siné rawé.

Jaré rimuki ko ’a bel4 namuti anidmi ju pa,

jaré  rimuki ko 'a_beld namiti  ani-dmi ju pa
otro sueno TOP CER cosa decir-NMLZ cop PDC
Otro suefio que quiere decir una cosa

mapurika kali rimudami ko ’a beld.

mapurikd  kali rimu-4-ami ko a_beld
SUB:MAN casa sonar-LIG-NMLZ TOP CER
como cuando se sueiia una casd.

’A bela bilé mukud ruw4,

"a_beld bilé muku-4_ruwa
CER uno morir-REP2

Es cierlo, dicen que alguien va a morir
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mapua’li ba'wirili iyéna rimuwa ko "a beld.

mapua’li  ba'wirili  iyéna rimu-wé ko "a_beld
SUB:SIM agua-1oc andar sofiar-IMPRS TOP CER
cuando uno suefia que anda en el agua.

’A beld naytinuwa ruwd ba’alina ka’4chi o che siné rawé.

‘a_beld  nayinuw-a_ruwa ba’alina ka’achi o  che_siné rawé
CER enfermar:IMPRS-REP2 siguiente_dia vez 0 una_vez dia
Es cierto que uno se va a enfermar al otro dia o algun dia (después).

Es importante enfatizar que lo que aqui se presenta puede diferir de la practica social
de contar los suefios al owirsiami o el curandero, dado que atin no ha sido posible tener
acceso a esta parte de la vida rardmuri. Es sabido que el contexto en que se socializan
los suefios tiene efecto en la forma que toma su narracion (Tedlock, 1991; Herdt, 1987),
por lo que serd necesario para efectos comparativos contar con la narracion de los suefios
que se le ofrece al owirdiami, como también la narracion de los suenios que experimenta
el owirtiami como parte del proceso de curacion. Este tipo de documentacién queda
pendiente para futuras investigaciones. Como mera hipotesis basada en los datos actua-
les, se espera que el owirdami usard mayormente recursos evidenciales como la marca
-kii para narrar sus suefios propios, como fue mencionado con anterioridad. No obstante
los sefialamientos previos y el andlisis comparativo de un corpus limitado, la forma en la
que se narran los suefios aqui presentados nos permite reconocer patrones estructurales
y adentrarnos en el conocimiento de las estrategias narrativas notorias en los textos, lo
cual subsecuentemente abrird la discusion para determinar géneros discursivos en esta
sociedad del norte de México.

3

Wika wenomi

(1) Wika bild ni wenomi 'a ritéa nirda; (2) rimudmi ke. (3) Wikabé ne iyéna muchtiwa-
mi nirda rimdi wenomi. (4) Nali sekolichibe ko ke pa. (5) Pe béni ne a’la rawéwichi nirda
rimui, (6) japirikd ne a’la rawéwichi nirda, ke bilé rimuka. (7) Ne a’la okubdchi
nirda béni rimuami ke pa. (8) Echi ko bildn 'a busuréki tso bi’4. (9) Wik biché ni we-
nomi mi rimua niili. (10) Ritéa nfili ke bilé wichiwali ju li6. (11) Je bild ni anid li6: (12)
—Bel4a ko ni siné ka’achi wenomi wikd riwimére bo’ichi inarao—. (13) Siné rika’4chi
rawéwichi si simisaka. (14) Je ni ildi pe ka’achf bilé wichiwali ju pa. (15) Ke bilé [hhh].
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M3

Mucho dinero

(1) Sofiaba como que veia mucho dinero; (2) Era un suefio. (3) Sofié como que habia
muchisimo dinero. (4) Estaba ahi nomds en una olla. (5) Vefa como que era de dia en el
sueno, (6) como si fuera de dia, pero sin suefo. (7) Sofiaba como que era real el suefio.
(8) Me desperté muy temprano. (9) Habia mucho dinero ahi, estaba en el suefio. (10)
No era cierto lo del suefio. (11) Yo decia esto: (12) —A la mejor voy a encontrar mucho
dinero en el camino—. (13) Alguna vez en el dia cuando salga. (14) Pienso que no es
cierto. (15) No fue asi [risas].

3

Wika wenomi | Mucho dinero
(anlisis morfol6gico y glosas)

1. Wika bild ni wenomi ’a ritéa niraa;
wika bili=ni ~ wenomi ’a rité-a nira-a
mucho  CER=1SG dinero AFIR Ver-PROGR parecer-PROGR
Soriaba como que veia mucho dinero;

2. Rimuami ke.

rima-ami ke
sonar-NMLZ COP.PAS
Era un suerio.

3. Wikabé ne iyéna muchtiwami nirda rimui wenomi.
wikabé=ne iyéna muchiw-ami nira-a rimu-i wenomi
mucho=1s6 andar poner_sentado-NMLZ parecer-PROGR sofiar-IPFV dinero
Soriaba como que hay muchisimo dinero.

4. Nali sekolichibe ko ke pa.
nali  sekoli-chi-be ko ke pa
INC olla-LOoC-DEL TOP COP.PAS PDC
Estaba abi nomds en una olla.
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10.

11.

12.

. Pe béni ne a’l4 rawéwichi nirda rimui,

pe béni=ne a'la rawéwi-chi nird-a rimu-i

JESUS VILLALPANDO QUINONEZ | REGINA ESPINO y JAVIER JAIME (traducci6n y cotejo)

NEG.DEL=15G bueno ser_dia-1oC parecer-PROGR sofiar-1PFv

Nomds veia como que era de dia en el suefio,

. japirikd ne a'la rawéwichi nirda, ke bilé rimuka.
japi-riki=ne 2’14 rawéwi-chi  nird-a ke bilé
SUB-MAN=1$G ~ bueno  ser_dfa-LoC parecer-PROGR NEG uno

como i fuera de dia, pero sin suerio.

. Ne 214 okubdchi nirda béni rimudmi ke pa.
ne ala okubachi  nird-a bé=ni rimu-ami
FOC  bueno real parecer-PROGR NEG=1SG sofiar-NMLZ

Soriaba como que era real el suerio.

Echi ko bilan "a busuréki tso bi’a.
échi_ko  bild=ni ) busuré-ki cho be’d
entonces  CER=1SG AFIR despertarse-pas1 todavia temprano

Me desperté muy temprano.

Wikabi ché ni wenomi mi rimud niili.
wikdbi  ché=ni wenomi  mi rimu-4 niili
mucho vez=1sG dinero ahi Sofiar-PROGR AUX.PFV

Soriaba como que habia mucho dinero abi, estaba en el suerio.

Ritéa niili ke bilé wichiwali ju li6.
rité-a niili ke bilé wichiwali  ju lio
ver-PROGR AUX.PFV NEG uno verdad cop DUB

No era cierto lo del suerio.

Je bild ni anid lio:
je bild=ni ani-4 lié
DEM CER=1SG decir-PROGR DUB

Yo decia esto:

—Bel4 ko ni siné ka’achi wenomi wika riwimére bo’ichi indrao—.
beld ko=ni  siné_ka'dchiwenomi wikd  riwi-mé-re bo’ichi
CER  TOP=1SG a_veces dinero  mucho encontrar-IRR-INF  camino-LOC

—A la mejor voy a encontrar mucho dinero en el camino—.

rimu-ka
sofar-EST

ke pa
COP.PAS  PDC

ind-ra-o
andar-POT-EPIS
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13. Siné rika’achi rawéwichi si simisdaka.
siné rika’achi  rawéwi-chi si sim{-sdaka
alguna_vez ser_dfa-Loc FC  ir.SG-COND.PRED
Alguna vez cuando salga de dia.

14. Je ni ildi pe ka’achi bilé wichiwali ju pa.
je=ni ila-i pe_ka'achi bilé wichiwali  ju pa
DEM=1SG opinar-IPFV NEG_vez uno verdad cop PDC
Pienso que ni una vez es cierlo.

15. Kebilé. [hhh]
ke  bilé”
NEG  uno
No fue asi. [risas]

WWes
Wika rochi

(1) Na ko ju mapua’li na isini 'a wisabé ni "a rimuku cho; (2) Mapua’li we rulaichi,
(3) we rulaachi nali... (4) siné ka’achi ’a rimttu mapua’li nali... (5) wikd rochi serda
indrua. (6) Ne wéeli mo'tolétsi chapiya rimiluwama. (7) A'li tamé ko tamo rardmuri ko
nali... (8) ’a td nali jerika i'néli échi nali échi rimuki (9) mapu ta pe nauli ju échi rochi
tsapiwdami. (10) ’A wichiwali "la. (11) Mapua’li ta rochi nali tsapioruyd rimdsa, (12)
ayén ta ’a wa'li naytuna. (13) Wa'ld ta nayduna tsomd(aaaa)na, (14) rosdwakama ta
nayduna. (15) Ne wichiwali beld *a indro échi rika rimuki ko ba. (16) Ne bil tam ka a
wichiwali a nali mayé ba (17) mapua’li ta échi rik rimusa. (18) Echi rikd ta ma ne, ne
échi iki ’a tamé raramuri.

o3
Muchos peces

(1) Esto es cuando varias veces he sofiado. (2) Cuando hace mucho frio, (3) en tiempo
de frioy... (4) a veces suefio que... (5) hay muchos peces donde ando. (6) Agarrando

17 La expresion ke bilé es usada para expresar ‘ni uno’; se opone a ke wési ‘nadie’ y a ké namuiti ‘nada’;
sin embargo, en este contexto se utiliza para negar la historia completa que se acaba de contar.
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peces grandes, se suefia a veces. (7) Nosotros, este. .. nosotros, los raramuri... (8) lo
vemos de esta manera el suefio (9) que para nosotros es una enfermedad, (el suefio) de
los peces que son atrapados. (10) Es en serio (esto). (11) Cuando sofiamos con andar
pescando, (12) se enferma uno fuertemente. (13) Nos da una gripa fuerte, (14) 0 nos en-
fermamos de tos. (15) Es verdad lo que sucede en el suefio. (16) Pensamos que de verdad
puede suceder(nos) (17) (algo) asi cuando sofiamos. (18) Y asi nos sucede a nosotros los
rardmuri.

3

Wika rochi | Muchos peces
(andlisis morfol6gico y glosas)

1. Na ko ju mapua’li na isini a wisabé ni 'a rimukud cho;

na ko ju mapua’li=ni  isini a wisabé=ni a
FOC  TOP  COP  SUBSML=IsG  algunos  AFIR  muchas_veces=1sG  AFIR
rimu-kd cho

Sofiar-NARR también
Esto es cuando varias veces he soriado.

2. Mapua'li we rulaichi,
mapua’li  we rula-achi
SUB:SML INT hacer_frio-NMLz:LOC
Cuando hace mucho frio,

3. we ruladchi nali...

we rula-achi nali
INT hacer_frio-NMLZ:LOC INC
en tiempo de frio y. ..

4. siné ka’achi "a rimttu mapua’li nali. ..
siné_ka'achi ’a rimud-tu mapua’li nali
a_veces AFIR soflar-NARR SUB:SML INC
a veces suerno que. ..

5. wik4 rochi serdam indrua.
wika rochi seri-ami indro-a
mucho pez pescar-NMLZ andar-PROGR
hay muchos peces donde ando.
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10.

11.

12.

. Ne wéeli mo’tolétsi chapiya rimiluwama.

ne wéeli mo’toléchi'®  chapi-y4 rimi-liwa-ma
FOC grande.PL pez[pL] atrapar-PROGR sofiar-PASV-IRR
Agarrando peces grandes, se sueia a veces.

Ali tamo ko tamo rardmuri ko nali. . .

a’li tamo ko tam6  raramuri ko nali
CONJ 1pPL TOP 1pPL raramuri TOP INC
Nosotros, este. .. nosotros, los rardmuri. . .

'a td nalf jerikd i’néli échi nalf échi rimuki

‘a=td nali  jerikd  i'né-li échi nali échi  rimuki
AFIR=1PL INC asi ver-PFv DEM INC DET  suefo
lo vemos de esta manera el suerno

mépu ta pe nauli ju échi rochi tsapiwiami.
mapu=ta pe nayuli ju échi rochi  chapi-wa-ami
SUB=1PL DEL enfermedad cop DET pez atrapar-PASV-NMLZ

que para nosotros es una enfermedad, (el suefio) de los peces que son atrapados.

’A wichiwali "la.
‘a wichiwali a’la
AFIR verdad bueno

Es en serio (esto).

Mapua’li ta rochi nali tsapioruya rimiisa,
mapua’li=ta  rochi nali chapi-o-ruya rimi-sa
SUB:SML=1PL pez INC atrapar-DEP-REPL sofiar-coND

Cuando sofiamos con andar pescando,

ayén ta a wa'li naytuna.
ayéna=ta ’a wa'la nayd-na
AFIR=1PL AFIR grande.sG enfermo-VBLZR

se enferma uno.

109

18 Tipo de pez “de cabeza aplanada, alargado, pinto y tiene piquitos en la cabeza” (Marquez, 1999: 88);
sobre este pez, aunque con un nombre ligeramente diferente, Brambila (1976: 333) menciona: “tiene agujas
en la cabeza el moteréchi; el dorso negro y el vientre de un café claro.”
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13. Wa’lu ta nayGuna tso'mé(aaaa)na,

wa'li=ta nayd-na cho'mé-na
grande.SG=1pL enfermo-VBLZR MOoCo-VBLZR
Nos da gripa muy fuerte,

14. rosdwakama ta nayGuna.
rosowa-ka-ma=ta nayt-na
{0Ser-RES.EST-IRR=1PL enfermo-VBLZR
0 nos enfermamos de tos.

15. Ne wichiwali beld "a indro échi rika rimuki ko ba.
ne wichiwali beld_’a ind-ro echirikd  rimuki ko ba
roc  verdad CER andar-MOV ~ DEM:MAN suefio TOP PDC
Es verdad lo que sucede en el suefio.

16. Ne bild tam ka *a wichiwali "a nali mayé ba
ne bili=tamé ka ‘a wichiwali ’a nali mayé ba
FOC CER=1PL TOP AFIR verdad AFIR  INC creer PDC

Pensamos que de verdad puede suceder(nos)

17. mapua’li ta échi rikd rimusa.
mapua’li=ta echirikd  rimi-sa
SUB:SML=1PL DEM:MAN sonar-COND
(algo) asi cuando soniamos.

18. Echi rikd ta ma ne échi ikia tamé rarimuri.
echirika=ta ma ne échi iki-a tamé  raramuri
DEM:MAN=1PL ya DEM DEM suceder-PROGR 1pL rardmuri
Y asi nos sucede a nosotros los tarabumara.

O3
Wa'la kali
(1) Che cho bilé namiti ni mi anéma mapuo’nd rimuamu. (2) Man wisd indru rimud
bilé wa'ltiu kali. (3) Wa'li kali kepin ra’éi chi’nd kum ju pa. (4) Wa'ld kalirli ju anamo-

tami. (5) Re’lé a'li repa ayénacho wikd ja’'wi pachdmi apo'nd mo’iwd. (6) Siné ka'achi
ko ’a rimukd mdpu nali... (7) maptn 'a retewa wikda muki, ralamuli, kutichi echi'na
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wa'lu kalirlichi. (8) Siné ka’achi kon "a itimuld mapua’li chi'nd jaré ra’ichi, (9) chi’nd ta
'a peréma siné ka’achi biléana ta kudrtochi.

(10) Aliko isini ko na nali rimuku biléana patsd bakiya. (11) Pen ’a wisabé rimuki
mapua’li pacha biléana érachi baki, (12) ke bildn ku retewd kum ju pa mapuo’na ku
machin pa, (13) pachdmi ni iyénto weka re’pdri. (14) Nali re’panla na iyénta re’panla
kalirli, (15) chi'ndn patsd wikdsa ken ku retewa echi éra kum nalin simiroki. (16) Wika-
nd bild yetliami ju échi wa'ld kali pa. (17) Siné ka’dchi ko ni pani kali bakidchi wa’ld
kalirli, (18) isini pe ’a wisabé rika’achi kon ri’lim. (19) Nali baki ri’lim ko wa’ld bila
yéuta wi'lipa, (20) mapuo’nd chokichi mo’iwd ba.

(21) Okona okond bilan patsd, (22) wisaben ’a wi’lira itimula chi'na pachd. (23) Wisa-
ben ’a baki. (24) Pe osa bikidsa rika’achi "an biléana bakiki. .. (25) mapuo’'nan ke tasi
oméri ku ma’china; (26) wi'li kon ku omedki ba nali ma’china mi. (27) Mi pani kal{
bakikao echi’nd, (28) mapuo’'nan ke ku oméro ku ma’china, (29) pachami simis4. (30)
Man weka man weka patsd bakisa. (31) Ke belan tasi iki ba piri ko. (32) Piri ko rudami
ju echi rimuki pa. (33) Ken tasi iki piri tami anéila ru échi rimuki. (34) Wisabé belan
a rimuku, ke pen tdsi ikicho. (35) Kum ju pa kum nali ju échi, (36) mapurikan retéwa
échi wa'ld kali. (37) Ochérami beld wi'lipa ma pe supanalibim wilika repa. (38) A’labé
"a wi'li, (39) we patsd bakisuwaka ba, (40) tasi bilé sa’miyd wi’'lipa patsd ba. (41) Ayén 'a
éra beld 'a ja’'wipa kusi beld, (42) kusi bla nati a niwaarami ju échi éra ko ba.

(43) Kepin tasi. .. (44) Kepin tasi na aneliwa (1i) ba piri, (45) piri muchdwi echi’nd ba piri.
(46) Piri nali piri taniwa tso echi'nd ba, échi nati rimuki pa. (47) Ken tasi bilan aneliwa ba
mapurikd. (48) Siné ka’dchi ko "a ne machiami rimdtu mapua’li bilé namaiti ’a tanfwa,
(49) chi'nd kon we pe patsa iyéna itimula. (50) Wekama ni iyéna itimula echi’nd patsa.

W3
(La) casa grande

(1) De nuevo te contaré una cosa de los suefios. (2) Ya llevo mucho tiempo sofiando una
casa grande. (3) Es una casa grande que ni sé€ donde quedara. (4) Es una casa grande de
dos pisos. (5) Arriba y abajo, también adentro hay muchos (cuartos) donde se entra. (6)
A veces suefio que. .. (7) que veo muchas mujeres, hombres, criaturas en esa casa gran-
de. (8) A veces suefio que algunos platican, (9) o alli vivimos a veces en algunos cuartos.
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(10) Entonces una vez sofié que entraba en algtin lugar. (11) Y muchas veces sofié que
pasaba hacia adentro por alguna puerta, (12) pero después ya no encuentro la salida.
(13) Y entonces ando perdida adentro. (14) Subo al segundo piso de la casa y luego, (15)
en cuanto me pierdo, ya no veo donde estd la puerta por donde entré. (16) Tiene muchas
puertas la casa grande. (17) A veces entro por la parte de atrds de la casa grande, (18)
0 en otras ocasiones, entro por la parte de abajo. (19) Entro por la puerta grande, (20)
donde se entra al principio.

(21) En dos ocasiones (estando) adentro, (22) me ha tocado que suefio que ando aden-
tro. (23) He entrado muchas veces. (24) Como tres veces en algunos lugares entré. ..
(25) a donde no podia salir; (26) (donde) tardé mucho para salir de alli. (27) Por el
lado de arriba que entré aht, (28) de donde no puedo salir de nuevo, (29) (cuando) ando
adentro. (30) Y es cuando me pierdo al entrar. (31) Pero no sé qué pasa. (32) (No s€)
cudl es el mensaje de este sueio. (33) No sé lo que trata de decirme el suefio. (34) (Por-
que si) me ha tocado sofiarlo muchas veces, pero no sé (qué pasa). (35) No sé donde es
el lugar, (36) donde veo esa casa grande. (37) (Porque) es vieja (la casa) de puros ado-
bes estd (hecha). (38) Estd bien (en buenas condiciones), (39) cuando entra uno bien
adentro, (40) ni siquiera se ve mojado adentro. (41) Si hay puertas de madera, (42) estin
hechas de madera esas puertas.

(43) Pero ni una... (44) Pero pues no (me) dicen, (45) qué es lo que hay alli. (46) O
qué cosa piden, para qué es el suefio. (47) Pues no dicen cémo (no es claro el significado
del suefio). (48) A veces los suefios son muy especificos en lo que piden, (49) (pero) en
este suefio s6lo ando adentro. (50) En este suefio solo ando perdida adentro (de la casa).

O3

Wa'li kali | (La) casa grande
(analisis morfolGgico y glosas)

1. Che cho bilé namuti ni mi anéma mapuo’nd rimudmu.
che_cho  bilé  namiti ni=mi ané-ma mapuo'nd rimu-ami ju
otra_vez uno  cosa 18G=25G.NS decir-IRR SUB:LOC Sofar-NMLZ coP
De nuevo te contaré otra cosa de los suefios.
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2. Man wisd indru rimud bilé wa’ldu kali.
ma=ni  wisabé inaro rimu-a bilé wa’ld kali
ya=1s6 ~ muchas_veces  andar sofiar-PROGR uno grande.SG casa
Ya llevo mucho tiempo sofiando una casa grande.

3. Wa'ld kali kepin ra’éi chi'nd kum ju pa.
wa'li kali  ke-pi=ni ra’é-il chind  kimi ju  pa
grande.SG  casa  NEG-DEL=1SG  conocer-IPFv DEM:DIST ~ donde ~ coP  PDC
Es una casa grande que ni sé donde quedard.

4. Wa'ld kalirli ju a'namétami.
wa'ld kalf-rili  ju a’namotami
grande.SG casa-Loc CoP encimado
Es una casa grande de dos pisos.

5. Re’lé 2'li repd ayénacho wikd ja'wi pachami apo'nd mo’iwd.
re’lé a'li repd ayénacho wika ja'wi pachami
abajo CONJ arriba también mucho  estatparadoPL.  adentro

mapuo’'nd mo'i-wa
SUBILOC entrar.PL-IMPRS
Abajo y arriba también hay muchos (cuarlos), adentro donde se entra.

6. Siné ka'dchi ko ’a rimuki mapu nali. ..
siné_ka’achi ko ‘a rimu-kd mapu nalf
a_veces TOP AFIR SONAr-NARR SUB INC
A veces suerio que. ..

7. mapun 'a retewd wikda muki, raldimuli, kutichi echi'nd wa’ld kalirlichi.
mapi=ni 'a retewd wikdi muki ralamuli kudchi echi'nda wa’'ld  kali-rili-chi
SUB=156G AFIR ver mucho mujer rardmuri bebé  DEM:DIST grande.SG casa-LOC
que veo muchas mugferes, hombres, criaturas en esa casa grande.

8. Siné ka’dchi kon ’a itimuld mapua’li chi’'nd jaré ra’ich,
siné_ka'achi ~ ko=ni ’a itimula  mapua’li chi'nd  jaré ra’ichi
a_veces TOP=1SG  AFIR sofiar SUB:SML DEM:DIST  algunos  hablaripry
A veces suerio que algunos platican,

19 El verbo 74°¢ se traduce como ‘conocer’, pero sus usos se delimitan a ‘conocer un lugar’ por experien-
cia propia.
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9. chi'nd ta’a peréma siné ka’chi biléana ta kuartochi.
chi’nd=ta 'a peréma  siné_ka'dchi biléana ta kudrtochi
DEM:DIST=1PL  AFIR  VivVirPL-IRR a_veces alguno DET cuarto-LoC
o0 alli vivimos a veces en algunos cuartos.

10. A’liko isini ko na nali rimuku biléana patsa bakiya.
a'liko  isini ko na nali rimu-kd biléana patsd  baki-yd
CONJ:SEQ algunas_veces TOP FC INC  sofiar-NARR alguno  adentro  entrar-PROGR
Entonces algunas veces sonié que entraba en algtin lugar.

11. Pen ’a wisabé rimukd mapua’li pachd biléana érachi baki,
pe=ni ’'a  wisabé rimu-ki  mapua’li pachd biléana éra-chi  baki
DEL=1SG AFIR muchas_veces sofiar-NARR SUB:SML  adentro alguno  puerta-1oc entrar
Y muchas veces sofié que pasaba hacia adentro por alguna puerta,

12. ke bilan ku retewd kum ju pa mapuo’nd ku machin pa.
ke bili=ni ku retewi kdmi ju pa mapuond ku machina pa
NEG CER=1SG REG  ver dénde  cop  PDC  SUB:LOC REG  salir PDC
pero después ya no encuentro la salida.

13. Pachdmi ni iyénto weka re’pari.
pachdmi=ni  iyéna-to wekd re’pdri
adentro=1s6  andar-Mov lejos para_arriba
Y entonces ando perdida adentro.

14. Nali re’panla na iyénta re’panla kalirli,
nali  re'panala=na  iyéna-ta re’panala kali-rili
INC por_arriba=1s¢  andar-Mov por_arriba casa-10c
Subo al segundo piso de la casa y luego,

15. chi'ndn patsd wikdsa ken ku retewa echi éra kum nalin simiroki.
chind=ni  pachd wiki-sa ke=ni  ku retewd echi éra  kum nali=ni simi-ro-ki
DEM:DIST=1SG adentro perderse-COND NEG=1SG REG ver  DET puerta donde INC=1SG ir-MOV-PAS1
en cuanto me pierdo, ya no veo donde estd la puerta por donde entré.

16. Wikand bila yetliami ju échi wa’ld kali pa.
wikand  bild  yéwali-ami ju échi  wa’ld kali  pa
mucho CER tener_entrada-NMLzZ COP  DET  grandeSG casa  PDC
Tiene muchas puertas la casa grande.
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17. Siné ka’achi ko ni pani kali bakiachi wa’lu kalirli,
siné_ka’achi ko=ni pani  kali_bakiachi wa'ld kali-rili
a_veces Top=1s6  arriba  casa_entrar-NMLZLOGC grande.sG €asa-10¢
A veces entro por la parte de atrds de la casa grande,

18. isini pe 'a wisabé rika’4chi kon ri’lim,
isini pe ‘a wisabé_rika’4chi ko=n 1i’lim
algunos DEL AFIR muchas_veces  TOP=1SG abajo:NMLZ
0 en olras ocasiones, entro por la parte de abajo,

19. nali baki ri’lim ko wa’ld bild yéuta wi'lipa,
nali  bak{ ri’lim ko wald bild  yéuta wi'li-pa
INC entrar  abajoNMLZ  TOP  grande.SG  INC tener_salida  estar_parado.PL-IRR
entro por la puerta grande,

20. mapuo’nd chokichi mo’iw ba.
mapuo'nd  chokichi mo’iwd ba
SUB:LOC principio entrar-IMPRS PDC
donde se entra al principio.

21. Okona okon4 bilan patsa,
okona okona bild=ni pacha
dos_veces dos_veces CER=1SG adentro
En dos ocasiones (estando) adentro,

22. wisaben "a wi’'lira itimula chi'na pacha.
wisdbe=ni ‘a wilira itimula ~ chi'nd pachd
muchas_veces=156 AFIR andar_haciendo sofiar DEM:DIST adentro

me ha tocado que suerio que ando adentro.

23. Wisdben ’a baki.
wisabe=ni ‘a baki
muchas_veces=15G AFIR entrar
He entrado muchas veces.

24. Pe osd bikidsa rika’4dchi an biléana bakiki. . .
pe okua bikidsa_rika’achi ~ ’a=ni biléana baki-ki
pocos tres_veces AFIR=1SG alguno entrar-ps.1
Como tres veces en algunos lugares entré. ..
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25. mapuo’nan ke tasi oméri ku ma’china;
mapuo’'na=ni  ke_tasi Omeér-i ku ma’china
SUB:LOC=1SG NEG poder-1PFV REG salir
a donde no podia salir;

26. wi'li kon ku omedki ba nali ma’china mi.
wi'li ko=ni ku  omed-ki ba nali ma’china mi
estar_parado.s¢  Top=1sG ~ REG  lidiar-pas.1 ~ PDC  INC salir DEM:DIST
(donde) tardé mucho para salir de alli.

27. Mi pani kali bakikao echi'na,
mi pani kali baki-ka-o echi’nd
DEM:DIST arriba casa entrar-RES.EST-MOD ~ DEM:PROX
Por el lado de arriba que entré abi,

28. mapuo’nan ke ku oméro ku ma’china,
mapuo’nd=ni ke ku Omér-o ku ma’china
SUB:LOC=1SG NEG REG poder-MoD REG salir
de donde no puedo salir de nuevo,

29. pachami simisa.
pachdmi  simi-sa
adentro ir-COND
(cuando) ando adentro.

30. Man wekd man wekd patsd bakisa.
ma=ni  wika ma=ni  wikd patsd baki-sd
ya=1s6 perderse ya=1s6 perderse adentro entrar-COND
Y es cuando me pierdo al entrar.

31. Ke belan tasi iki ba piri ko.
ke beld=ni  tasi iki ba piri ko

NEG CER=15G NEG suceder PDC qué  TOP
Pero no sé qué pasa.

32. Piri ko rudami ju echi rimuki pa.
piri ko rud-ami ju echi rimuki  pa
qué ToP  decir-NMLZ coP DET suefio PDC
(No sé) cudl es el mensage de este suerio.
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33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

Ken tasi iki piri tami anéila ru échi rimuki.
ke=ni tési iki piri tami anéi-la_ru  échi rimuki
NEG=15G NEG suceder qué 1SG.NS decir-RepP1 DET suefio

No sé lo que trata de decirme el suerio.

Wisabé belan ’a rimuki, ke pen tasi ikicho.

wisabé beld=ni ’a rimu-kd, ke pe=ni  tisi  iki-cho
muchas_veces ~ CER=1SG  AFIR  soflar-NARR  NEG DEL=1SG  NEG suceder-NMLZ.LOC
(Porque si) me ba tocado sofiarlo muchas veces, pero no (sé) qué pasa.

Kum ju pa kum nalf ju échi,

kumi ju pa kumi nalf ju échi
dénde coP PDC donde INC coP DEM
No sé donde es el lugar,

mapurikan retéwa échi wa’ld kali.

mapuriki=ni  retéwa échi wa’ld kali
SUB:MAN=18G ver DET grande.sG casa

donde veo esa casa grande.

Ochérami beld wi'lipa ma pe supanalibim wi'lika repa.

ochér-ami beld wi'li-pa ma pe supandli-bi-ami wi'li-kd re’pd
crecer-NMLZ CER estar_parado-IRR ya DEL adobe-ADVZ-NMLZ ~ estar_parado-EST arriba
(Porque) es vieja (la casa) de puros adobes estd (hecha).

Nlabé 'a wi'li,
a’la-be ‘a wi'll
bueno-ADvVzZ AFIR estar.parado

Estd bien (en buenas condiciones),

we patsd bakisuwaka ba,
we pacha baki-suwa-ka ba
INT adentro entrar-TERM-RES.EST ~ PDC

cuando entra uno bien adentro,

tasi bilé sa’miya wi'lipa patsa ba.
tasi bilé sa'mi-ya wi'li-pa pacha ba
NEG uno estar_mojado-PROGR estar_parado-IRR adentro PDC

ni siquiera se ve mojado adentro.
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41. Ayén ’a érabeld "a ja'wipa kusi beld,

ayéna_'a éra beld_'a ja'wi-pa kusi beld
AFIR:ENF puerta CER:ENF estar_parado.PL-IRR madera CER
Si bay puertas de madera,

42. kusi bla nati "a niwaarami ju échi éra ko ba.
kusi beld nati ‘a niwi-rami ju  échi éra ko ba
madera  CER  ATR  AFIR  hacerNMIZ ~ COP  DET  puerta TOP  PDC
estan hechas de madera esas puerias.

43. Kepin tasi. ..

ke-pi=ni tasi
NEG-DEL=1SG NEG
Pero ni una. ..

44. Kepin tasi na aneliwa (li) ba piri
ke-pi=ni tasi ane-liwa ba piri
NEG-DEL=1SG NEG decir-pasv PDC qué
Pero pues no (me) dicen

45. piri muchuwi echi’na ba piri.

piri muchtwi echi’nd ba piri
qué estar.sentado.PL DEM:DIST PDC qué
qué es lo que bay alli.

46. Piri nali piri taniwa tso echi'nd ba, échi nati rimuki pa.
piri nall piri taniwa tso echi'ndi  ba échi nati rimuki pa
qué INC  qué pedir  también  DEM:DIST PDC  DEM  ATR  suefio  PDC
0 qué cosa piden, para qué es el suerio.

47. Ken tasi bilan aneliwa ba mapurika.
ke=ni tasi bild=ni ane-liwa ba mapurika
NEG=1SG NEG CER=1SG decir-pAsv PDC SUB:MAN
Pues no dicen como (no es claro el significado del suerio).

48. Siné ka’achi ko "a ne machiami rimutu mapua’li bilé namuiti 'a taniwa,
siné_ka'dchi ko 2 ne  machi-ami rimi-tu mapuali Dbié namdti 2 taniwa
a_veces  TOP AFR FOC ser_claro-NMLZ SOfiarNARR SUB:SML uno cosa  AFIR pedir
A veces los suerios son muy especificos en lo que piden,

)
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49. chi’'na kon we pe patsa iyéna itimula.
echi'nd ko=ni we pe pacha iyéna itimula
DEM:DIST TOP=18G INT DEL adentro andar sofar
(pero) en este suerio sélo ando adentro.

50. Wekama ni iyéna itimula echi'na patsa.
wikd-ma=ni iyéna  itimula  echi'nd pacha
perderse-IRR=1SG andar sofiar DEM:DIST adentro
En este suerio solo ando perdida adentro (de la casa).

Abreviaturas

1,2 persona gramatical FOC  foco PDC particula delimitadora
ADVZ  adverbializador IMPRS ~ impersonal de constituyente

AFIR  afirmacién INC incertidumbre PERT pertensivo

ATR  atributivo INF  inferencial PFV perfectivo

AUX  auxiliar INT  intensificador PL plural

CER certeza IPFV  imperfectivo POT potencial

COP  cdpula IRR irrealis PRED predictivo
COND  condicional LIG  ligadura PROGR  progresivo

CONJ  conjuncion 10C  locativo PROX proximo

DEL  delimitativo MAN manera REG  regresivo

DEM  demostrativo MOD  modalidad REP1 reportativo segunda mano
DEP  dependiente MOV movimiento REP2  reportativo tercera mano
DET  determinante NARR  narracion RES resultativo

DIST  distal NEG  negacion SEQ secuencial

DUB  dubitativo NMLZ nominalizador G singular

ENF  enfitico N.SUJ  no sujeto SML  simultdneo

EPIS  epistémico PAS  pasado SUB  subordinador

EST estativo PAS1  pasado de primera TOP  topico

EVI  evidencial persona VRBLZ verbalizador

FC  falso comienzo PASV. pasiva
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