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La literatura griega precristiana y el
pensamiento judeocristiano: puntos de
aproximacion*

Pablo A. CAvALLERO

La lectura de diversos textos de la literatura griega
precristiana nos ha permitido hallar, en reiteradas ocasio-
nes, similitudes entre el pensamiento expresado por los pa-
ganos escritores griegos y el pensamiento transmitido hasta
nosotros por la cultura judeocristiana. No nos referimos,
por cierto, a citas de autores griegos o latinos anteriores a
Cristo realizadas por autores griegos o latinos que confesa-
ban a Jests como el Mesias; citas de este tipo son abundan-
tes y por lo general estdn sefaladas ya, aunque pueda de-
tectarse siempre alguna mas: tal es el caso de las citas que
San Pablo hace de Menandro en [ Corintios XV, 33
(@deipovory i ypnotd ouhion xaxai, de Thais fr. 218,
Kock) y de Epiménides de Creta en Tito 1, 12 (Kptjteg del
Yedoran, xaxd Inpia, yaotépeg apyal, De oraculis fr. 1, Diels-
Kranz), o la que Lucas hace de Arato en Hechos XVII, 28
( Tod yap »al yévog eopév; Phaenomena, 5),' como también

*Es necesario advertir que no se pretende aqui comparar lo incomparable. Sa-
bemos que es posible y, en algiin caso, tal vez probable, que los griegos anteriores
a Cristo hayan tenido contacto con textos del Antiguo Testamento; pero nuestro
campo no es la historia y no pretendemos establecer las causas de las aproximacio-
nes. Ademis, ciertas ideas pueden estar en la base del pensamiento humano a ni-
vel supranacional y no requerir, pues, ningin contacto intercultural. Sin caer en
un idealismo utépico, pensamos que el pensamiento griego fue evolucionando ha-
cia una gradual aproximacién a lo que hoy llamamos ‘tradicién judeocristiana’
como sintesis perfeccionadora de la revelacion veterotestamentaria por el cristia-
nismo. En Gltima instancia, nuestra intencién es sefalar una senda que motive
otras posibles investigaciones.

!La fuente de Arato era el filésofo estoico Cleanto, que “habla del hombre
como el linaje de Zeus en su célebre himno en honor del dios mas excelso” (cf. W.
Jaecer, Humanismo y teologia, Madrid, Rialp, 1964, p. 130, n. 66).
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es el caso de las variadas citas de autores clasicos que S.
Isidoro incluye en sus Sententiae, tanto de Ovidio como de
Virgilio, Horacio, Terencio y Cicerén,?las cuales, por lo ge-
neral, son traidas a colaciébn como ejemplos que confirman
las ideas que se estan exponiendo. Tampoco nos referimos
al método de ensenanza de los Padres de la Iglesia, quienes
intentaron captar a los fieles y a los fieles en potencia, no
por medio de una ruptura total con la cultura precedente,
sino mediante una adaptacién de la moudeio griega, segin
aconsejaba el grado de ‘helenizacién’ del mundo antiguo,
hecho que ya expuso excelentemente Werner Jaeger,” y
acerca del cual podemos considerar a Bizancio como el
punto en el que, tras confluir en Roma el pensamiento de
Atenas y el pensamiento de Jerusalén, se logra la fusién de
ambas corrientes en una sintesis perfeccionadora de lo grie-
go por parte del cristianismo. Tampoco retomaremos la li-
nea de lo hecho por Charles Moeller en su obra Sabiduria
griega y paradoja cristiana,* cuyo centro de interés ha sido la
confrontacién de posturas frente a los temas del mal, el su-

? Véase “Aportacién acerca de los ecos clasicos en las Sententiae de San Isidoro”,
comunicacién presentada a las II Jornadas de Estudios Clasicos, Bs. As., U.C.A.,
junio de 1985, publicada en Nova tellus 7 (1989), pp. 113-118.

3 Cristianismo primitivo y paideia griega, México, FCE, 1965 (orig. 1961). Los
miembros de la comunidad cristiana de habla griega en Roma “podian ofrecer a
los corintios una critica cristiana expresada en el lenguaje de su educacién clésica.
No se trataba sélo de un asunto de estilo, sino que llevaba implicita la generalidad
teérica de método intelectual aplicable a cualquier problema, que es el sello distin-
tivo de la paideia griega” (p. 35). La consulta de la obra de Charles CocHRANE, Cris-
tignismo y cultura cldsica (México, FCE, 1949) no aporta datos de consideracién
para este trabajo, dada su circunscripcién al campo romano. Asimismo, Fe cristiana
3y filosofia griega de A. ARmsTRONG y R. MArkus (Barcelona, Herder, 1964) estudia
los elementos de la filosofia pagana adaptados por el cristianismo en el didlogo in-
telectual iniciado hacia el siglo 11 d.C. (merece consignarse que S. Justino Martir
hizo “el primer intento serio en la historia del pensamiento cristiano para llegar a
un acuerdo con la filosofia pagana por medio de la interpretacién de lo mejor que
en el pensamiento pagano pudiera hallarse como parte de la ‘preparacién del
Evangelio’™, p. 151); pero en esta obra no se ocupan los autores de textos litera-
rios poéticos como los aqui considerados. En cuanto a la manera en que los cristia-
nos asimilaron y modificaron la cultura griega, véanse W. JAEGER, 0p. cit., en n. 1,
A. WirsTRAND, L'église ancienne et la culture grecque, Paris, Ed. du Cerf, 1962, cen-
trado en la postura ante la retérica y la gramitica y en el influjo filoséfico; J.
LecLecQ, Cultura y vida cristiana, Salamanca, Sigueme, 1965 (traducci6én de
Initiation aux auteurs monastiques du moyen dge; I'amour des lettres et le désir de Dieu),
espec. capp. 3 y 7; O. GicoN, La cultura antigua y el cristianismo, Madrid, Gredos,
1970.

* Barcelona, Juventud, 1963.
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frimiento y la muerte, y en vista de destacar la diversidad y
la semejanza de concepciones entre el mundo griego y el
cristiano:® no imponemos nosotros aqui una limitacién te-
matica al cotejo. En fin, no hemos buscado en la literatura

griega precristiana citas de la Biblia® o anacrénicos pasajes

® La tesis del autor puede sintetizarse con estos extractos: “Si los hombres, se-
ghn los griegos, son buenos, es porque los dioses son malos. En la perspectiva cris-
tiana, los hombres son perversos. La tnica esperanza es que Dios redima y perdo-
ne” (p. 107). “Esta debilidad del hombre ante el mal, esta malicia interna, fue ig-
norada por los griegos (aparte de Euripides y Aristételes, y aun éstos de modo pa-
sajero)” (p. 109); “los antiguos jamas supieron el porqué del sufrimiento;
escapéseles su significacién; la grandeza de su humanismo estriba en no haber ce-
dido a la tentacién oriental del fatalismo ante el mal y el dolor, ni intentado negar-
los. Forjaron belleza en medio del dolor. Pero éste constituy6 siempre un irritante
punto oscuro que ningin filésofo logré poner en claro. Por consiguiente, los grie-
gos no pudieron practicar las virtudes de la paciendia, la caridad y el perdén, y
menos ain buscar la alegria en el sufrimiento” (p. 163). “Los antiguos ignoraban
la misericordia, como asimismo el pecado: por eso el sufrimiento se les antojaba
incomprensible” (p. 188). Pero presenta Moeller una confrontacién que podria in-
cluirse en los ejemplos aqui reunidos. El te6logo senala que la frase puesta por
Homero en boca de Nausicaa (Od. VI, 207-8:  npdg yap Aidg touv dravieg  /
Eeivol te mwyol 1€ )  que él traduce “Pobres o suplicantes, lodos nos vienen de
Zeus", es una idea similar a la que Cristo expone al decir'que quien recibe al po-
bre, da de beber al sedicento, viste al desnudo. a El se lo hace. Y comenta: “Los
hombres no pueden suprimir el dolor: pero. puesto que los dioses se obstinan en
afligirles ciegamente, los mortales pueden, al menos, bajo el cielo implacable de la
Moira, ‘fuente de llantos’, dulcificar su suerte con la hospitalidad (...). En la anti-
giiedad, nadie temia recibir a un desgraciado en su hogar. Se le daba lo mejor que
habia en la casa. Se le hacia compartir la intimidad de la familia, se le bafaba, se le
lavaba (...) Nadie le preguntaba su nombre ni su procedencia, como hariamos no-
sotros, ‘para averiguar si era un pobre interesante’; se le respetaba” (pp. 144-145).
Debemos seialar que, segin parece, no siempre los grlegos trataron tan bien al
desconocido (recuérdese a Odiseo con apariencia de anciano al Ilegar asu palacno
en Itaca), pero de todos modos, aunque el efecto de la costumbre griega es el mis-
mo que el del mandamiento cristiano, en aquélla la motivacién era una ‘ley no es-
crita’, una creencia en que era obligacién acoger a quien un dios enviaba, mientras
que en el cristianismo la motivacién de tal actitud no es siquiera una filantropia
sino la caridad, el amor a Dios concretado en los hombres (obsérvese que la hospi-
talidad era un ideal también entre las tribus 4rabes: cf. B. Farks, ‘Ird, Encyclopédie
de PIslam, TV, 1978, 81a, pero tal actitud tampoco tenia la motivacién cristiana, si
bien preparaba el camino). Y en cuanto a la comparacién entre la actitud de la
Alceste de Euripides que entrega su vida a cambio de la de Admeto,y la actitud de
Cristo (véanse pp. 151 ss.), la salvedad es la misma ( “el sacrificio nunca se consu-
ma para la humanidad entera. ni para salvar a los desgraciados, a las ‘gentes des-
provnstas de interés’, por ser pobres o ignoradas”. dice Moeller, p. 155: agregamos
que si lo hizo Maximiliano Kolbe, cristianamente. en el campo de concentracién y
en favor de un desconocido). Un dios griego no puede presenciar la muerte
(Hipol. 1437 ss.); Cristo, en cambio, no se aparta del hedor de Lazaro a punto de
resucitar (/n. XI, 39) ni rechaza su propia Pasién.

¢ Obsérvese que A. WIFSTRAND. 0p. cil., p. 157, sefiala que casi no hay rastros li-
terarios de la Biblia entre los gnegos y quela Gnica critica favorable al estilo bibli-
co se debe al autor del Ilepi TYEWS, a comienzos del cristianismo, que cita no lite-
ralmente el Génesis.
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de autores posteriores, sino aquellos lugares de la literatura
poética en los que, sin estricta coincidencia formal ni expre-
siva con escritos judeocristianos,” puede hallarse, sin embar-
go, el mismo pensamiento o al menos aproximado, pues en
algunos casos la semejanza superficial esconde diferencias
de fondo o de motivacién.

Vamos a los ejemplos concretos.

1) En la Comparatio de Menandro y Filistién, I, 113,% se
lee:

amd yis EQu Ta mavra ®elg yiv oixeton

[= de la tierra surge todo y hacia la tierra se encaminal,

idea expuesta también en la Sentencia 145 de Menandro,
I'ij mévta tixter xal wdhv xopiletar = la tierra todo pro-
duce y de nuevo lo acoge], y que es idea muy cercana a la
que expone el autor inspirado en Génesis 111, 19:°

éwg tob anootpéyou o€ eig MV Yiv, £€ g EMeing &t i) el xal
gig yijv dmeletoy

[= hasta que ta vuelvas a la tierra de la que fuiste tomado;
porque eres tierra y a la tierra volveras].

Menandro generaliza respecto de toda la creacién aquello
que en el Antiguo Testamento esta particularmente dirigido
al hombre; pero en ambos casos hay una conciencia clara de
la finitud de la apariencia material, si bien no parece —nos
falta contexto— que el autor griego desprenda de ello un
sentido de humildad.

7 A veces la proximidad expresiva y formal esconde grandes diferencias de sen-
tido: cf. Sent. 586 de Menandro 6 ypappdtwv dneog ov PAénel Prénwv (= El des-
conocedor de letras, viendo no ve) e Isafas VI, 10 Blémovieg PAéyete xai ob pi
[nte (= mirando miraréis y no veréis), profecia referida a la incomprensién del
mensaje cristiano.

¥ Seguimos la edicién de Siegfried JAexeL, Menandri Sententiae. Comparatio
Menandri et Philistionis, Lipsiae, Teubner, 1964.

? Vicouroux, La sainte Bible polyglotte, 1, 30.
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2) En la misma Comparatio se atribuyen a Menandro los
versos I, 122-123, que dicen:

TpGEag waxdg T x&v doxfig Bedv hadely,
niotevoov 6t oeoutdv o0 duvy Aadelv.

[= Habiendo hecho algo mal, si piensas que al dios se le ocul-
ta, estd seguro de que no puedes ocultéartelo a ti mismo).

Y a Filistién se le asignan los vv. I, 137-138, que de ma-
nera similar expresan:

‘0 dvooePav T kol doxdv Aadetv dedv
#oMGCed ovtog vmd ovvelddrog Beod.

[= El que comete alguna impiedad y piensa que se le oculta al
dios, este tal es castigado por la conciencia, un dios].

Esta idea es similar a la que San Isidoro expone en sus
Sententiae 11, 26, 3, acerca de la conciencia del pecar:

Quamvis humana iudicia subterfugiat omnis qui male agit,
iudicium tamen conscientiae suae effugere non potest. Nam
etsi aliis celat quod egit, sibi tamen celare non potest, qui
plene novit malum esse quod gessit. Duplex fit ergo in eo
iudicium, quia et hic suae conscientiae reatu punitur, et illic
perpetuali poena damnatur.

En los autores griegos paganos esta, pues, ya la nocién
tomada por el cristiano, de que la propia conciencia es un
ineludible juez de los actos malos.

3) Nuevamente en la Comparatio 11, 101-105, Filistiébn nos
dice:
&v yopvov ebpav mevixpov Evddong moté,
udhhov amédvoag adtév, &v dvewdiong.
Eav Tpo@ilv dodg Tov Aafovt dvewiong,
apwvdie xorénaoag "ATUROV HEAL.

[= si habiendo hallado desnudo a un indigente ocasionalmen-
te lo vestiste, mas bien lo desvestiste en caso de que se lo hayas
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reprochado; si habiendo dado alimento se lo reprochaste al
que lo recibié, condimentaste con ajenjo la miel 4tica].

Esta critica a la buena obra malograda por la altaneria de
espiritu, es la misma censura que Isidoro expresa en las

Sententiae 111, 60, 16:

Non est eleemosyna cum murmuratione praebenda, ne,
comitante tristitia, merces pereat dispensata. Tunc autem
bene tribuitur, quando cum mentis hilaritate praebetur (...)
Metuendum est itaque ne pauper aut cum taedio nostra oblata
suscipiat, aut ne omnino praetermissus maerens tristisque
recedat.

4) Para continuar con las T'vauo de Menandro, citemos la
que Jaekel ubica como Appendix 12, 6:
"Apyiv aréviav xol 1hog molod debv.
[= Haz a dios el principio y el fin de todas las cosas].

Esta yvéun recuerda el pasaje del Apocalipsis XXI, 6, que
dice:'°

£y el 1 "Adpa xai 1 "Q, 1) dpyd) xai 1 téhoc.
[= yo soy el alfa y la omega, el principio y el fin].
Cf. Apoc. XXII, 18. Aquello que el poeta griego aconseja

Como una norma para la vida humana, el pensamiento cris-
tiano lo afirma como principio teolégico.

5) Asimismo la Sentencia 819 del maximo autor de la Co-
media Nueva griega, en la que se lee:

Pag Eot T VO mPog Bedv PAénewy del.

[= Es luz para el espiritu el mirar siempre hacia dios],

concuerda con el pensamiento evangélico:
'° Para todas las citas neotestamentarias utilizamos la edicién de J- Bover y J.

O’CALLACHAN, Nuevo Testamento trilingiie, Madrid, BAC, 1977.
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Oedc NV 6 Abyos (...) &v atd Con fv W @ig 1@V avipdmav (...)
8 pwrilel mavia dvipwmov.

[= Dios era la Palabra, en ella estaba la vida y la vida era la luz
de los hombres, la que ilumina a todo hombre].
Juan, 1,1, 4, 9

o dedc g oty (...) O Qhg &v Vuiv EoTV. MEPUTATEITE OG TO
pog Exete (...) Eyd @ig eig xéopov EMvda, iva rdg 6 motevwv
gig tug £v 1)) onotiqe uy peivy.

[= Dios es luz (...) La luz esta en vosotros. Caminad mientras

tenéis luz (...) Yo vine como luz al mundo para que todo el
que crea en mi no permanezca en la tiniebla].

Juan, XII, 35y 46

Cf. Jn. IX, 5; Le. 11, 32; Ef. V, 8; Sant. 1, 17; 1 Pedro 11, 9;
Mt. 1V, 16.

6) En la llamada Mulieris oratio, fragmento atribuido a
una perdida comedia de Menandro, leemos en los vv. 14-
16:1

£0T avdpl nai yuvourl ®eIPEVOG VOUOG,
©® uev dux téhoug fiv ExeL otépyew del,
L & 60" dv apéoxnt T &vdpi, TodT TV TOETV.
[= hay una ley establecida para el marido y la mujer: para el

uno, amar siempre hasta el fin a la que posee;para la otra, que
ella haga cuanto agrade también al marido].

No se puede dejar de relacionar el contenido de este pa-
saje de la declaracién de una mujer fiel dirigida a su padre,
con los consejos sobre la vida familiar que San Pablo expone
en diversas Epistolas; asi tenemos:

1 88 yapfoaoa pepuuvi T 100 *OOROV, TG apéoy 1@ avdpi

[= la casada se preocupa por las cosas del mundo, cémo agra-
dara a su marido].
1 Cor. VII, 34

11 Seguimos la edicién de Dario peL Corno: Menandro, Le commedie, Milano,
Istituto Editoriale Italiano, 1964; I, 291.
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Al yvvaixeg toig Wdiowg avdpdow vmotacoéodwoav (...) ol &vdpeg
dyomare g yuvaixag (..) xoi vpeig ol xalf E€va Exactog v
£awtod yuvaixa olttwg dyandtm g £ovtdv, 1 62 yuvi) iva gofijtal
Tov dvdpa.

[= Las mujeres sométanse a sus propios maridos (...) los mari-
dos a las mujeres (...) también vosotros cada uno en particular
ame de tal manera a su mujer como a si mismo, y la mujer ve-
nere al marido].

Ef. V, 22 ss.

Esta relacién conyugal S. Pablo la clarifica por la relacién
entre Cristo y la Iglesia, pero el Gltimo fragmento (Ef. V,
33; cf. Colos. 111, 18-19) esta dirigido a todos y sefiala una
necesidad de convivencia mas alla de la iluminacién ofreci-
da por el misterio sacramental. A esa necesidad natural de
la sociedad matrimonial se refiere Menandro, que no cuen-
ta con la revelacién evangélica. Obsérvese que el giro §ua
tehovg usado por el comedidgrafo y que puede traducirse
como ‘hasta el fin’ o ‘continuadamente’, combinado con é&gi
= ‘siempre’, es una clara alusién a la fidelidad y permanen-
cia del vinculo matrimonial que, en el contexto del frag-
mento, la mujer defiende frente a la posibilidad del divorcio.

7) También la Sentencia de Menandro proveniente del
Papiro 11, 11 Jaekel nos dice:

AaBav méhv d6g, iva Aafng, Grav FEhng.
[= Habiendo recibido, da de nuevo, para que recibas cuando

lo desees],

idea que se aproxima a los preceptos de generosidad del
Evangelio tales como:

@ aitodvit og 86g (...) mavra odv Soa tav ¥nte iva mowdowv
vutv ol @vidpwmol, ovtwg xol Vuelg moieite avroig (...) dwpedv
é\GBete, dwpedav dote.

[= al que te pida, da (...) pues todo cuanto desedis que os ha-
gan los hombres, también asi hacédselo vosotros (...). Gratis
recibisteis, gratis dad].
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8) Tema cercano al del ejemplo anterior nos ofrece un
pasaje de Arist6fanes, Ecclesidzusai 670, donde el personaje
de Praxégora dice:

"Hv & dmodiy v, adtdg ddoeL.

[= en caso de que te quite el vestido, lo daras tG mismo],
frase que recuerda la de Lucas VI, 29 y 30:

o 1ol aipovidg oov 10 ipdriov xal TOV UTAVA Ui kwAHoYS

[= a quien toma tu manto tampoco le rehiises la tnica],
ard 100 alpovtog T o0 PR AaiTEL.
[= al que tome lo tuyo no se lo reclames].

9) También dentro del plan de reforma social que plan-
tea Praxagora en la misma comedia de Aristéfanes, se expo-
ne la idea siguiente (vv. 590-4):

Kowavelv yap mévrag giow xpiivar téviwv petéxoveog

wéin Tattod Ty, Xod pi) OV uEv mhovteiv, tov & E&dhov elvay,
undE yewpyeiv 1OV puev morhijv, 1@ & eivan pnde tagijval,

und’ avdpanédolg v piv xpijodar tohhoig, Tov & 0vd’ axolotdy:
AN Eva mowd xowdv naowy fiotov xal Todtov uoov.

[= Diré que es necesario que todos estén en comunidad partici-
pando de todas las cosas, y que vivan de lo mismo, y no que uno
se enriquezca y el otro esté en la miseria, ni que uno labore una
extensa tierra pero el otro no tenga dénde ser enterrado, ni que
uno haga uso de muchos esclavos y otro ni siquiera de un criado;
sino que yo hago esta vida comin una y similar para todos].

Este principio de la comunidad de bienes hace recordar
el que practicaban las primitivas iglesias segn narra Lucas
en los Hechos de los Apdstoles TV, 32 ss.:

Tob 8¢ mhijdovg 1@V motevadviwv v xopdia kol Yol pio, xai
ovdE eic T TOV Umapyéviwv avt® Eheyev duov eivan, GAN fv
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otrtoig mvro ®owd (...) obdE yap Evdefg tig Nv &v alrolg Sool
Yap *kTNTOPES XWPlwv | oiXLdV VITHPYOoV, TWAODVIES EQEPOV TAG
Tpag OV mmpaoxopévev xoi €tidouv mapd tovg mOdag TOV
amootéhwv: d1edidoto 8¢ Exdotw xaddu av g ypeiav eiyev.

[= Un solo corazén y alma era el de la multitud de los creyen-
tes, y ni uno decia que alguno de sus bienes le era propio, sino
que para ellos todo era comin (...) entonces no habia ningtn
necesitado entre ellos, pues cuantos eran propietarios de cam-
pos o de casas, vendiéndolos traian los productos de las ventas
y los ponian junto a los pies de los Apéstoles, y se daba a cada

uno segin cada cual tenia necesidad].
Cf. Rom. 11, 13

Pero es imprescindible destacar las diferencias de motiva-
cién; asi como en el ejemplo anterior el consejo de Pra-
xagora no se fundaba —no podia fundarse— en la caridad
cristiana, tampoco lo hace aqui; su deseo de acabar con abu-
sos y ciertas diferencias sociales no llega, por ejemplo, a la
pretensiéon de abolir la esclavitud, hecho tan comiin a lo lar-
go de tantos siglos y en tantas culturas, que ni siquiera el
cristianismo primitivo podfa proclamar su abolicién (Ef. VI,
5; Colos. 111, 22; 1 Tim. V1, 1-2; I Ped. 11, 18) salvo como
anulacién de diferencias ante Dios;!? pero la Praxagora de
Aristofanes ni siquiera llega a admitir el quebranto de las
clases sociales al rechazar la posibilidad de una relacién
sexual entre una persona libre y una esclava (Cf. Eccl. 721
ss.) La limitada filantropia puesta en boca de Praxéagora
apenas vislumbra el cambio radical que supone la motiva-
cién de la &yGmn cristiana.

10) Dentro de la misma tematica de la riqueza y la pobre-
za, hallamos en el Dyskolos de Menandro, vv. 805 ss., estas
palabras de Séstratos a su padre Calipides:'?

2.Cf. S. Pablo I Cor. XII, 13: »ald yap év évi Tlvevpom Mpels ndveeg elg Ev odpa
EBatiofmuev, eite Tovdalor eite "EMnveg, eite dothor elte édevifiepor [= Pues también
en un solo Espiritu todos nosotros en orden a un solo cuerpo fuimos bautizados, ya
judios ya griegos, ya esclavos ya libres); Gdlatas, 111, 28: ot £vt Tovdaiog 0082 "EAy,
otz &vi doThog odE Ereviiepog, ot Evi (poev xai Hijay [=Ya no existe judio ni griego,
no existe esclavo ni libre, no existe macho y hembra|; Cf. Colos. 111, 11.

'* Seguimos el texto de Dora C. de Pozzi en Menandro, AYEKOAOE El misdn-
tropo, Buenos Aires, Eudeba, 1965.
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duémep Eywyé gmuu deiv, Soov xpbvov

el xopuog, ypijodai oe yevvaing, néep,

aUTolg, EMXOVPELV Ao, EVTOPOUE TOELY,

g Gv duvy mheiotovg dudx oawtod. TovTo Y&p

adGvatov Eotuv.
[por lo cual (puesto que la fortuna es versitil) yo al menos
digo que es conveniente que, cuanto tiempo seas duefio de
ellas (las riquezas), ti, padre, las uses noblemente, socorras a
todos, hagas ricos a los mas segiin puedas por ti mismo; pues
esto es imperecedero].

También este pasaje recuerda el principio cristiano de
que no somos mas que administradores temporarios de los
bienes y la posesiéon de ellos tiene un destino social, segtin
lo expresan los diversos documentos que conforman la doc-
trina social de la Iglesia y que tienen su fundamento en tex-
tos como éste de San Pablo (I Tim. VI, 17-19):

Toig mhovoiowg év wd viv ai@ve maplyyeke pi) tymlogpoveiv,
unde Mrmxévar emi mhovtov AdMAGMT, &AL Emi Oed ¢
nopéyxovi Nuiv mavta mhovoiwg eig dbhavowy, dyadoepyelv,
mhovtelv év Epyoig wohoig, evuetadotovg eivan, AoWVIKODE,
drmomoavpilovrag Eavtoig depéhiov xaddv eic 1 pélov, iva
¢mhGfovion tig Sviwg Lwic.

[= a los ricos en la presente vida aconséjales no tener senti-
mientos altaneros ni su esperanza en la incertidumbre de la ri-
queza sino en Dios, que nos provee de todo ricamente para
gozo; hacer el bien, enriquecerse en buenas obras, ser buenos
distribuidores, amigos de hacer comunes sus cosas, atesorando

para si mismos un buen cimiento para el porvenir, para que
reciban la verdadera vidal.

Obsérvese la coincidencia entre la idea de que la fortuna
es versatil, en Dysk. 803-4, y la inseguridad de la riqueza en
Tim. (&€ni mhovtov AdMAG™MT) ; también concuerdan en el
compartir los bienes (Dysk.: ¢mxovpelv naoiv, VTOPOUS
noely ; Tim.: ayadogpyely... eDpeTaditovg elvarl, Xovmvixovg),
y en que tal cosa es lo importante (to0to dddvatdv oty /
iva AaPwvran tiig Sviwg Cofig ). Cf. Hebreos X111, 16.
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11) Adn en el tema de la posesién de bienes, podemos ci-
tar la Sentencia 87 de Menandro, que expresa:

"Amijhdev ovdelg T@v Ppotd@v TholTtov QEPWV.
[= Ninguno de los mortales se marcha llevando riqueza].

Este pensamiento podemos hallarlo en la literatura de di-
versas épocas y es una idea central en la Danza de la muerte o
en el Didlogo de Mercurio y Carén de Juan de Valdés, idea
entroncada en las raices mismas del pensamiento judeo-
cristiano; la hallamos en el libro del Eclesiastés V, 14 (cf. Iob,
I, 2T}

wadig EENAGeV dmd yaotpdg puntpdg avtol yuuvldg, EmotpéPel
100 mopevdijvar dg 1jxeL, xail ovdEv ov AMfyeton év ubydw alrtod
iva mopevlh) &v xepl avtod.

. [= Como salié desnudo del vientre de su madre, tornard a
marcharse como vino, y no tomara nada en su trabajo para lle-
varlo en su mano].

Asimismo dice Isidoro (Sententiae 111, 60, 3):'°

Diu enim cum rebus nostris durare non possumus, quia aut
nos illas moriendo deserimus, aut illae nos viventes deserunt.

12) Acerca de la dignidad de la pobreza, encontramos
también en Menandro la Sentencia 209 que dice:

Al meviov oU pndevog RaTaPPOVEL.

[= A causa de la pobreza t no desprecies a nadie].

Si bien es comn en la comediografia griega la idea de
que la pobreza es una carga, una desgracia, también apare-

"* Vicouroux, 1V, 490.

15 Al igual que las anteriores citas de Isidoro, ésta sigue la edicién de Faustino
ArévaLo reproducida por I. Roca MELiA en el niim. 321 de la BAC, Madrid, 1971.

16 Véanse ARISTOFANES, Plutos 28-29, 262-263, 442-443, 555-556; MENANDRO, Sent.
633, 645, 656, 660, Comp. 11, 24; FiLisTION, Comp. 1, 104-105; acerca de que es preferi-
ble la pobreza, véanse TeocneTo, fr. 1, K. v. 3: MENANDRO, Sent. 421, 442, 475.
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ce, contrariamente, la opinién de que ella es preferible.'® La
yvouM que hemos citado, si no exalta la pobreza, al menos le
niega la calificacién de vergonzante, y estd muy cerca de la
idea que expone asi Santiago en su Epistola: el Obispo de
Jerusalén destaca que la pobreza no debe ser causa de des-
precio; tras aconsejar que no se haga acepcién de personas,
senala (II, 2-4):

gav yap eioéhdy eig ouvaywyly Dudv dvijp ypvoodaxtohog Ev
godin Aaumpd, eioéhdy o2 xai mrwxds év punapd Eodiu,
truphéymre 82 indl v gopoivia ™v Eodijta ™V Aoumpdv xoi
elmte IO xGdov Gde xohdg, kol 1@ wrwY® eimre Zv otijfh Exel
| ®édov Vmd 1O Umonddiov pov, ov dexpidmre Ev Eautoig wal
gyéveote uprtal dLXAOYLOUDY TOVEPDYV;

[= si acaso entrare a vuestra reunién un hombre con anillo de
oro y vestidura flamante, y entrare también un pobre con ves-
tidura sucia, y mirareis al que lleva la vestidura flamante y le
dijereis “Ta siéntate aqui honrosamente” y al pobre dijereis
“Ta quédate en pie alli o siéntate abajo junto a mi estrado”,
éno hariais distinciones entre vosotros mismos y os converti-
riais en jueces de malvados pensamientos?]

13) Finalmente, también respecto de la pobreza, pode-

mos relacionar el texto de la Sentencia 359 de Menandro,

que aconseja:

“Toog tot toig TpOTOLOL TAOVTOV (g TEVYG.

[= Siendo rico sé por tus maneras igual que un pobre],

con Proverbios X111, 7:17

gloiv oi mlovtilovieg eauvtovg undev Exovies, wai eiolv ol
tanewvodvieg £autovg v TOAD TAOUTY.

[= Existen los que se hacen ricos sin tener nada, y existen los
que se hacen humildes con mucha riqueza].

Cf. II Cor. V111, 9; Isidoro Sent. 111, 59, 12.

7Vicouroux, 1V, 394,
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14) La Sentencia 256 de Menandro, que dice:

"Epyoig guh6movog ioth, ui Adyolg pévov.

[= Sé laborioso en las obras, no sélo en las palabras],

se asemeja a un pasaje de la Epistola de Santiago 1, 22, donde

se lee:
yiveote 8¢ momrtal AGyov, xail wij dxpoatal uGvov

[= pero sed obradores de la palabra y no sélo oidores],
pasaje que, si bien en sentido estricto se refiere a la puesta
en practica del Mensaje recibido, es también un llamado a

la accién concreta como el de Menandro y como el de la I
Epistola de Juan 111, 18:

un Gyamdpev Adyw unde i yhdooy, dd &v Epyw xod dhndeig.

[= no amemos de palabra ni con la lengua, sino en obra y con

verdad].

Cf. Sant. 11, 12 y 15-16; Mt. VII, 21; I Cor. 1V, 20.
15) Asimismo, la yvoun 162, en la que se lee:

Toveig 8¢ tipa xal pilovg evepyétst.

[= Honra a los padres y haz el bien a los amigos],

contiene en las primeras palabras un tema bastante reitera-
do en la coleccién de Menandro:

"Eowe tipdév to0g Yoveig Mg tovg deotc. (Pap.VI11,5)

[= Es conveniente honrar a los padres como a los dioses].

Travdg Buioels YepoBooxr@mv Tovg YOVEIC. (365)

[= Viviras adecuadamente cuidando la vejez de tus padres].

O¢edv mpotipa, devtepov d& Tovg Yoveic. (322)

[= Honra primeramente a dios, en segundo lugar a los padres].
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Cf. Pap. X111, 17-18, Sent. 113, 331, 525, 526, Appendix
VI, 2. También aparece aludido en Arist6fanes, Avispas,
1003 ss. Estos textos no pueden menos que recordarnos el
cuarto mandamiento del Decédlogo, que en la versién de los
Setenta expresa (Ex. XX, 12; Dt. V, 16):'®

Tipa tov matépa cov xal Ty pntépa cov, iva £V ool yévnton ol
iva paxpoypdviog yévy Emi g Yilg Tig dyadiic.

[= Honra a tu padre y a tu madre para que te vaya bien y
para que tengas larga vida sobre la buena tierra).

Cf. I Tim., V 4.
16) Layvoun 138 de Menandro nos dice:

I'ivwoxe oovtdv vovdeteiv dhhovg BEdwv.
[= Juzgate a ti mismo al querer reprender a otros],
consejo de prudencia que, con una imagen mas impresio-

nante, Jesucristo dio a sus oyentes segiin da cuenta el Evan-
gelio (Mateo, V11, 3):

Ti 8¢ Prémeis 1O xGpPog O €V @ d@dalud Tod ddehpod cov, Tiv
Ot &v 1@ 0@ Oplahud® doxdv o xaTavoEls;

[= ¢Por qué miras la brizna en el ojo de tu hermano y no
adviertes la viga en tu 0jo?]

Cf. Rom., 11, 1; Horacio Sat., I, 3:25-27.

17) En la Appendix XI1, 21 de su edicién, Jaekel recoge
esta sentencia del comediégrafo griego:

ITavt evyapiotwg del déxeodan 1o Feod.

[= Hay que recibir con agradecimiento todo lo que viene de
dios].

'8 Vicouroux, I, 366.
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Es ésta una idea cercana a la expresada en Efesios V, 20:
evYOpLoTOUVIEG TAVTOoTE UmEp mhviwv év dvopatrt tob Kupiov
Nuav 'Incod Xpiotod 1@ Oed xai IMotpi.

[= dando gracias siempre por todo al Dios y Padre en el nom-
bre de Nuestro Sefior Jesucristo].

Cf. Rom., 1, 21, X1V, 6; I Cor., X, 30; I Tes, 11, 13; Colos;
11, 17. El poeta griego senala la creencia de su pueblo en
que todo se debe a la divinidad y debe ser acogido como
merced, si bien la pasiva religién de TOyn y Kapdg reduce
el lugar para la construccién activa del destino por el hom-
bre, segtin afirma el pensamiento judeocristiano.

18) Del mismo Menandro podemos leer en la Appendix
XI1I, 32:

Avvapevog dyadomoletv piy dmavaivov.

[= Pudiendo hacer el bien, no te rchises].

El consejo es similar al expresado en la Epistola de Santia-
go 1V, 17:

eid6TL 00V XahOV TOLETV ®al pf) wowodvTL, dpaptio otd EoTiv.

[= Ciertamente, el que sabe hacer el bien y no lo hace, tiene
pecado],

como asi también Isidoro sefiala que no basta, para ser cris-
tiano, no hacer el mal, sino que se debe obrar el bien:

Duo sunt erga dilectionem proximi conservanda; unum, ne
malum quis inferat; alterum, ut bonum impendat.
(Sent. 111, 28, 1)

19) Pasemos ahora a Esquilo. En las Euménides, cuando
Apolo sostiene la gravedad del crimen de Clitemnestra por
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el lazo que la unia a Agamenén, el poeta pone en boca del
dios estas palabras (vv. 217-218):1°

g0vi] Yap avdpi xal yovauxi pépopog
Sprov ‘oti peitov i) dixn ppovpovpévy.

[= Pues el lecho salvaguardado por la justicia es para el mari-
do y la mujer un destino mas poderoso que el juramento],

donde hallamos que la promesa humana que pueden ha-
cerse los conyuges lleva sobrepuesto un sello superior, el de
la Aixn, que hace inviolable aquella relacién. Es una con-
cepcibén bastante elevada del matrimonio: aunque no puede
equipararse al sacramento cristiano, comparte con él la idea
de que es una Fuerza superior la que confirma la voluntad
de los contrayentes y vela por su conservacién, dando al le-
cho nupcial, altar del matrimonio, un carécter sagrado. No
podemos dejar de relacionar el pasaje de Esquilo con la pa-
labra del Evangelio que el sabio poeta parece vislumbrar:

ovnénu eloiv 800 &AM OGPE pic. & olv 6 Oedg ouvéLevoey,

avipomog un xwpltétw.
(Mt. XIX, 6)

[= ya no son dos sino una sola carne. Lo que Dios, pues, unié
estrechamente, no lo separe el hombre].

20) También en la tercera pieza de la Orestia, vv. 269 ss.,
hallamos una nueva referencia a la veneraciéon debida a los
padres. Asi leemos:

“Oym 8¢ xel g dAhog Tjhitev Bpotdv
1 Beov 1) Eévov 1y’ aoefdv Exav

1| Toxéag ilovg,

Exovl¥ Exaotov Tijg diung EndEa

[= también si algn otro de los mortales se hizo culpable co-
metiendo voluntariamente impiedad contra el dios, algtn ex-
tranjero o sus padres, veras a cada uno tener los tratamientos
dignos de la justicia].

19 Seguimos la edicién de Paul Mazon: EscHyLe, Paris, Les Belles Lettres, 1972.
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Las Erinias, que lanzan esta amenaza, una vez mas se re-
fieren a los padres en vv. 544-547, conjuntamente con el
respeto a la morada y al huésped:

npog TGde g Toxéwv oEPag
&0 npotimv nal Eevoti-

povg dépwv EmoTtpopag
aidouevés g Eotw.

[= Ante esto (el castigo), prefiriendo uno con justicia el respe-
to de los padres, también sea uno respetuoso de las hospitala-
rias estancias de la casal.

Aunque de una manera mas genérica que en la expresién
de Menandro citada en el nam. 15, que toca concretamente
al cuidado por los padres, también aqui se exalta la honra
de los progenitores como lo preceptia el cuarto manda-
miento. Obsérvese que en el ambiente romano helenizado
también aparece la veneracion a los padres, pero relegada a
la merecida por la patria; asi en el De rep., de Cicerén, VI,
16, dice Escipién: “iustitiam cole et pietatem, quae cum sit
magna in parentibus et propinquis, tum in patria maxima est”.

21) En las Euménides afirma Esquilo que la impiedad es
fuente del ‘exceso’ que constituye la §fpig ; lo vemos en los
vv. 533-537:

dvooeiog pev BPpLg Téxog
g Etipwg, &x & Vyiel-
ag epevav O Taugihog
%ol ohvevxtog OAPog.

[= El exceso es verdaderamente hijo de la impiedad, y de la
sanidad de los pensamientos surge la felicidad por todos ama-
da y largamente deseada].

Cf. Agam. 758-762. Esta relacion establecida entre el exce-
so y los males consecuentes de él, por una parte, y la impie-
dad o falta del cumplimiento de los deberes de honra y ve-
neracién a la divinidad, por otra, resulta semejante a la ad-
vertencia de Efesios 1V, 17-19:
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Ayw (...) prén vpdg neputatelv xodhg kol ta Edvn mepuatel &v
potawdTTL Tob  vodg avt@v, toxotwpévor T dwxvolg Ovre,
arArotpropévor tig Long tod deod, dua My dyvowav TV ovoav
gv avtolg, W My mopwow TG xopdiag avtdv, oltveg
drmdymroteg  Eavtovg noapédwwav T Goehyeiq elg Eépyaoiov
dnadapoiog mdong £v mheoveEiq.

[= digo que vosotros no andéis como también los gentiles an-
dan en la vanidad de su mente, estando entenebrecidos en el
entendimiento, totalmente ajenos a la vida de Dios por la ig-
norancia que hay en ellos, por la dureza de su corazén, los
cuales, insensibilizados, se entregaron a la impudicia para rea-
lizacién de toda impureza en concupiscencial.

29) Inmediatamente después de los vv. referidos al res-
peto de los padres, en 550 ss., el coro de las Euménides dice:

‘Exmv & avéynag &tep dixawog OV

ovx avolfog Eota,

navdredpog & olimot’ &v yévoiro’

1OV dviitohpov Oé papt TapPadav

10 OML” &yovea avtogupt Gvev dinag

Braimg Edv xpbve xathoewy

Aaigog, dtav Aapy wovog

Bpavopévag xepatog.
[= El que es justo sin coaccién, voluntariamente, no serd infe-
liz y nunca podria verse aniquilado; pero digo que el audaz
despreciador que arrastra muchas cosas mezcladas sin justicia,
forzosamente con el tiempo asentarad su velamen, cuando al-
cance la pena de la entena quebradal.

Aunque los términos no son los mismos, la contraposicién
entre el premio del justo y el oportuno castigo del inicuo re-
cuerda las paradojas de las bienaventuranzas y malan-
danzas del Evangelio:

parépwor ol mewv@vieg xal dupdvieg v duwawooivny, St alrol

xopraothjcovial
(Mateo, V, 6)

[= felices los que tienen hambre y sed de justicia, porque ellos
seran saciados].

39

Cavallero / La literatura griega precristiana y el pensamiento judeocristiano: puntos de aproximacion



NOVA TELLVS, 9-10 (1991-1992), pp. 21-44, ISSN 0185-3058

oval Vuiv, ol éunenhnopévol virv, 6t newvdoete
(Le. VI, 25)

[= iay de vosotros los que estéis hartos ahora, porque tendréis
hambre!]

La similitud surge de la coincidencia de esta idea: que al
justo le espera la felicidad y la pervivencia, mientras que al
injusto lo espera la pérdida de los bienes mal habidos y mal
usados. En ambos casos subyace la concepcién de una Justi-
cia que lleva a su orden todas las cosas.

23) Esquilo expone también la idea de que la injusticia e
impiedad pueden provocar un castigo por generaciones. Asi
lo vemos expresado por el coro del Agamenén en los vv. 764-

L Duket 82 tintew UPpig pev makou-

a vedtovoav £v xnaxoig Bpot@v

UBpw, 16T 7 16, Ste 10 nipLov poip

vEapPOD paog OOV,

daipovd te v dpayov, dnélepov, dviepov,

Opdoog pehaivag pedddpowowv “Atac,

eidopévav Toxedowy.
[= Quiere una antigua hybris parir una hybris que se renueva
en los males de los mortales, en uno o en otro momento,
cuando viene la luz soberana del nuevo retoiio, y parir una di-

vinidad incombatible, invencible, no consagrada, la audacia de
la Ate funesta para la morada, semejante a sus engendradores],

y también en los vv. 1337-1342:

VOV & el mpotépwv
T s ’
aip’ dmoteiosl
xai Toiol Bavotor dovarv EAAwv
nowag Bavatwv Emxpavet,
g, Tl v edEuto Bpotdv dowvel
daipovi pivan 1S’ éxovwy;

[= Si ahora (Agamenén) ha de pagar la sangre de sus antepa-
sados y muriendo por los muertos ha de llevar a término ven-
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ganzas de otras muertes, écual, cuil de los mortales, al escu-
char esto, podria gloriarse de haber sido engendrado con una
suerte intacta?]

Asimismo Solén en su elegia Las musas vv. 31-32, dice:

avaitior £pya tivovowv
f) naid ¢ TovTwV 1) Yévog EEoniow.

[= sin culpa pagan estos hechos o los hijos de éstos o su estir-
pe mas adelante].

Semejante concepcién aparece en el Antiguo Testamento,
en el libro del Exodo XX, 5-6, cuya version griega dice:

gipl xoplog & Be6g oov, Bedg Cnhwmig, &modidodg auaptiog
natépov Emi Téxva Ewg TPiTNG KOl TETAPTNG YEVEDRS TOLG WOODOL
pe / xai mowdv Eheog eig xhddag Tolg dyamwoi upe Hoi TOlG
QUAGOOOUOL T TPOCTAYUATA HOv.

[= soy el sefior Dios tuyo, Dios celoso, que doy el pago de la
maldad de los padres a los hijos hasta la tercera y cuarta gene-
racién para los que me odian, y que obro misericordia por mil
anos para los que me aman y guardan mis mandamientos].

La segunda parte contenida en el versiculo 6 marca la di-
ferencia: los griegos no conocieron un dios misericordioso,
sino s6lo dioses de justicia o de cruel venganza.

* Kk %k

Es claro que podria encararse una confrontacién de la li-
teratura griega precristiana con los escritos de los cristianos
desde otros puntos de vista, tales como el de Moeller, o bus-
car puntos de contacto mas superficiales, como registrar
que la comparacién utilizada por Aristéfanes en Cab. 413-
415, sobre ¢l hecho de dar de comer a un hombre como a
un perro, también la leemos sumando los textos de Mt. XV,
27 y Le. XVI, 21; o también que el asimilar la codicia del
hombre con un lobo voraz, como se da en Aristéfanes,
Lisistrata 629, y como vuclve a tomar Plauto en Stichus 605y
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en Trinummus 169-171, puede leerse asimismo en Sofonias
II1,3 y en las Sententiae de Isidoro 111,51,12. Sin embargo,
nuestro interés se dirige aqui a una confrontacién de ideas
mas que de motivos literarios, y nuestra intencién es desta-
car como varios de los conceptos que conforman el pensa-
miento judeocristiano eran relativamente compartidos por
la cultura griega pagana. Y decimos ‘relativamente’ porque
sabemos que “el cristianismo contrajo con el helenismo, es
decir, con una de las formas mas perfectas del humanismo,
un connubio indisoluble”, como observé Moeller,? pero
también que “si hubo, pues, en el helenismo presentimien-
tos del cristianismo, forzoso es reconocer que hubo también
cuestiones mal resueltas e incluso soluciones francamente
opuestas a todo un aspecto del mensaje cristiano”;*' ademas
—y ahora usamos palabras de Jaeger— “el efecto directo de
la filosofia griega sobre el Nuevo Testamento, en particular
sobre San Pablo, que proponian las antiguas escuelas de es-
tudios teolbgicos (por ejemplo la de D. F. Strauss), no ha
sido confirmado por la investigacién histérica moderna.
Desde luego, muchas ideas filoséficas flotaban en el aire,
pero eso no es lo mismo que una influencia doctrinal
demostrable, por ejemplo, de Séneca sobre San Pablo, tal
como lo suponia la escuela teolégica de Tubinga a media-
dos del siglo x1x”.??

Es decir, como ya sefialamos en algunos textos confronta-
dos donde nos parecié urgente destacar las diferencias, el
pensamiento griego es parcialmente coincidente con el cris-
tiano, es un ‘presentimiento’ en el que entra en Juego la
filantropia, una ética elevada, una religiéon todavia viva,
pero no la caridad en cuanto amor a Dios y por El a los
hombres, dyanmque es fuente de toda obra y de todo pensa-
miento verdaderamente ‘religioso’. En esta diferencia de
motivacién es claro el origen de la diversidad: “Sapientia
ratione sola invenitur” dice la versién latina de una senten-
cia de Menandro conservada en la tradicién arabe (Appendix

2 Cf, op. cit., en nota 4, p. 13.
2 [bidem, p. 17.
*2 Cristianismo primitivo... cit. en nota 3, p. 11, n. 2.
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XIV, 5 de Jaekel), es decir, la sabiduria griega presinti6 las
verdades cristianas con las limitaciones de la fuerza huma-
na,? pero le falt6 la fuerza divina acordada por la Revela-
cién y concedida por la Gracia, para elevar sus alcances te-
rrenos a niveles sobrenaturales. Sin embargo —y esto que-
remos destacar més alla de las diferencias—, no fue escaso
el avance logrado por los griegos para allanar el camino ha-
cia la Revelacién y la difusién del Evangelio. Los griegos no
tuvieron a un Juan Bautista que tornara recto lo tortuoso y
llanos los caminos asperos (cf. Le. I11,5), pero si tuvieron a
grandes poetas que con su razén y su sensibilidad cumplie-
ron esa tarea. Esperamos que estas observaciones pongan
en relieve esa realidad.*

23 Tengamos presente que Cristo naci6 en “la plenitud de los tiempos”, cuando
los pueblos habian llegado por si mismos a concebir la necesidad de un Salvador o
a intentar la perfeccién de ciertos aspectos: “Mientras que, en Homero, la Moira y
Zeus eran dos seres distintos y. por tanto, el propio rey del Olimpo estaba someti-
do al destino arbitrario y perverso. Pindaro, por ejemplo, esforzése en unir a Zeus
y el destino, en someter a este filtimo al rey de los dioses. Luego, la cosa fue mas
lejos todavia con la identificacién de Zeus con la justicia, Diké [sic]. Jen6fanes habia
intentado ya purificar la mitologia homérica en este sentido y echar los cimientos
de un monoteismo muy puro” (MOELLER, op. cit., p. 120).

% Agradezco a las profesoras Delia Deli y Graciela Ritacco de Gayoso el haber-
me allegado materiales para este trabajo.
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