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ResuMmEN: El objetivo de este texto es revisar y problematizar el tema de la
providencia y el destino entre los estoicos seglin los pocos datos que transmite
Diogenes Laercio en el libro 7 de sus Vidas y opiniones de los filosofos ilustres,
de manera que pueda analizarse la breve reconstruccion hecha por el doxdgrafo
griego. Dado que Didgenes se asume deudor de otros autores anteriores a la
hora de resumir el pensamiento estoico, no solo por fuentes directas sino tam-
bién indirectas, sera posible contrastar su informacion con otros testimonios que
en sus compilaciones reportan Arnim (Svr) y Boeri-Salles (Bs).

PaLABRAS CLAVE: providencia, destino, estoicismo, Didgenes Laercio, doxogra-
fia griega

ABsTrACT: The aim of this paper lies on reviewing and questioning the topic
of providence and fate among the Stoics according to the very few information
transmitted by Diogenes Laertius in the Book 7 of his Lives and Opinions of
Eminent Philosophers, so the brief reconstruction built by the Greek doxogra-
pher could be evaluated. Since Diogenes confirms his debt to previous authors
at the time of summarizing Stoic thinking, not only through direct sources but
indirect as well, it shall be possible to compare his data with other testimonies
which Arnim (svr) and Boeri-Salles (Bs) have brought together into their com-
pilations.

I Este breve trabajo se enmarca en una investigacion mas amplia en torno a la providencia y
al destino con el fin de descifrar y reconstruir sus postulados generales dentro del pensamiento
estoico, y de cara al proyecto de tesis “Filosofia y retorica en el escrito de providentia de Sé-
neca” que, para obtener el grado de Maestro en Filosofia Antigua, desarrollé en la Facultad de
Filosofia de la Universidad Panamericana bajo la direccion del doctor Héctor Zagal, a quien
agradezco infinitamente su paciencia y guia en esta empresa filosofica.
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Commons Reconocimiento 4.0 Internacional (CC BY-NC 4.0).
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Nada mas iniciar la Metafisica, Aristoteles opina que todos los hombres tie-
nen la tendencia natural de saber; esta declaracion no es sino una forma mas
refinada para decir que el ser humano es, casi por don de la naturaleza, un
ente mas que curioso. Y cuando se trata de la filosofia antigua, quien mejor
representa el prototipo aristotélico es Didgenes Laercio, pues en su afan de
conocer y saber mas acerca del pensamiento filosoéfico griego legd a la pos-
teridad una de las mas extensas compilaciones de la Antigliedad, sus Vidas y
opiniones de los filosofos ilustres. En efecto, la obra de Didgenes constituye
uno de los repositorios doxograficos mas relevantes para conocer el desarro-
llo tan vasto y diversificado de la filosofia griega, a pesar de los problemas
filologicos y filosoficos que el método laerciano supone en relacion con las
posibles fuentes de codificacion doctrinal.> Ahora bien, aunque el asunto
general de la providencia y el destino entre los estoicos ha sido estudiado
con amplitud,? en este espacio me limitaré a comentar los pocos datos que
de estas dos entidades cosmologicas, y su relacion con la divinidad, refiere
Diogenes Laercio en el libro 7 de sus Vidas, de tal manera que, en atencion
a la teoria propuesta por Nietzsche —de que una de las principales fuentes
laercianas fue Diocles de Magnesia (11—1 ante), un filésofo mas cercano en
el tiempo al pensamiento estoico antiguo—,* se puedan comprobar y legiti-
mar algunos de los argumentos originarios que, seguin asegura Didgenes, la
escuela del Portico formulara en torno a la actividad providencial y fatalista
de dios.

Por principio, conviene observar la estructura del libro 7 de las Vidas
y opiniones de los filosofos ilustres en que se pretende historiar la escuela
estoica. Dicho libro, acorde con la segmentacion de las ediciones actuales,
estd dividido en siete secciones; los personajes aludidos por Didgenes en

2 Cf. Mejer 1978 y, en especial para el libro 7 sobre los estoicos, Hahm 1992.

3 Para la providencia, por ejemplo, puede consultarse Dragona-Monachou 1976 y la reciente
obra de Collette 2022; para el destino, véase Gould 1974, Bobzien 1998 y Salles 2009.

4De acuerdo con Nietzsche —en su conocido De Diogenis Laertii fontibus (1868, p. 637)—,
toda la doctrina de los estoicos divulgada por D. L. “statuimus esse Dioclis, etiam illam Zenonii
capitis extremam partem”. Mejer (1978, p. 8) enumera la critica moderna en torno a las posibles
fuentes de D. L., siendo Nietzsche el primero en proponer que la obra laerciana era, en efecto,
un epitome de Diocles; le siguieron Maass (1880; epitome de Favorino), Usener (1892; epitome
de Nicias de Nicea), Schwartz (1905; fuentes directas de Didgenes: Plutarco, Miriano, Sabino,
Epicteto, Diocles, Favorino, Epicuro...), entre otros.



NOVA TELLVS, 41/1, Enero-Junio, 2023, pp. 225-242, ISSN 0185-3058 / e-ISSN 2683-1759 227

i

Ms. Parisinus gr. 1759, Diogeéne Laérce, f. 1v, Bibliothéque nationale de France,
gallica.bnf.fr

cada seccion y asociados con la secta filosofica estoica, en orden de apa-
ricién, son los siguientes: Zenoén, Ariston, Herilo, Dionisio “el transfuga”,
Cleantes, Esfero, Crisipo.> Lo que se transmite respecto de los tltimos

5 Para Nietzsche (1868, pp. 633-634), la ausencia de muchos mas estoicos (Posidonio,
Antipatro, Panecio...) en las Vidas, y en apego a su tesis de que la fuente de D. L. es Dio-
cles de Magnesia, se explica porque este Gltimo vivid antes que los numerosos estoicos que
florecieron durante el siglo 1 post, pero después de los discipulos de Posidonio, en el siglo 1
ante. Sin embargo, no serian éstos los Unicos estoicos que D. L. mencionaria en sus Vidas,
puesto que, gracias a los codices manuscritos, se constata que el libro 7 esta por desgracia
mutilado: omnes codices magnam lacunam communem habent. Ea sane vitas 20 philosopho-
rum Stoicorum devoravit (Marcovich 2008, p. xi), lo cual resuelve la ausencia de los restantes
estoicos en la obra de D. L. Incluso, en el cédice P! (Parisinus gr. 1759, s. xm), se enlistan
los filosofos que el autor pudo haber contemplado para ese séptimo libro: Znvov, Kiedvong,
Xpbvounog, Znvav Tapoevg, Aoyévng, Amodrddmpos, Bonboc, Mvncapyiong, Mvacaydpac,
Néotwp, Bacireiong, Adpdavog, Avtimatpog, Hpakieiong, Tootryévng, Havaitiog, Exdtmv,
[Mocewdviog, ABnvodmpog, ABnvmddopog dArog, Avtinatpog, Aptog, Kopvodtog (Marcovich
2008, p. 2). Puede notarse que, entre Zenon y Cleantes, no se hallan Ariston, Herilo y Dionisio,
con seguridad por haber sido los discipulos disidentes (oi dieveyBévteg) de la doctrina funda-
cional.
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seis son referencias biograficas, inventarios de obras y diversas anécdotas;
particularmente largos son los apartados dedicados a Cleantes y Crisipo al
haber sido los herederos de Zenoén al frente de la escuela. Ahora bien, es
en el apartado consagrado a Zen6n donde se exponen los postulados gene-
rales de la filosofia estoica, estableciendo relaciones, paralelismos, coinci-
dencias y divergencias, ahi si, con otros estoicos posteriores; véase solo un
ejemplo:

TpIEpt] Qooty eivar TOV KoTd PAoGoRiay Adyov. eival yop adTod TO pév TL Qu-
ooV, T0 08 NIV, 10 §¢ hoykdv. oVtm 8¢ Tp@dTOg dieihe Znvev O Kitiedg &v
1@ Tlept Mdyov kai Xpooumog év 1d o Tepl Adyov kol év 1f) o’ t@v DPuoikdV
Kol AToAALOS®POog Kol ZVAX0G &V 1@ TpdT® TV Eig 10 doypata gicayoy®dv kol
Eb8poyioc év i HOwij otoryeidoet kai Atoyévng 6 Bapuidviog koi IToceddviog.©
(D.L., 7,39, ed. 2013b)

Asi, en toda esa amplia seccidén, Didgenes Laercio describe y explica
la doctrina estoica en su conjunto; su proceder se justifica porque ello le
permite contrastar el pensamiento estoico de varias épocas con el del propio
Zenon, el padre fundador, a fin de advertir las variaciones y los nuevos en-
foques (D. L., 7, 38). Hay, ademads, dos aspectos dignos de mencioén que no
solo atafien a este libro sobre los estoicos, sino a la obra entera: 1) aunque
el doxografo enlista las obras de cada uno de los filésofos ahi incluidos, ello
no implica que haya tenido acceso a todas para consultarlas; 2) cuando alude
a formulaciones filosoficas muy especificas citando a la letra el libro y el
contenido, ello tampoco garantiza la lectura directa de la fuente en cuestion,
pues fueron multiples las vias a través de las cuales tuvo acceso a tan di-
versa informacion. En tanto, estas son las obras que Diogenes cita, referen-
tes a la providencia y al destino —en ocasiones tan s6lo es posible conje-
turar que en tales escritos se incluyeran esos temas gracias a la rama a la
que pertenecian desde antiguo— en los listados de cada uno de los siete
filésofos mencionados:

1. Zendn (7, 1-160): Sobre el universo. Al ser el fundador de la escuela, Zenon
no pudo deslindarse de hablar sobre temas de fisica (el universo, el mundo,
la divinidad), pero lo cierto es que tales cuestiones no fueron de su particular
interés tanto como la ética. A pesar de ello, se encontraran otros testimonios
doxograficos que refieren dichos de Zendn en relacion con la cosmogonia y la
naturaleza del mundo y de los dioses.

6 Trad. Garcia Gual 2013a, p. 380: ““Su teoria filosofica se divide en tres secciones: la Fisica,
la Btica y la Logica. El primero en trazar esta division fue Zenén de Citio en su Sobre la razon,
y también la aceptan Crisipo en el libro I de su Sobre la razon, y en el libro primero de Fisi-
ca, y Apolodoro y Silo en el primer libro de su Introduccion a los principios bdsicos, y Eudro-
mo en su Elementos de moral, y Didgenes de Babilonia y Posidonio”.
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2. Ariston (7, 160-164): seglin las obras y los datos que expone D. L., este filo-
sofo no parece haber discurrido sobre el tema. Aun mas, D. L. (7, 160 = Bs
1.8) comenta que Ariston, heterodoxo respecto de la doctrina fundacional, por
completo suprimi6 de la investigacion filosofica el area de la fisica y la logica.

3. Herilo (7, 165-166): segln las obras y los escasos datos que expone D. L., este
filésofo se involucrd mas bien en temas de ética.

4. Dionisio “el transfuga” (7, 166-167): segln las obras y los datos que expone
D. L., cambiandose al bando de los cirenaicos este filosofo se involucré mas
bien en temas de ética.’

5. Cleantes (7, 168-176): Sobre la filosofia de la naturaleza de Zenon (en el que
pudo asentir o disentir con las postulaciones del padre fundador). Sobre los
dioses.3

6. Esfero (7, 177-178): de acuerdo con D. L., este filosofo migré a Alejandria,
ciudad por lo demas de gran influencia platonizante para la época. Sobre el
universo. Sobre el azar (nepi Toymc).? Sobre la adivinacion (mepi pavicic). 0

7. Crisipo (7, 179-202): fue el gran exponente de la logica estoica. Segun las
obras y los datos que expone D. L. en la seccion respectiva, este fildsofo no
parece haber discurrido sobre temas fisicos, sino 16gicos y éticos, si bien luego
el propio doxdgrafo da cuenta de alguna obra de Crisipo de tematica fisica
y con expreso sefialamiento del tema que aqui se discute, lo cual es signo
del controvertido método laerciano en la recopilacion de sus datos a partir de
fuentes varias.

7 Resulta comprensible que estos tres (Ariston, Herilo y Dionisio) quisieran seguir una de las
profesiones esenciales del estoicismo y, por lo tanto, omitieran estudiar la fisica y la logica, a fin
de dedicarse a la ética, que les reportaria una utilidad real para la vida. Aecio (svr 2,35 =8s 1.1)
transmite que “los estoicos sostuvieron que la sabiduria es un conocimiento de cosas divinas y
humanas, y que la filosofia es la practica de una habilidad 1til”. Por su parte, Estobeo (Svr 3,
301 = Bs 1.5) comunica al mismo tenor: “Ariston decia que, entre los asuntos investigados por
los filosofos, unos nos conciernen, otros no nos conciernen, y otros estan mas alla de nosotros.
Nos conciernen los asuntos éticos, no nos conciernen los dialécticos pues no contribuyen a la
rectificacion del modo de vida; y estan mas alla de nosotros los fisicos, ya que resulta imposible
conocerlos y no comportan ninguna utilidad”.

8 Dragona-Monachou 1976, p. 37: “It is also true that Cleanthes was the first Stoic to distin-
guish theology as a separate branch of philosophy, and he is deservedly considered the greatest
religious personality of Stoicism”.

9 Cabe recordar que para los estoicos el azar (toyn) es parte del complejo entramado del
destino: “The Stoics, who were committed to the view that everything that happens, happens
because of a cause, rejected that ordinary conception of chance” (Collette 2022, p. 27). El
sustento de esta afirmacion radica en que el azar es tan sélo una “causa indescifrable para
el entendimiento humano”, de modo que, aunque el hombre no sea capaz de aprehenderla, la
causa si existe: aitiov ddnrov aviporive Loywoud (Alex., Fat. 8 [p. 174, 2-3 Bruns]); la misma
formulacion exacta, atribuida también a los estoicos, aparece en Anaxag. bk A66.

10 E] asunto de la adivinacion presenta gran relevancia pues D. L. (7, 149) comenta que para
los estoicos toda arte adivinatoria se puede acreditar a condicion de que exista la providencia,
por lo tanto, seria natural que Esfero haya escrito en dicho libro acerca de la providencia sobre
la que se sustenta la adivinacion.
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Asi las cosas, en esa larga relacion destinada a Zendn, cuando va con-
trastando la doctrina del “pequefio fenicio” con otros fildsofos estoicos ulte-
riores, Didgenes hace puntual indicacion a un tratado Sobre la providencia
(mepl mpovoiag) de Crisipo, un tratado Sobre los dioses de Posidonio, un
tratado Sobre el destino (mepl eipapuévng) de Crisipo, un tratado Sobre el
destino (mepi gipappévng) de Posidonio, un escrito de Zendn en apariencia
sobre la misma materia, y un tratado Sobre el destino (mepi eipoppévng) de
Boeto.

En primer lugar, si bien se ha cuestionado —ya desde Nietzsche— que
Dibdgenes Laercio haya recuperado el inventario de obras a partir de sus
fuentes o las haya catalogado de primera mano, ha de destacarse que para
los estoicos si existia una diferencia no sélo terminologica, sino también
conceptual, entre providencia y destino, de modo que figuran dos entida-
des, ambas participes de la divinidad, pero con actividades distintas en dos
momentos consecutivos, tal como expondré a continuacion.!! En segundo
lugar, y en consonancia con la idea precedente, el especial caso de Crisipo
resulta significativo y contundente ya que éste compuso, si se le da un cau-
teloso crédito a Didgenes Laercio (7, 138; 149), una obra sobre la mpdvoia
y otra aparte sobre la gipappévn, con lo cual se vislumbran, en efecto, dos
entidades operantes en la voluntad de la divinidad estoica, surgiendo la pre-
gunta ;por qué razon escribir dos obras sobre el mismo tema con dos titulos
diferentes?!? Por otro lado, decir que el escrito de Zenon mencionado en el
fragmento estaba relacionado con “la misma materia” (la sipoppévn) es una
interpretacién no tan rigurosa, puesto que la redaccion del pasaje laerciano

' Baste por ahora decir que Collette (2022, p. 1) recién sefiald que la critica especializada
ha descuidado la doctrina estoica de la providencia por considerarla un término alternativo para
el destino, lo cual “have given the false impression that there is little or no difference between
them”, ademas de la cuestionable postura de que, por la asociacion historica de la providencia
con la teologia y la religion, su estudio “should be left to scholars specializing in the history of
religion”. La primera cuestion se suele soslayar (Long-Sedley 1987) en especial con base en un
testimonio de Calcidio (in Tim., 144, ed. 1962 = svr 2, 933) donde se identifican la providencia
y el destino como uno solo: itaque nonnulli putant, preesumi differentiam providentice fatique
cum reapse una sit. quippe providentiam dei fore voluntatem. voluntatem porro eius seriem esse
causarum. et ex eo quidem, quia voluntas, providentia est, porro quia eadem series causarum
est, fatum cognominatam (“por ello no pocos piensan que se presupone una diferencia entre pro-
videncia y hado, mientras que son en realidad una sola, ya que la providencia seria la voluntad
de dios, luego entonces su voluntad seria una serie de causas; de ahi que, en efecto, dado que la
voluntad es la providencia, entonces ésta es la misma que la serie de causas, 1lamada hado”, trad.
propia); diferencia que si parece conceder, en parte, Bobzien 1998, pp. 46-47.

12 Recuérdese, sin embargo, que la cuestion del titulo en las obras antiguas responde muchas
veces a una necesidad de catalogacion y no era puesto por el autor sino mas bien por un tercero
con base en el contenido del texto, cf. Untersteiner 1980, p. 3: “Specialmente i filosofi non
diedero particolare importanza ai titoli lasciando ai discepoli il compito di intitolare la proprie
opere”. En todo caso, pese a que el titulo se debe mas bien a los discipulos, éste si seria indicio
de la materia sobre la que versaba el escrito.
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—a mi juicio— da espacio a una duda razonable, y basta una minima duda
para problematizar dicho pasaje. Dice Didgenes:

kb’ gipappévny 6¢ pact ta mhvta yivesBor Xpdoutnog év toig Iepl eipapuévng
kai [Toogwddviog v B Tlept eipappévng kol Znveov, Bombog 8™ év a” Tepi sipap-
pévne.3 (D. L., 7, 149, ed. 2013b = svr 1, 175)

Entonces, hay que sefialar primero que, cuando enuncia a los estoicos
que ratifican la doctrina de que todas las cosas suceden conforme con el
destino, Diogenes indica expressis verbis la obra de esos autores con titulo
exacto, e incluso dos veces el nimero especifico de libro, excepto con Ze-
ndn; en consecuencia, me parece que el doxografo griego adscribié a Zenén
una declaracioén no corroborada por algun testimonio bibliografico, sino tan
solo a través de una apresurada aseveracion con un koi: “también Zendn
[lo dijo]”, a menos que este posible descuido de Didgenes se deba a que
daba por hecho que Zendn habria tenido una opinién idéntica por ser, jus-
tamente, el fundador de la doctrina y, por ende, no resultaba necesaria una
explicita citacion de referencia de lo mas precisa. En el fondo, esta presunta
simplificacion laerciana a través de la conjuncion kai podria ser sintoma de
un conflicto conceptual de larga data alrededor de aquellas dos entidades
cosmologicas, a saber, la providencia y el destino, tema que suscitaba real
discusion entre los estoicos. Incluso siglos antes de Didgenes, el peripatético
Aecio mantenia la sospecha de que Zenon las percibia incluso equivalentes:
“OOvopy KEKANKE TNV EWWOPUEVIIV KIVINITIKNV THG VANG. TNV 0& avtnv kol
Tpévolay Kol puoty dvopacey” (svi 1, 176).14 Estobeo, por su parte, trans-
mite un presunto pasaje del mepi tii¢ eipapuévng de Crisipo, en que se inten-
ta explicar, en tres enunciados, qué es la gipoppévn; el segundo enunciado
resulta en particular ilustrativo puesto que ambos términos se relacionan y
conviven, lo cual indicaria, a mi modo de ver, que debe existir, en efecto,
alguna diferencia:

13 Trad. Garcia Gual 2013a, p. 426: “Segtin el destino, dicen que sucede todo Crisipo en sus
escritos Sobre el destino y Posidonio en su libro segundo de Sobre el destino, y Zenén, y Boeto
en el libro primero de Sobre el destino™.

14 Trad. propia: “Al destino [Zenén] lo denominé fuerza propulsora de la materia, al cual
llam6 también providencia asi como naturaleza”. Notese que la gipappévn es identificada con
una fuerza propulsora de la materia inerte, es decir, de cosas existentes y concretadas ya en
una realidad fisica, mientras que la Tpovouo tiene su lugar de accion en la mente divina. Que se
le adjudique a la eipappévn el adjetivo kivntikn resulta interesante, pues aquella es inamovible
pero produce movimiento, de modo que esta situacion puede ser producto de la necesidad de
explicar que, si bien la tpovota y la eipoppévn pueden equipararse, la primera es capaz de utili-
zar el nombre de la segunda, porque comparten la naturaleza cosmica, divina y ordenadora, pero
con un apellido que determina y manifiesta a las claras su condicion motriz.
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1) “eipoppévn €otiv 6 T0d KOGHOV AGY0S” 1} 2) “AdY0G TV &V T@) KOGU® TPOVOoig
Sowovpévav” 1 3) “Adyog ko Ov Ta pEV yeyovota yEyove, Ta O& YvOueva,
yivetan, T 88 yevnoopeva yevijoeton”.! (svr 2, 913)

En primer lugar, Crisipo habria considerado la gipapuévn como el Aoyog
del cosmos; en segundo, el Loyog participa de las cosas ya administradas por
la mpévowa en el cosmos, de una suerte tal que, si la Tpovola ya organizo
“las cosas” en el mundo, al menos temporalmente vemos delimitados los
momentos de accion de cada entidad: primero, la mpdvoia organiza y, luego,
se concretiza el Aoyog (esto es, la gipapuévn); en tercero, este Adyog es el
plan divino ya establecido segtn el cual suceden las cosas en el mundo. Es-
pecialmente interesante es la segunda definicion dada la aparicion de ambos
términos en una Unica proposicion, en la cual queda arreglada la jerarquia
cosmoloégica de la providencia y el destino. Atendiendo a la etimologia de
los términos, la Tpovola hace alusion a la actividad intelectiva del vodg que
pronostica los escenarios posibles (una entidad pensante y en constante mo-
vimiento), mientras que la gipoppévn, como cadena inalterable de sucesos,
marca una ruta inmovil y predeterminada (una entidad ya materializada y
sin posibilidad de variacion).!® Asi pues, con estas consideraciones prelimi-
nares, y esbozadas las distintas actividades de cada entidad cosmologica, es
momento de inspeccionar y evaluar los pocos fragmentos donde Didgenes
Laercio habla de la doctrina estoica de la providencia y el destino.

II

En este apartado, presentaré los textos donde se hace expresa mencion de
la providencia y del destino en el libro 7 de las Vidas y opiniones de los
filosofos ilustres de Diodgenes Laercio, haciendo aqui y alla comentarios
en contraste con otros pasajes que revelen coincidencias con las doctrinas
estoicas que el doxdgrafo reporta.

15 Trad. propia: “Destino es la razén del mundo, o bien, razon de las cosas ya administradas
en el mundo por la providencia, o bien, razén conforme a la cual ocurrieron las cosas ocurridas,
ocurren las cosas que estan ocurriendo y ocurriran las que han de ocurrir”. La numeracion ara-
biga de los incisos es mia, a fin de distinguir las tres definiciones recuperadas, presuntamente,
a partir de Crisipo. En el apartado II, habra ocasion de destacar un testimonio reportado por D.
L. que encuentra claros ecos con este texto, cf. T2.

16 Estas dos perspectivas han sido cuestionadas y debatidas a lo largo de la historia de la
filosofia y de la ciencia. Cuando sentencié que “Dios no juega a los dados”, Einstein se uni6 a
una larga tradicion que ha discutido el predeterminismo y el azar. Mas tarde, la mecanica cuan-
tica con su concepto de superposicion encontrd inspiracion en tales ideas: 1) esta teoria s6lo
pronostica las posibles rutas superpuestas para el movimiento de los atomos y 2) al momento de
materializarse en la realidad, s6lo una ruta se torna factible.
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T1: &tépav 8& avtod oréyty eivar ftig povolg toic puotkoic EmBaidet, kad v
{nreiton 1 te ovoia adTod. .. xoi &l mpovoiq Stoweiton.!” (D. L., 7, 133, ed. 2013b
=ps 11.1)

El primer texto se sitia en el marco de la primera explicacion de los
asuntos que atafien a la fisica, una de las tres partes de la propuesta estoica.
De acuerdo con el breve pasaje, la cuestion de si el mundo es gobernado
o administrado por la providencia se localiza en las bases de la investiga-
cion fisica de los estoicos, una especulacion que, segiin creian ellos, atafiia
unicamente a los “fisicos”, como suponiendo, o permitiendo, que hubiera
una especializacion disciplinar, casi exclusiva, a la que pudiera dedicarse
un filésofo, lo cual es comprobable por el interés especifico de tal o cual
personaje por una rama definida de la filosofia (recuérdese la enumeracion
de arriba en la que se advierte la tendencia de cada uno de los siete estoicos
enlistados por Didgenes Laercio).'® Si bien el texto no parece aportar mucha
informacion, la importancia descansa en que la providencia forma parte in-
trinseca de esos estudios sobre la fisica, de modo que cualquier estoico que
abordara dicha area de la filosofia debia de ocuparse, por fuerza, también de
la providencia, con lo cual las obras que se redactaran alrededor de la natu-
raleza o del cosmos incluirian esa tematica, como el libro Sobre el universo
de Zen6n o el Sobre los dioses de Cleantes.

T2: tov o kocpov dotkelohot katd vodv kol Tpdvolay, kabd enot XpOomndg 1e
év 1@ mépmte [epl mpovoiag kai [Tooewdmviog v 1@ tpitw Ilepl Oedv, eig Gmav
avTod pépog dujkovtog Tod vob, kabdmep £¢° Hudv Tic yuyne.'® (D. L., 7, 138,
ed. 2013b)

El segundo texto relaciona a todas luces la Tpdvoio con el vodg, precisa-
mente como la inteligencia conforme a la cual esta organizado (StotkeicOar)
el mundo. En primera instancia, la directa identificacién etimoldgica y onto-
logica entre mpovola y vodg constituye un indicio evidente del lugar que la
primera ocupa en el plan cosmico, pues, de acuerdo con el ejemplo que el
propio Diodgenes introduce como una analogia a distintos niveles, el alma

17 Trad. Garcia Gual 2013a, p. 419: “Pero hay otra parte de la investigacién que compete
s6lo a los fisicos, que es la que investiga la esencia del mundo... y de si esta gobernado por la
providencia”.

18 Dragona-Monachou 1976, p. 37: “It has mantained that Zeno’s main concern was ethics,
that physics was of particular interest to Cleanthes and logic the great achievement of Chry-
sippus”.

19 Trad. Garcia Gual 2013a, pp. 421-422: “El mundo est ordenado segiin la inteligencia y
la providencia, segiin atirman Crisipo en el quinto libro de Sobre la providencia y Posidonio en
el tercero de Sobre los dioses, penetrando la inteligencia en cualquier parte del mismo, como
hace en nosotros el alma”.
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penetra en los humanos tal como el vovg (la mpdvoin) en el mundo. Y para
los estoicos es el vobg (la voluntad, la mente, el pensamiento, la inteli-
gencia) de la divinidad, como si del alma se tratara, el que dicta el rumbo
del universo, seglin recuerda Aecio: “tov 0g0v TV T0D KOGLOL YOyNV” (SVE
1, 532).29 En segunda, el verbo Stoucém,?! empleado en otros textos como
verbo colocacional restrictivo con el sustantivo wpovoia (como el T1 y el
pasaje de Estobeo arriba citado), se usa para la administraciéon y gobierno
de una ciudad (mélic), una casa (oikia), una guerra (TOAEUOC) Y un cargo
publico (apyn), y, por extension semantica en el terreno cosmoldgico, del
universo (k6copog) y el cielo (odpavdg), teniendo como administrador, para
estos ultimos casos, a la divinidad o a la providencia. Es, pues, la mpoévoia
una entidad cosmologica que gobierna y administra el mundo desde la men-
te divina.

T3: ka0’ eipappévny 8¢ act ta ndvta yivesbo Xpoournog év toig Iepi gipop-
pévng kai Iocewdwviog &v B’ Tlept sipapuévng kai Zavov, Bombog &° év a” Tlept
glpappévne. £ott 6¢ eipappévn aitio Tdv dvtov gipopévn fj Adyog kad’ dv 6 kdopog
Stefdrystat. Kol v Kol LOVTIKV DQEoTavAL @act Tdcav, &l kKol Tpovotay sivar.22
(D.L., 7,149, ed. 2013b =svF 1, 174-175 =2, 915)

El tercer texto presenta una variedad de informacioén que conviene explo-
rar con detalle. Al inicio, para Crisipo, Posidonio y aparentemente Zendn
—de quienes habla Didgenes—, todas las cosas se generan (yiveoOai) en
la realidad fisica de conformidad con la gipoppévn, no es ésta la que las
produce o gobierna. Aun mas, luego se proporcionan dos definiciones calcu-
ladas para explicar que la eipoppévn es 1) una causa de los seres reales, pero
una causa gipopévn (encadenada), ya estipulada, de donde se sigue que el
destino sea estable y no cambiante; o bien que es 2) el Adyog segln el cual
el mundo se dispone y se conduce. Por lo tanto, ante la informacion hasta
ahora congregada de T1 y T2, se puede postular un elemento que disefia,
el volg, y otro que encarna una planeacion razonada, la sipappévn, una es-
pecie de codigo genético complejo: “tod mavTog Adyov, O &viot sipapuévny

20 En la tradicion presocratica, un precedente en que el vodg y la yoyn se equiparan como
principios del movimiento se halla en Anaxagoras, como registra Aristoteles (A4n., 404a25,
ed. 1957 = Anaxag. bk A99): “Avafaydpac yoyny ivar Aéyel Ty Kivodoav, koi &l Tig ALog
gipnkev, og 10 mav €xivnoe vodg” (“Anaxagoras dice que el alma es la entidad motora, y tam-
bién si alguien dijera que la inteligencia lo mueve todo”, trad. propia).

21 155 1940, s. v. d10kéw.

22 Trad. Garcia Gual 2013a, p. 426: “Segtin el destino, dicen que sucede todo Crisipo en sus
escritos Sobre el destino y Posidonio en su libro segundo Sobre el destino, y Zenén, y Boeto
en el libro primero de Sobre el destino. El destino es la causa encadenada de los entes, o bien
la razén segun la cual se conduce el universo. Ademas dicen que toda arte adivinatoria esta
fundamentada, si es que existe la providencia”.
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Kohodotv, oldvrep kai Tf yovi] 10 omépua” (svr 1, 87).2> En todo caso,
son aspectos todos ellos de la naturaleza divina: en términos aristotélicos,
mientras la gipappévn es estable, en acto (vobg évepyeiq), la mpovola esta en
movimiento, en potencia (vobg duvapet). Por otra parte, la existencia de la
providencia es un factor que permite la adivinacion gracias a la certidumbre
del plan de dios; segiin Didgenes (7, 149), mientras Panecio pensaba que
carecia de fundamento, tanto Crisipo como Posidonio apoyaron la adivina-
cion; en un pasaje del Ps. Plutarco (De fato, 574E = Bs 14.29) se alude a que
la adivinacion coexiste con la divinidad: “povrikn pev drnacw dvOpomolg
g0SOKIOC MG AN O <cuv>vmapyovoa”.2* Esta concesion no seria un
asunto menor, puesto que la adivinacién supone interpretar la mente divina
y sus designios que estarian, por consiguiente, ya establecidos y sucederian
inevitablemente.

T4: &v te elvon Bedv kai vodv kai sipapuévny koi Alo. moAdaic te £tépong ovo-
pacioug mposovopdlesbar.?® (D. L., 7, 135, ed. 2013a =svr 1, 102 = s 15.3)

El cuarto texto, aunque breve, identifica bajo una misma entidad a dios
(0ed¢), a la inteligencia (vodg), al destino (eipoppévn) y a Zeus. Esta si-
tuacion implica varios aspectos. El primero consiste en la asociacion del
destino y de la mente planificadora (sc. la mpovola) directamente con la
divinidad, cosa que se ha visto con recurrencia en otros pasajes; el segundo
en la personalizacion de la divinidad con nombres reconocidos del pantedén
griego. A este respecto, Diogenes (7, 147) comenta poco mas adelante que,
para los estoicos, la divinidad poseia diversas denominaciones de acuerdo
con sus poderes (katd Tag dvvdapes). Recurriendo a la etimologia, decian
los estoicos que, por ejemplo, adopta el nombre Zeus “por ser el causante
de vivir” (tod (ijv aitiog); Atena “por la extension de su direccion hasta
el éter” (eig aifépa didtaotv); Hefesto “por su relacion con el fuego artifi-
ce” (1o teyvikov mop); Poseidon “en relacion con lo liquido” (10 Oypdv) y
Deméter “en relacion con la tierra” (eig yfv); finaliza concluyendo que se
le califica “también con otros nombres en virtud de alguna otra propiedad
suya”.? A este fendmeno de multiple denominacion divina, Séneca dio una

23 Trad. propia: “La razén del todo, lo que algunos llaman destino, asi como lo es una
semilla para la generacion”. D. L., 7, 136: “kai Gomep €v Tij YOVij 1O OméEPHA TEPIEYETAL. . .
OTEPUATIKOV AOYoV bvta Tob koopov” (trad. Garcia Gual 2013a, p. 420: “Y asi como en la
generacion esta contenido el germen... que es la razon seminal del universo”).

24 Trad. Boeri-Salles 2014, p. 347: “La adivinacién, que entre todos los seres humanos es
bien reputada, en verdad, coexiste con dios”. Para la interpretacion de Panecio, cf. Collette
2022, pp. 108-109.

25 Trad. Garcia Gual 2013a, p. 420: “Es un unico ser dios, la inteligencia, el destino y Zeus.
Y es llamado con muchos otros nombres”.

26 Trad. Garcia Gual 2013a, p. 425.
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respuesta alineada con la doctrina teologica del estoicismo, explicando que
el nombre de cada dios se fue adaptando en atencion a la vis y al effectus
de la divinidad en funciones: hunc [sc. deum] eundem et fatum si dixeris,
non mentieris, nam cum fatum nihil aliud sit quam series inplexa causarum,
ille est prima omnium causa, ex qua ceterce pendent... tot adpellationes eius
possunt esse, quot munera (Sen., ben. 4, 7 = svr 2, 1024).27 Lo anterior, de
manera evidente, también nos remite al segundo enunciado del T3 antes alu-
dido, en que el destino constituye la causa concatenada de la realidad fisica
y por la que el mundo entero se rige.

T5: 0eév & eivor {Pov adavatov, Aoycdv, TEAEIOV Koi VOEPOV &v eddanuovig,
KOKOD TAVTOC AVEMIOEKTOV, TPOVONTIKOV KOGHOL Te Kol TdV v kooum. 28 (D. L.,
7, 147, ed. 2013b)

El quinto y ultimo texto de esta serie resalta una caracteristica de la divi-
nidad. Ademas de que se califica a dios como inmortal, racional —pues
participa del Adyog y €l mismo es Adyoc—, perfecto y también inteligente
—otro adjetivo que comparte raiz con el vodc—,?? especial interés represen-
ta el adjetivo final, mpovontikdg, por su relacion etimologica con la Tpdvora.
Ciceron (De nat. deor., 2, 58 = svr 1, 172) declara que esta cualidad del dios
estoico, el ser providente de las cosas del mundo, tiene tres objetivos fun-
damentales: ut mundus quam aptissimus sit ad permanendum (46davotoc),
ut nulla re egeat (1é\e10c) y ut in eo eximia pulchritudo sit atque omnis
ornatus (voepdg év evdaruovig).’? Como logra apreciarse, los enunciados
ciceronianos corresponden con la descripcion adjetival que reporta Didge-
nes. Entonces, esa mens mundi, a la que el arpinate concede derivar de la
nocion griega mpovoua, es la entidad responsable de todo lo que ocurre en el
mundo y proveedora (nmpovontikog) de todas las utilidades y oportunidades
posibles (provida utilitatum opportunitatumque omnium), en particular las
tres apenas mencionadas. Asi, la actividad providencial de dios garantiza
un cosmos perfecto y bueno en beneficio de los que lo habitan. Se cuenta,
ademas, con un pasaje de Plutarco que, si bien no emplea la terminologia es-

27 Trad. propia: “Si dijeras que éste [dios] y el destino son lo mismo, no mentirias, pues,
como el destino no es otra cosa mas que la serie enlazada de causas, aquél [o sea dios] es la
primera causa de todas, de la que dependen las demas... pueden existir tantas denominaciones
para ¢l [dios] cuantos sean sus cargos”.

28 Trad. Garcia Gual 2013a, p. 425: “La divinidad es un ser vivo, inmortal, razonable, per-
fecto e inteligente en su felicidad, incapaz de aceptar nada malo, providente del universo y de
los seres del universo”.

29 Con esos mismos dos adjetivos, Zenoén describia al cosmos: “C@dov... voepov Te Kai
hoyuedv” (svr 1, 110).

30 Trad. propia: “Que el mundo sea el mas apto posible para perdurar... que no carezca de
ninguna cosa... y que en ¢l haya la mas exquisita belleza y todo el esplendor”.
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toica idéntica, guarda concordancias con el T5 que confirman esta doctrina
de la divinidad como providente y benefactora del mundo:

Kol unv avtol ye mpog tov ‘Enikovpov 008V amoleinovst TV Tpaypdtev ‘1o,
100, @D, @ed’ Podviec, MG GLYyEovTo TNV TV Be®dV TPOANYLY, AVALPOVUEVNG
¢ mpovoiag: ‘0v yap abdvatov Kol pakdplov povov, GALA Kol gLdvOpwmov Kol
KNdEUOVIKOV Kol @@EMOV TporopfdvesOat kal vogioal tov Bedv:” dmep aAnBég
éotw. €1 6 avaipodot v mepi Beod TPOANYY ol un amoleimovteg mpovolav, Ti
mo10VoY Ol TPOVOEV UEV NUAV TOVG B0V Aéyovtes U OQelelv &' Muag und’
“aryoddv elvon Swtiipag’ AL adapopav [...];3" (Plut., comm. adv. St., 1075e, ed.
1895)

En efecto, ambos textos son coincidentes en la inmortalidad de dios
(a0avotog), en su prosperidad y felicidad (vogpog v eddaoviq y LoKap1og),
en la actitud providente (Tpovontikdg y kndepovikdc) y benefactora hacia el
cosmos (TpovonTikdc y euhavipomoc/meéiipoc). La alternancia en algunos
términos puede deberse a la Optica epicureista de la que habla Plutarco, en
especial, con la TpoAnyig —una nocidn epicurea epistemologica que denota
la preconcepcion o la prenocion de algo por parte de un agente— de los
dioses como conocimiento anticipado de los eventos por ocurrir.

Hay otros dos testimonios donde Didgenes Laercio hace alusiones rela-
tivas a la providencia y al destino (ambos agentes de la voluntad del dios
estoico) pero implican un tratamiento distinto debido a la presentacion con
la que estan formulados.

T6: dodlov €mi kKhomf), paciv, Epactiyov: 10D & eimdvtog, ‘inaptod pot kKiéyat,’
gom, “xai dopijvon’ .32 (D. L., 7, 23, ed. 2013b = svr 1, 298)

El primero de estos pasajes es un dicho anecdotico sobre la vida de
Zendn, no un informe doctrinal. Aunque no hay una clara formulacién como
en otros textos, su valor epistémico resulta notable; en efecto, puede ad-
vertirse en el pasaje una causalidad que, a mi modo de ver, no comporta
necesariamente la nocién de destino. Ser castigado es una consecuencia
necesaria de que el esclavo cometiera el hurto, en otras palabras, se trata de

31 Trad. propia: “Y en verdad que éstos [los estoicos] no admitian ninguna de sus cosas,
reclaméandole a Epicuro, ‘caray’, que seria inconcebible la prenocion de los dioses si se descarta
la providencia: ‘pues dios no solo es preconcebido y pensado como inmortal y feliz, sino tam-
bién como defensor de la humanidad, providente y benéfico’, lo cual es verdad. Si descartan la
prenocion respecto de dios los que no admiten la providencia, como se justifican los que dicen
que los dioses se encargan de nosotros pero que no nos ayudan, dadores, no de bienes, sino de
indiferentes?”.

32 Trad. Garcia Gual 2013a, p. 372: “Cuentan que azotaba a un esclavo por hurto, y aquél le
dijo: ‘Estaba predestinado a robar’. ‘Y a ser azotado’, replicé él”.
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una relacion de causalidad condicional, pues para que hubiera un castigo el
esclavo habria tenido que cometer el robo primero. Naturalmente, el esclavo
intenta justificar sus acciones diciendo que le fue determinado robar —el
dativo pot revela la pasividad del esclavo siendo mas bien el perjudicado;
la consecuencia inevitable de la accidon es un castigo corporal que derivaria
de una deliberacion por parte de Zenon para infligir al esclavo una sancion
de tipo fisico dentro del marco social y juridicamente aceptado en Grecia
respecto de la esclavitud. Este planteamiento supone un analisis que excede
los parametros tematicos de este trabajo, sin embargo, considero que las im-
plicaciones sobre el destino son menores de lo que se ha querido proyectar
en lecturas deterministas.

T7: 516mep téLoG yivetar TO dkoAovO®GS Tf] pvoet Civ, Omep £oTi Katd & TV 0HTOD
Kol Katd THY TOV Shov, o0&V Evepyolvtag v amayopsvsy siwdev 6 VOHOC O
Kowag, domep €otiv O 0pHOG AdYoC, d1d TAvTOV EpYOUEVOS, O aDTOC AV T A,
KOAOMYEUOVL TOVT® THiC TV dVImV d101kNGemg SVt sival 8 adTd TodTo THV TOD
g0daipovog apetny kai ebpotay Plov, dtav Tavta TPATTNTOL KATO TNV CLUEOVIOY
100 TP’ EKAGTE Saipovog Tpdg THY Tod SAov StotknTod fovAnow.3* (D. L., 7, 88,
ed. 2013b =svr 3, 4)

El segundo de los pasajes se inserta en la exposicion que hace Diogenes
sobre la parte ética de la filosofia y constituye un ejemplo muy interesante
del compatibilismo entre voluntad divina y libertad humana. A mas de re-
ferir de qué manera se organiza el universo segln la ley comun (6 vopog 6
KOwOG) que es, a su vez, la recta razon (6 0p00g Adyog) inserta en el mundo,
identificada igualmente con dios (6 avtog @V T@® All) que gobierna y orga-
niza lo existente, el doxografo apunta, como una postulacion valida y difun-
dida entre los estoicos, que “la virtud del hombre dichoso” para sobrellevar
la vida estd fundada en este vivir de acuerdo con la naturaleza; aun mas,
existe una armonia entre el espiritu de cada persona (kotd TV GOUPOViKY
o) mop’ €KAot daipovog) y la voluntad (v BovAnowv) de quien adminis-
tra el cosmos; es decir, se admite que es posible para el humano conseguir y
alcanzar esta armonia: la correcta direccion del daipwv humano se apoya en
su comportamiento (10oc) de acuerdo con la naturaleza.

Este texto presenta dos puntos que merecen ser explorados con mayor
detalle en otros espacios independientes pero al menos mencionados aqui.

33 Cf. Bobzien 1998, p. 193, respecto de una postura reduccionista del Argumento Perezoso.

34 Trad. Garcia Gual 2013a, p. 401: “Por eso se presenta como fin el vivir conforme a la na-
turaleza, lo que es decir conforme a la naturaleza propia y la de todas las cosas, sin llevar a cabo
nada de lo que suele prohibir la ley comun, que es la recta razon, que se halla presente en todo,
siendo idéntica a Zeus, que es el gobernante real de la ordenacion de todo lo existente. Y en eso
mismo consiste la virtud del hombre dichoso y el curso facil de la vida, cuando todo se hace de
acuerdo con la armonia del espiritu de cada uno con el designio del administrador del universo”.
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En primer lugar, la ausencia de los términos mpovola o ipoppévn se antoja
llamativa; que, en su lugar, se utilice PovAnoig puede deberse a una adhe-
sion, por parte de los estoicos, a una tradicion arcaica (Hom., //., 1, 5:
“A10g 8" ételeieto PovAn”) rastreable en varios testimonios del estoicismo
atribuidos a Crisipo: providentiam dei fore voluntatem (Calc., in Tim., 144,
ed. 1962 = svr 2, 933); “katd v 100 Aog PovAnow” (Plut., comm. adv.
St., 1075¢ = svr 2, 1168). En segundo lugar, de acuerdo con el pasaje la
voluntad divina y la libertad humana son compatibles siempre y cuando el
hombre se mantenga en sintonia con la divinidad a través de la alineacion
de sus acciones con los deseos divinos; esta formulacion parece tener claros
ecos anteriores en el imaginario cosmoldgico griego, por ejemplo, la célebre
maxima “Roog avOpdnm Saipwv” (Heracl. pk B119);3% y la tradicion poé-
tica arcaica también legd un caso sugerente: “At0g To1 v6og péEyag KuPepva
daipov’ avdpdv eikwv” (Pind., Pyth., 5, 122-123).

A pesar de que los pasajes en que Diodgenes Laercio aborda la doctrina
estoica de la providencia y del destino son escasos, el objetivo basico de este
escrito se ve cumplido: revisar y comentar cada testimonio a la luz de otros
fragmentos que permitan ver el nivel de coincidencias entre el doxografo
griego y la doctrina estoica, tomando en cuenta algunas consideraciones de
caracter filologico ante la labor laerciana de acopio de informacion a partir
de diversas fuentes, asi como de su posterior codificacion. Asi pues, tras un
largo y profundo analisis del libro 7 de Didgenes Laercio, en lo tocante al
método doxografico laerciano que concierne especificamente a las fuentes
doctrinales estoicas, David Hahm concluye:

We see not only... his practice [Diogenes’] of excerpting chiefly from a single
principal source with the addition of further information from a relatively ago
small number of supplementary sources, but also that his method included one
procedure that we have not yet seen, i. e., replacing already integrated material
(part of the handbook) with new material from a subsequent series of excerpts
(Diocles’ handbook). Such replacement called for editorial judgment and some
criterion of quality.3®

La conclusion a la que llega Hahm resulta verosimil y comprobable, ya
que, gracias a los contrastes de los pasajes aludidos con algunos otros tes-
timonios estoicos (SVF y Bs), fue posible confirmar el “editorial judgment”
y el “criterion of quality” de Didgenes —del que habla el autor al final de
la anterior cita—, un juicio y criterio que se ven constantes a lo largo de lo

35 El “presocratico” por antonomasia para los estoicos era, desde luego, Heraclito, cuyo
influjo puede apreciarse en varias nociones como el Adyog y la ékmdpwaoig, conceptos centrales
en la cosmologia estoica.

36 Hahm 1992, p. 4152.
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que queda del libro 7, en aras de transmitir la informacién textual con el
mayor cuidado posible; para el caso especifico de nuestros fragmentos, en
los que hay que descubrir los puntos de contacto con el pensamiento estoico
global, Diodgenes parece haber tenido claras sus fuentes por lo que revelan
las correspondencias doctrinales que detectamos en cada particular, cuya
coherencia, en el entramado general de dicha escuela filosofica, se antoja
precisa para los postulados de tal asunto cosmologico. En suma, desde cua-
lesquiera que hayan sido sus lecturas y fuentes, el doxdgrafo griego recopil6
algunos datos, aunque minimos, acerca de la opinién que mantenian algunos
estoicos sobre la providencia y el destino, de suerte que es posible garanti-
zar fidedigna la informacioén que transmite como parte de las creencias del
estoicismo en esa materia y posicionar a Didgenes, no como el chismografo
oficial de la antigiiedad, sino como un auténtico prototipo aristotélico que,
en efecto, estaba inclinado a conocer mas y mejor la filosofia antigua.
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