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REsuMEN: En el presente texto se analizaran diferentes clases de antonimia 1é-
xica en algunos epigramas funerarios aticos del siglo v a. C. con el objetivo
de mostrar que fue un recurso esencial en el desarrollo de un estilo propio. El
andlisis de estas antonimias léxicas se dividird en dos dmbitos (sin implicar que
sean los Unicos que las presentan): el que destaca lo que el difunto hizo y dejé
en esta vida, y el que hace énfasis en alguna cuestién del Mas Alld. A través
de este andlisis se verd que dichas oposiciones reflejan formas de concebir la
existencia y de actuar en ella.

PaLaBRAs cLAVE: Epigramas funerarios, antonimia léxica, Grecia cldsica, oposi-
cion, vida y muerte

ABSTRACT: In this text, various kinds of lexical antonymy in some funerary
epigrams from the 4th century B.C. will be analyzed with the intent of showing
that this kind of opposition was an essential resource for developing their own
style. The analysis of these lexical antonymies will be divided in two fields
(without implying these two to be the only ones to present them): when what
the deceased did and left in this life is highlighted; and when there is emphasis
in some subject of the afterlife. This analysis will show that such oppositions
depict ways of conceiving existence and behaving in it.
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En Grecia, desde la época arcaica, fue importante dejar una constancia fisica
del lugar en donde estaba enterrado el difunto, tal como aparece ya en Ho-
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mero.! Esto se convirtid, a través de los siglos, en inscripciones funerarias
en verso llamadas “epigramas”, por estar grabadas en un soporte, o “epita-
fios”, por estar sobre una tumba.

Estos epigramas funerarios desarrollaron su propio estilo: no eran lamen-
tos propiamente dichos, ni solamente alabanzas (por ejemplo, a los caidos
en combate), ni representaciones dramadticas (con didlogos), ni inscripciones
dirigidas a los dioses; sino que, usando toda esa herencia, crearon un voca-
bulario, formulas y una estructura especifica y original.

Este estilo debi6 responder principalmente a dos elementos. El primero,
es el muy estrecho y limitado espacio del sepulcro, por el cual la economia
verbal y el tono sentencioso fueron fundamentales en su desarrollo. Este
poco espacio fue suficiente para elaborar versos de distintos tipos de métri-
ca, el mas usado fue el distico, constituido por un hexdmetro y un pentdme-
tro. Muchas veces, los epigramas funerarios estdn compuestos por mas de
un distico.

El segundo es el hecho de que, en la Antigiiedad cldsica, a menudo las
tumbas se encontraban a lo largo de los caminos con la finalidad de que
los caminantes las vieran y leyeran en voz alta lo que ahi decia, asi que el
mensaje debia ser claro y llamativo.? Incluso muchos epigramas mencionan
la figura del caminante que, en los siglos v y 1v a. C., tiene varias funciones,
una de las cuales es contextualizar el monumento funerario; es decir, colo-
carlo en un tiempo y espacio fijos o determinados.3

Entonces, a causa de estos dos elementos (el espacio tan restringido y la
existencia de un destinatario especifico, el caminante que lo lefa), el estilo
de los epigramas funerarios debié ser sencillo, natural, claro y accesible.
Estas caracteristicas se lograron mediante recursos retdricos, entre los que se
cuenta la antonimia léxica, a partir de la cual se usan vocablos opuestos para
resaltar formas de ver el mundo y de vivir cotidianamente en €l.

La oposicién como elemento para presentar aspectos de la realidad es un
recurso retdrico usado y analizado desde la Antigiiedad. Segtin Aristételes,
Alcmeodn afirmaba que “los multiples asuntos humanos son, en realidad,
dos”;* es decir, la concepcion de la realidad en pares es desarrollada desde
los presocriticos. Otro ejemplo de ello es Heraclito de Efeso, quien desa-

I 'yvéase Hom., Od., XXIV, 80-84: “A los tres [sc. Aquiles, Patroclo y Antiloco] erigimos
un tdmulo grande y sin tacha, / trabajando la tropa robusta de argivos lanceros, / sobre un cabo
eminente a la orilla del ancho Helesponto / por que fuese de lejos visible en el mar a los hombres /
hoy en vida y a aquellos que vivan en siglos futuros” (trad. José Manuel Pabén).

2 Arteaga 2019, analiza “el acto de habla” en los epigramas funerarios.

3 Acerca de la figura del caminante en los epigramas funerarios, véase Tueller 2010, pp.
44ss.,y Bing 2002, pp. 39-66.

4 Arist., Metaph.,986a 31, trad. Tomds Calvo.
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rroll6 una teorfa de la dualidad segtin la cual los opuestos son complemen-
tarios.

Acerca de la “antonimia léxica”, Carmen Varo explica que es “una ma-
nifestacion lingiiistica a través de dos entidades léxicas de un principio de
orden mds general que opera en nuestro sistema conceptual”.’ Esta autora
agrega que desde Homero “hay predileccién por las llamadas ‘expresio-
nes polares’ o emparejamientos de términos que se contraponen, al menos,
contextualmente”.%

Aristoteles es el primero en llevar a cabo, en las Categorias, un andlisis
de las modalidades de oposicién incluidas en los distintos tipos de predica-
dos légicos:

De cuatro maneras se dice que una cosa se opone a otra: o bien como lo respecto a
algo, o bien como los contrarios, 0 como privacién y posesion, o como afirmacién
y negacién. Para decirlo con un ejemplo, cada una de las cosas de este tipo se
opone: como lo respecto a algo, v.g.: 1o doble a la mitad; como los contrarios, v.g.:
lo malo a lo bueno; como privacién y posesion, v.g.: la ceguera a la vista; como
afirmacién y negacion, v.g.: esta sentado-no esté sentado.’

Siglos después, en el marco de la semadntica estructural, Lyons retoma
esta clasificacion, utiliza el concepto de “implicaciéon” e introduce las opo-
siciones inversas:

1. Complementariedad: no es posible negar simultdineamente ambos térmi-
nos (A implica no B y no A implica B); por ejemplo, macho / hembra.

2. Contrariedad: cumplen como condicion la posibilidad de la negacion de
ambos elementos a la vez (A implica no B, pero no A no implica B). La
caracteristica de los opuestos de esta clase es que entre ellos existe gra-
dacioén. Se consideran los anténimos propiamente dichos; por ejemplo,
joven / viejo.

3. Inversion: se trata de términos que se presuponen reciprocamente (A
implica B, B implica A, no A implica no B y no B implica no A); por
ejemplo, padre / hijo.

Ademds, introduce otras relaciones de tipo espacial:

4. Oposicion direccional: movimiento en una de las dos direcciones opues-
tas en relacién a un punto dado; por ejemplo, entrar / salir, subir / bajar.

5. Relacién de consecuencia: establecida entre antecedentes y consecuen-
tes, ya sea una consecuencia positiva; por ejemplo, aprender / saber, o
negativa; por ejemplo, tener / perder.

3 Varo 2007, p. 11.
6 Varo 2007, p. 22.
7 Arist., Cat., 11b 17-23, trad. Miguel Candel.
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6. Oposicion ortogonal: elementos perpendicularmente opuestos; por ejem-
plo, norte / este, norte / oeste, y la oposicion antipodal, que vincula
elementos diametralmente opuestos; por ejemplo, norte / sur, blanco /

8
negro.

Esta clasificacion es la adoptada por gran parte de los manuales de se-
madntica en uso y es la que se utilizard en el presente andlisis.

Se puede afirmar que la mayoria de los epigramas funerarios dticos del
siglo 1v a. C. parten de opuestos. En este trabajo se analizardn algunos de los
que presentan antonimias léxicas que reflejan dos dmbitos de creencias y de
comportamientos cotidianos: los que resaltan cuestiones de la vida y los que
usan la oposicién para hablar del Mds All4. Asi, a partir de este andlisis, se
entenderd la manera en que se establecen dichas visiones de la vida y de la
muerte en esa época. Para lograr lo anterior, se seleccionaron ocho epigra-
mas de la compilacién que realizé Hansen en 1989, Carmina Epigraphica
Graeca, ceG:® por razones de espacio, se dejara fuera su contexto fisico (en
muchos de ellos habia estelas decoradas con imdgenes).

1. LA vipA

En los epigramas funerarios del siglo 1v a. C. se marca especialmente la des-
gracia que significa fallecer cuando se es joven. Como ejemplo, se presenta
el segundo distico del siguiente epigrama, en donde se puede ver que la
juventud perdida del difunto se contrapone a lo que deja en esta vida:

Khetdnpog Meltevg Khednuido[v]'? év0dade xeitau,
Cihog matol ot dv untégL vov 0d0vn. !

Clidemo Meliteo, hijo de Clidemides, aqui yace,
siendo motivo de admiracién para el padre en otro tiempo, para la madre ahora,
dolor.

Las tres primeras palabras del hexdmetro conforman los datos del di-

rel]

funto,'? posteriormente aparecen el deictico “aqui”, év0ade, que precisa el

8 Véase Varo 2007, pp. 34-41, y Garrido 2006, pp. 697.

9 Se presentard el griego transmitido por Hansen y una traduccién realizada por la autora
del presente texto, de las demds citas de autores griegos sélo se presenta el texto en espaiiol y
se especifica el traductor.

10.Como se ver, los autores de los epigramas utilizan frecuentemente la abreviacién del
diptongo en hiato, para que el verso se ajuste al hexametro.

1 G 102.

12 Asf como se nombraban los hombres ciudadanos atenienses, en los epigramas funerarios
se inscribia el nombre del difunto, el de su padre (patronimico) y el del demo al que pertenecia.
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lugar de la tumba, y el verbo “yace”, xeiton. Estos dos dltimos vocablos
reflejan la situacién del difunto en el momento en que se lefa el epigrama.'3

En el pentdmetro es donde se establece la oposicion a través de tres anto-
nimias léxicas. En primer lugar, hay dos adverbios: “un dia”, mote, y “ahora”,
viv, ambos elementos deicticos y anténimos de complementariedad, dado
que un término implica la negacién del otro. En segundo lugar, este verso
comienza con lo que el difunto era en vida, “motivo de admiracion”, Tijlog,
y termina con lo que causa ahora, “dolor”, 6d0vn, estos dos vocablos son
anténimos léxicos de contrariedad, puesto que la admiracion hacia el difunto
implica no sufrir por él, pero no admirarlo no implica sufrir por él; es decir,
hay una gradacion entre ellos y constituyen los anténimos propiamente
dichos. Finalmente, hay otra antonimia de inversién en los vocablos “padre”,
matel, y “madre”, untéol, ambos en dativo singular, debido a que los dos
términos se presuponen reciprocamente.

Esta dltima oposicién y el hecho de que el padre admiraba en vida al
hijo y la madre sufre por su muerte recuerdan, por un lado, una de las leyes
de Soldén, que decia que un padre debia ensefiar a su hijo un oficio o darle
algin medio de soporte, asi, el hijo podia cuidar de sus padres cuando éstos
envejecieran.!'* Quizd a eso se refiere la admiracion que el padre le tenfa.
Por otro lado, dicha antonimia refleja lo que Lardinois y McClure afirman:
“aunque el nombre de la madre frecuentemente no se registra en estos epi-
gramas, constituye una figura genérica de lamento que provoca una piedad
publica”.!> De esta manera, se muestra una parte del papel del padre y de la
madre en relacién con los hijos (en vida y al momento de la muerte).

Asi, este distico con tres elementos de antonimia léxica opone lo que el
difunto era en vida y lo que provoca después de muerto, enfatizando la des-
ventura que, en la Grecia del siglo 1v a. C., significaba morir joven.

Otro epigrama que marca la desgracia de morir en la juventud es el si-
guiente dedicado a una mujer, del cual también se presenta s6lo el primer
distico:

ol og yapmv mpdmorog, ITAayydv, Y uévalog €v oinolg
DOMPLoEV, AAL €861QU0” ExTOC AToPOLuéVV-1©

No a ti, Plangdn, el sirviente de los casamientos en los hogares, Himeneo,
te hizo dichosa, sino que te lloré cuando moriste fuera de ellos.

Cuando no eran ciudadanos antenienses, en ocasiones en lugar del demo se nombra su ciudad
de nacimiento.

13 Arteaga 2020, pp. 16-35, analiza el uso de la deixis como elemento de contextualizacién
en los epigramas funerarios aticos cldsicos.

14 Véase Plu., Sol., 22.1.

15 Véase Lardinois y McClure 2001, p. 185.

16 kG 587.
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Ambos versos tienen como sujeto interpelado a la mujer difunta, Plan-
gén. El hexdmetro constituye la descripciéon de Himeneo (sirviente de los
casamientos en los hogares) y empieza con el adverbio de negacion o¥, que
califica al verbo “hizo dichosa”, ®APioev, del pentdmetro, cuyo sujeto es
Himeneo y refiere al hecho de que la mujer no se casé. En el pentdmetro,
después de dicho verbo, ®APioev, estd la conjuncion adversativa “sino”,
M\, que marca la division entre lo que Himeneo tuvo para Plangén: no la
hizo dichosa, sino que la “lloré”, ¢ddnouoe, por haber muerto sin casarse.

En estos versos se puede ver una antonimia léxica de complementariedad
debido a que el término “hacerla dichosa” implica “no llorarla” y “no hacer-
la dichosa” (a través del matrimonio) implica “llorarla”. Esta antonimia se
refuerza con la oposicién del adverbio “no”, ot, y la conjuncién “sino”, d\’
que correlacionan dichos verbos; es decir, no la hizo dichosa y, como con-
secuencia, la llord. De esta manera se enfatiza la idea de que en el contexto
de la creacidn de este epigrama funerario era un infortunio que una mujer
muriera antes del matrimonio.

Estos dos ejemplos muestran una parte importante de la concepcién del
individuo en el siglo 1v a. C., la cual consiste en llevar a cabo ciertas
acciones para tener buen renombre en la polis. Esta es una caracteristica que
se resalta desde la época homérica; por ejemplo cuando Héctor exclama:
“1Que al menos no perezca sin esfuerzo y sin gloria, sino tras una proeza
cuya fama llegue a los hombres futuros!”.!” Posteriormente, Isdcrates (ya
en los siglos v y 1v a. C.) asegura que la gloria es la tinica inmortalidad que
estd en poder de los hombres: “No consientas que toda tu naturaleza sea des-
truida a la vez, por el contrario, ya que te tocd en suerte un cuerpo mortal,
intenta dejar un recuerdo inmortal de tu espiritu”.!®

Los hombres atenienses de la época cldsica ganaban ese reconocimiento en
sus respectivas actividades y en la participacién en la vida ptblica, como lo
dice Aristételes: “Un ciudadano, en sentido estricto, por ningtin otro rasgo
se define mejor que por su participacién en la administracién de la justicia y
en el gobierno”.!” Aunque no se sabe a qué se dedicaba el difunto, el padre
deja implicito que su hijo estaba siguiendo las normas que marcaba la so-
ciedad, por lo que el renombre que se estaba ganando permaneceria incluso
después de morir.

Acerca de las mujeres, la imagen que de ellas transmitieron los autores en
época clasica fue heterogénea; por ejemplo, Pericles, en el discurso referido
por Tucidides, dice: “Y si es necesario que me refiera a la virtud femenina,
a propdsito de las que ahora vivirdn en la viudez, lo expresaré todo con un

17Hom., 1., XXII, 304-5, trad. Emilio Crespo.
18 1soc., Ad Nic., 37-38, trad. Juan Manuel Guzmédn.
19 Arist., Pol., 1275a 22-23, trad. Manuela Garcfia.
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breve consejo: si no os mostrdis inferiores a vuestra naturaleza, vuestra repu-
tacion serd grande, y serd grande la de aquellas cuyas virtudes o defectos an-
den lo menos posible en boca de los hombres” 2% Por otro lado, en la tragedia,
la mujer fue muchas veces representada con un papel protagénico y su ima-
gen se radicalizd, ya que aparece o sobrevalorada o infravalorada. Un buen
ejemplo son Medea y Antigona, quienes son mostradas irracionales e irre-
frenables, por lo que pueden actuar tanto heroica como vergonzosamente.”!

Aunque las acciones de las mujeres mostradas en la tragedia son extraor-
dinarias, parece ser cierto que en época cldsica el ideal de la mujer, contrario
a lo que dice Pericles, no era permanecer en el hogar pasivamente.?? No
obstante, el hecho de casarse y tener hijos era considerado de suma impor-
tancia, porque uno de sus deberes en relacién con la polis (tal vez el prin-
cipal) era la produccién de legitimos herederos para el oixog cuyo conjunto
comprendia la ciudadania, ya que segin la legislacién de Pericles (451-450
a. C.) era necesario que la madre de un ciudadano ateniense también fuera
ciudadana de Atenas, tal como menciona Aristoteles: “Y al tercero después,
siendo arconte Antidoto, debido al gran nimero de ciudadanos, decreta-
ron, a propuesta de Pericles, que no participase de la ciudadania el que no
hubiera nacido de padre y madre ciudadanos”.?* Asi, hombres y mujeres,
miembros del oixog estaban encargados de la continuacién de las lineas de
la descendencia.

Entonces, en los dos epigramas funerarios analizados hasta aqui, uno di-
rigido a un hombre y otro a una mujer, morir jévenes sin haber cumplido las
expectativas que se tenfa de ellos (para el hombre, trabajar en beneficio de
la polis y para la mujer, casarse y tener hijos) era una gran desgracia, espe-
cialmente para la familia que les sobrevivia. Eso se sefiala (y resalta) con las
antonimias l1éxicas que establecen que la muerte era el fin de la posibilidad
del individuo de tener una vida util o benéfica.

Hay epigramas que refuerzan esta idea; esto es, que resaltan lo que los
hombres o las mujeres debian hacer en vida que favoreceria a la polis; por
ejemplo, entre los dirigidos a hombres, el siguiente, que opone el nombre
del difunto a una cualidad:

ovtoc, 8¢ evOAde neltou, | Eyel uev Tdvoua ®QLov, |
GoTOg 8¢ Yuynv éoye | Srnarotdro[v]. 2

20 Th., 2.45.2, trad. Juan José Torres.

21 Véase A., Th., 187-191,200-201; E., Med., 569-575.

22 Sismondo 1987, p. 409, afirma que no es en la tragedia ni en la comedia, sino en las
dedicaciones individuales, en los relieves votivos, en los monumentos funerarios, en las bases
de las estatuas, tal vez incluso en edificios, donde el papel de las mujeres puede ser rastreado.

23 Arist., Ath., 26 4, trad. Manuela Garcfa.

2 kG 105.
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Este que aqui yace, tiene el nombre de “carnero”,
pero tenia el alma de un hombre muy justo.

El nombre propio del difunto, Koiog (grabado fuera del distico), significa
“carnero”, es decir, un animal salvaje, y este sentido (constituyendo una
metonimia) se opone a una cualidad muy civilizada. Al final del pentdmetro,
“justo”, que aparece en grado superlativo, “muy justo”, dixawotdro[v], da
como resultado un anténimo de complementariedad, ya que un término im-
plica la negacién del otro. La mayoria de los epigramas funerarios resaltan
cualidades positivas, con sustantivos o adjetivos, de los difuntos; en el caso
de los dedicados a hombres, se destacan los que tienen una relacién con el
bienestar de la polis, por ejemplo, el ser justo.?

Acerca de las mujeres, frecuentemente se resalta si mueren en el parto,
“cumpliendo” lo que se esperaba de ellas: ser madres; por ejemplo, el si-
guiente epigrama del cual se presenta el primer distico:

€ig pig matd’ dvayovoa Blov Gpdog fvvoag avth,
Kheaydoa, mhelotc ondoooivne pétoyoc. .. 20

Conduciendo a la luz a un nifio, perdiste la luz de la vida,
Cledgora, participe de muchisima prudencia...

En el hexdmetro se utiliza la misma palabra, “luz”, en su forma dtica,
¢dg, y en su forma jonica, ¢pdog, como una metiafora: en la primera parte
del verso se habla del parto de la mujer, a través del cual “condujo hacia
la luz”, eic ddg, a un nifio; y en la segunda parte, de la “luz de la vida”,
Biov ¢pdog, que ella perdié en dicho parto. Asi que el mismo vocablo, usado
metaféricamente, constituye una antonimia léxica de complementariedad,
ya que la vida implica la negaciéon de la muerte y la no vida implica la
muerte .2’

Como se ve, en este epigrama en que se habla de una mujer muerta en
el parto se resalta, por medio de la antonimia léxica, que ella logré parir
a un nifio, aunque murié en el proceso.?® Nancy Demand expone que las
mujeres griegas se enfrentaban a muchos riesgos al momento del parto vy,

25 Véase Arteaga 2017, pp. 78-81.

26 crG 604.

27 Tsagalis 2008, pp. 68-70, analiza esta metédfora en el contexto del monumento funerario.

28 Iriarte 2009, p. 20, menciona que el término Aoyog se refiere al mismo tiempo a la “em-
boscada bélica”, a la “tropa en armas” y al “parto”. Asimismo, explica que el término mdvog
para designar el dolor del parto subraya la asimilacion griega entre “dar a luz” y “luchar”, pues
es denominacién del sufrimiento y, también, el nombre de la hazafia, de la proeza conseguida
con doloroso esfuerzo.
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como consecuencia, muchas morfan en é1.2° Seguramente debido a esto,
Medea, en Euripides, afirma: “Preferiria tres veces estar a pie firme con un
escudo, que dar a luz una sola vez” . Por ello, se consideré que esta causa
de muerte debia quedar grabada en el epitafio de Cledgora para que se viera
publicamente.

Entonces, en los epigramas de los hombres y las mujeres que morian
jovenes, se resalta a través de antonimias léxicas lo que ellos eran o hacian
en vida y lo que dejaron de hacer al morir. Como ya se menciond, la razén
de resaltar esto es que, en Atenas, se esperaba que las personas fueran bené-
ficas o dtiles para la polis: el hombre debia tener cualidades adecuadas para
la vida en sociedad;®' y la mujer debia casarse, tener hijos, educarlos los
primeros afios y encargarse de la casa.’? Esto definitivamente constituye una
forma particular de ver el mundo y actuar en €l cotidianamente.

II. LA MUERTE Y EL MAS ALLA

En algunos epigramas funerarios se habla no sélo de esta vida, sino también
del Mds All4. Uno de los elementos que se oponen a la existencia terrenal es
el “alma”, Yuyf, entendida como la parte del ser humano que se va al Hades
al momento de la muerte;>* por ejemplo, en el siguiente epigrama, del que
solo se presenta el primer distico:

00Té0 eV xal odorag ExeL YOV maida Tov oLV,
Yoyn 8¢ evoePémv olyetar eic Odhapov...3*

Los huesos y las carnes del dulce nifio, el suelo contiene,
pero el alma de los piadosos va hacia el tdlamo (de Perséfone)...

En estos versos se habla de dos elementos que conforman al nifio falleci-
do: en la primera parte del hexdmetro se menciona el cuerpo fisico: “huesos

2 Demand 1994, pp. 71-86, analiza causas de la muerte en el parto, por ejemplo, infecciones
puerperales, malaria y tuberculosis.

30E., Med., 248-251, trad. Alberto Medina.

31 Austin y Vidal-Naquet 1972, p. 95 afirman: “En Atenas se es ciudadano y se participa
ecudnimemente en el Estado o no se es y por consiguiente se es extrafio a la comunidad politica,
lo mismo si se es libre (extranjero o meteco) que si se es esclavo”.

32 Jenofonte dice que la produccién de hijos era la primera y bdsica aportacién comtin de
marido y mujer al oikos (X., Oec., 7, 10-13). Para los trabajos de las mujeres en el hogar véase
Mirén 2007, pp. 276-277.

33 Bremmer (2002, p. 60) afirma que “es el alma libre en la forma de la psiqué la que se
identifica con el alma de los muertos [...] La psiqué abandona el cuerpo en el momento de la
muerte y comienza una vida ultraterrena” (trad. Menchud Gutiérrez).

3 crG 545.
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y carnes”, ootéo uev xai 0doxrog, y en la segunda, se especifica que ambos
elementos se quedan sepultados en el “suelo”, x0mv.3

Por su lado, el pentdmetro presenta la misma disposicién: al inicio se
menciona el “alma” del nifio, Yvyf, se especifica que forma parte “de los
piadosos”, evoePéwv, y al final, el lugar a donde ésta se dirige (con el
verbo ofyetar en tiempo presente remarcando el aspecto de continuidad).
Este lugar estd representado (a través de una metonimia) por el “tdlamo”,
0dhapov, el cual se refiere al lugar “de Perséfone”, diosa del inframundo, el
Hades, con base en otros epigramas que si lo mencionan especificamente.>¢

Asi, hay una oposicion entre los elementos que se piensa conforman al
nifio, “huesos, carnes” y “alma”. Si consideramos ambos elementos como
partes inseparables del individuo en vida, dicha oposicién constituiria una
antonimia léxica de inversion, ya que uno presupondria al otro. Esta antoni-
mia se refuerza con los lugares “receptores” de esas dos partes: “el suelo”,
yOav, y el Hades, el cual se presenta a través del “tdlamo”, 6dhapov, de
Perséfone.

Es importante mencionar que antes de este siglo v a. C., la yuyf se
concebia como parte de la persona viva en tiempos de crisis; por ejemplo,
en la Iliada, cuando la embajada de la armada griega suplica a Aquiles que
reprima su furia y detenga su lucha, éste se lamenta de que estd arriesgan-
do su yuyf constantemente.’” Miller especifica que los griegos tenian una
compleja vision de la persona, a la cual las agudas categorias filoséficas no
se habfan todavia aplicado.’®

La concepcién de separacion entre cuerpo y alma, y la correspondiente
inmortalidad de la dltima, fue desarrollada especialmente por los misterios
griegos (orfismo, dionisismo, pitagorismo y los eleusinos) desde el siglo vi
a. C.y, como menciona Gonzdlez, apenas en el siglo 1v se empieza a ver re-
flejada en la epigrafia privada.’® El epigrama que ahora se analiza se podria
considerar como uno de los primeros ejemplos, cuyos elementos analizare-
mos mds adelante.

El alma separada del cuerpo, y ademds con la especificacion de ser “in-
mortal”, aparece también en el siguiente epigrama, del que sélo se presenta
un distico:

35 X0hv se traduce como “suelo” para diferenciarlo de “tierra”, yoia.

36 Por ejemplo, el epigrama ceG 489, cuya dltima linea dice: ZW\0 énfi] wévdextov degoe-
$OVNG OGh<a>pov. “[Glauciades] llegé al tdlamo de Perséfone que a todos acepta™; o el ceG
593 (cuya antonimia léxica se analiza mds adelante): xai TOv avavang | nowov Pegoepovng
maow €xelg Oahapov, “[ocupas] el tilamo de Perséfone implacable comtn para todos”. Véase
Tsagalis 2008, p. 86.

3T Hom., Il., 1X, 322.

38 Miller 1999, p. 197.

3 Gonzélez 2014, p. 93.
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odpa pev €voade oov, Aloviote, yoto wohOTTTEL,
Yuynv ¢ abdvotov nowvog Eyel wpiagm

Tu cuerpo aqui, Dionisio, la tierra cubre,
pero tu alma inmortal, el drbitro comun tiene.

El hexdmetro empieza con el sustantivo “cuerpo”, odua, seguido de la par-
ticula correlativa pév, y del adverbio, “aqui’, év0ade, el cual indica la
tumba, especificamente, la “tierra”, yaia. En el pentdmetro, estd el vocablo
“alma”, Yoy, seguido de la segunda particula correlativa, 8¢, y del adjetivo
“inmortal”, dOdvatov, y en la segunda parte se menciona un “drbitro
comun”’, ®OwvoOg Tapog.

Asf que este epigrama presenta dos oposiciones: la primera entre “cuer-
po” y “alma”, owpa y Ypuyn, los cuales establecen una antonimia 1éxica de
inversién (como en el epigrama anterior),*! y la segunda, entre la idea de pre-
sente mortal concreto (a través de “aqui”’ y de “tierra”) y la de un futuro post
mortem (a través de “inmortal” y de “drbitro comtin”), que podria constituir
una antonimia de complementariedad ya que la asercién de uno implica la
negacién del otro (no se puede “estar” en ambos al mismo tiempo).

Si bien, como ya se menciond, la idea de la separacion del alma y el cuer-
po al momento de la muerte (lo cual implicaria una inmortalidad del alma)
no es comun en los epigramas fuerarios de este siglo 1v a. C., hay algunos
elementos que indican que esta concepcién (venida de los misterios griegos)
se ve reflejada ya en algunos epigramas, como éste y el anterior.

El primer elemento es la mencién de que el alma del individuo, al morir,
va al lugar de Perséfone (al tdlamo). La historia de Perséfone estd narrada
en el Himno homérico 11, dedicado a su madre, Deméter; en éste se cuenta
como la primera se vuelve soberana del inframundo después de que Hades
la rapta, la lleva consigo y la engafia para que coma grano de granada, por
lo que debe habitar en las profundidades de la tierra la tercera parte de cada
afio, y las otras dos, en el Olimpo. Perséfone, entonces, estd relacionada
tanto con la fertilidad y la abundancia (por ser hija de Deméter) como con

40 cpG 593.

41 Tsagalis 2008, p. 125, menciona que “la referencia a un alma inmortal es comtin en los
epitafios privados del siglo 1v, pero la oposicion c@pa-pvyf, no”. En efecto, aparece sélo en
pocos epigramas (CeG 479, 549, 551 y 611). Dicho autor trae a la memoria, como ejemplo de
este desarrollo, el epitafio de Platon (348 / 347 a. C.) por Espeusipo en donde aparece esta
oposicion entre cuerpo y alma: ouo pev év xOAmolg xotéyel Tode yaia ITAdtwvog | Yoyt O
1000g0v TAEWV €xeL pandowv..., “este cuerpo de Platon la tierra guarda en su regazo; su alma
igual a los dioses, tiene un lugar entre los dichosos” (trad. propia). Por su parte, Gonzalez (2014,
p. 90) afirma que en este siglo 1v a. C., la idea del alma inmortal que se separa del cuerpo esta
apenas desarrollandose.
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el inframundo (por ser consorte de Hades), por lo que no es extrafio que
aparezca mencionada en estos epitafios.

El “tdlamo de Perséfone”, explica Tsagalis, es una metdfora bien estable-
cida en Euripides; y durante el siglo 1v esto se volvié un motivo comtn en
los epigramas funerarios dticos.*> La influencia de los Grandes Misterios
en Eleusis debi6 ser un factor determinante que explica el amplio y sistema-
tico uso de esta metafora en los epigramas sepulcrales.*> Por otra parte, en
algunas laminillas de oro (de dmbito 6rfico segiin Jiménez y Bernabé,** da-
tadas en su mayoria en los siglos 1v y 1 a. C.) encontradas dentro de distin-
tas tumbas, se explica que el alma del difunto debe dirigirse especificamente
a Perséfone en el Mds All4, ya que ella es la que decidird el destino de ésta:

Acabas de morir y acabas de nacer, tres veces venturoso, en este dia.
Di a Perséfone que el propio Baco te libero.

Ahora vengo como suplicante junto a la casta Perséfone

por ver si me envia a la morada de los limpidos.*>

Perséfone tiene un lugar especial en el orfismo no sélo porque es la sobe-
rana del Hades, sino porque, en la cosmogonia 6rfica, es madre de Dioniso,
dios fundamental en la existencia de los seres humanos porque éstos fueron
creados de las cenizas de los Titanes fulminados por Zeus en castigo por
haber devorado a Dioniso. Ademds, como explica Alberto Bernabé, este
dios y Perséfone tienen una relacion con la salvaciéon humana: Dioniso por-
que, gracias al mito de los Titanes, una parte de €l sobrevive en los seres
humanos, por ello éstos se identifican con él; y Perséfone, como soberana
del Hades, quien controla el acceso al prado de los bienaventurados, porque
ante ella llegan los iniciados como suplicantes y dirigen sus declaraciones
de pureza y liberacién.*¢

El segundo elemento que relaciona los dos epigramas ahora analizados
que separan “cuerpo” y “alma” con los misterios es el hecho de reconocer
un destino individual post mortem. Las ideas de un destino especifico de-
pendiendo del comportamiento en vida aparecen en citas relacionadas con
Orfeo; por ejemplo, a Platén no parece agradarle la existencia de un banque-
te eterno después de la muerte, como lo menciona en la Repiiblica:

Museo y su hijo [Orfeo], por su parte, conceden a los justos, de parte de los dioses,
bienes mds resplandecientes que los de Homero y Hesiodo. Segtin lo que se narra,

42 Véase Supp.,v. 1022.

43 Véase Tsagalis 2008, p. 95.

44 Bernabé y Jiménez 2002, pp. 231-242.

4 1L7yL 10a.6-7, trad. Alberto Bernabé y Ana Isabel Jiménez 2002.
46 Véase Bernabé 2010, p. 437.
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en efecto, los llevan al Hades, coronadas sus cabezas, les preparan un banquete de
santos y les hacen pasar todo el tiempo embriagados, con el pensamiento de que la
retribucién mds bella de la virtud es una borrachera eterna.*’

El tercer elemento, estrechamente relacionado con el anterior, es la
idea del “drbitro comin”, »owog topiag, que implica dicha existencia
individualizada después de la muerte, la cual es juzgada dependiendo del
comportamiento en vida.*® Platén, en el Gorgias, habla de unos jueces (Mi-
nos, Radamantis y Eaco) que dictan sentencia al alma de los muertos y afir-
ma: “La muerte, segin yo creo, no es mds que la separacion de dos cosas, el
alma y el cuerpo. Cuando se han separado la una de la otra, conserva cada
una de ellas, en cierto modo, el mismo estado que cuando el hombre estaba
en vida”.*? Y en el Crdtilo atribuye esta idea a los 6rficos: “En efecto, hay
quienes dicen que [el cuerpo] es la ‘tumba’ del alma, como si ésta estuviera
enterrada en la actualidad [...] Sin embargo, creo que fueron Orfeo y los
suyos quienes pusieron este nombre, sobre todo en la idea de que el alma
expia y de que tiene al cuerpo como recinto en el que ‘resguardarse’ bajo la
forma de prisién” .3

La idea de que el cuerpo era la tumba del alma provenia de la concepcion
orfica, ya mencionada, del crimen cometido por los Titanes al matar a Dio-
niso, ya que —segun esta concepcion— los seres humanos fueron creados a
partir de la ceniza de éstos mezclada con la tierra; por eso los seres humanos
tienen una parte inmortal, el alma, venida de los dioses, y otra mortal, el
cuerpo, procedente de la tierra.

Elvira Gangutia, en su estudio sobre semdntica estructural, explica el
cambio que se da en la concepcion de la yuyn a partir de las ideas de Platén:

o®uo en Homero era “hombre o animal muerto” y luego al borrarse la distincion
con O¢épog “cuerpo vivo” ocupa también su lugar, se opone como “cuerpo en
general” a Yuy1 “fuerza vital”, “alma o vida abstracta”, que es lo que mantiene
vivo el cuerpo. Al crecer desmesuradamente el plano de la “vida en general” hasta
convertirse en otro sistema, “ser”” / “no-ser”’, hace que oo y (vt se reorganicen
sobre estos nuevos planos.!

Entonces, los misterios griegos, especialmente el orfismo, y posterior-
mente Platén, plantean la idea de una inmortalidad del alma que se separa
del cuerpo al momento de la muerte; y hay algunos epigramas funerarios del

47TPL, R., 363c.2-d.2, trad. Conrado Eggers.

48 Tsagalis 2008, p. 125 rastrea el término Tapuiag y lo relaciona con la escatologia 6rfica.
49 pL., Grg., 524b 2-6, trad. J. Calonge.

50 PL., Cra., 400c, trad. José Luis Calvo.

3! Gangutia 1977, p. 184.
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siglo 1v a. C. que retoman esta idea expresdndola por medio de antonimias
Iéxicas, como en los dos anteriores y en el siguiente:

[~==~]d1épewvey aeipvnotov 1omoV, AT,
[~ = —Tvmo yij netrar, Yoyt & &v OAdumw.>?

... mantuvo un cardcter digno de eterna memoria, ésta;
...yace bajo tierra, pero su alma en™ el Olimpo.

Desde tiempos homéricos, el monte Olimpo es considerado el lugar donde
habitan los dioses,>® asf que el decir que el alma del difunto estd ahi, podria
implicar, a través de una metédfora (dado que los mortales no podian acceder a
dicho lugar), una inmortalidad del alma. Esto constituye una antonimia léxica
de oposicién direccional que se expresa a través de los lugares: “bajo tierra”,
070 Y7L, ¥ “en el Olimpo”, év OLbumwL, la montafia mds alta de Grecia.

Cabe mencionar que en este epigrama no aparece el sustantivo odpa
contrapuesto a uyf] (aunque pudiera haber estado en las silabas que se
perdieron), pero se utiliza el pronombre demostrativo que hace referencia a
la mujer difunta usado de forma deictica, “ésta”, airt, al final del hexdmetro,
el cual se opone a la mencion, al final del pentdmetro, del Olimpo. Esto hace
pensar en dicha posibilidad de inmortalidad del alma de la mujer difunta.

Finalmente, en el siguiente epigrama también se menciona que el alma se
separa del cuerpo post mortem:

Evouudyov Ypuyny ol Vrepdprdho[v]g davoiag
aifno 1yog Exel, ohua 8¢ Topfog 6de.>*

De Eurimaco, el alma y los poderosos pensamientos
el éter hiimedo tiene; y esta tumba, su cuerpo.

Este distico utiliza ambos versos para la construccién de la oposicién.
En el hexdmetro se habla de lo abstracto del difunto, “el alma”, yuynv,
y “los pensamientos”, duavoiag; estas dos palabras constituyen el final de
ambas partes del verso y estdn divididas por la conjuncién copulativa »ai;
la primera se completa con el nombre del difunto y la segunda con un
adjetivo, “poderosos”, Umeppidhovg. Acerca del pentdmetro, la primera parte
completa la idea del hexdmetro al especificar que ambos, el alma y los
pensamientos, estdn en el “éter himedo”, aifng Vyeog; y soélo la dltima parte

52 cpG 558.
53 Véase Hom., Od., V1, 41-46.
54 ceG 535.
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de este verso habla de lo terrenal, el “cuerpo”, cua, que se queda en “esta
tumba”, topfog 6de, y que el lector podia ver frente a él.

En este distico hay dos oposiciones: la primera se establece entre
“alma y poderosos pensamientos”, Ypuyfiv xai Umegpidho[uls dwavoiag, y
“cuerpo”, o®ua, constituyendo una antonimia léxica de inversiébn (como
en los dos epigramas anteriores), ya que la concepcion separada implica el
reconocimiento y la presuposiciéon de un elemento a partir del otro. Y la
segunda oposicién se da entre “el éter htimedo”, aifmo VyQog, y “esta tumba”,
TopPog 6de. Mihai explica que “éter” es diferente de “aire”; es el aire brumoso
0 vaporoso, la parte mds baja del aire que se extiende desde la tierra hacia
arriba e incluye las nubes. Si tomamos en cuenta esta definicion, esta
segunda contraposicién podria constituir una antonimia léxica de oposicién
direccional (el éter arriba y la tumba abajo), tal como la que constituian la
“tierra” y el “Olimpo” 3

Acerca del éter, Euripides, en Electra, habla de éste como si fuera el
lugar en donde estdn los muertos: “...y suelto al gran éter lamentos por mi
padre” >® Rohde explica que cuando Euripides dice que el éter, el luminoso
espacio aéreo que se alza por encima de las nubes, es la residencia de las
almas de los muertos, parece dejarse guiar por la idea de que las almas,
después de la muerte, ya libres, van a parar a la morada de los dioses, que
ya no se sitda en el Olimpo, sino en el cielo o, concretamente, en el éter.>’
Desde Homero se menciona que Zeus vive en el éter: “;Oh, Zeus, el mas
glorioso y excelso, de oscuras nubes, morador del éter!”;>® posteriormente
Soéfocles, en Ayax, lo menciona como un lugar a donde pueden ir también
los seres humanos: “jOjald antes se hubiera sumergido en el amplio cielo
(aiBbéoa) o en el Hades, comiin a todos, aquel hombre que mostré a los
helenos la guerra de odiosas armas que a todos afecta!” > Entonces, aunque
no sea obvio que el éter implico en este epigrama una inmortalidad, queda
claro lo que fue importante resaltar en el distico: la parte de Eurimaco que
trasciende esta vida, la yvy7.%0

55 Mihai 2010, p. 552, explica que “éter” es diferente a “aire”; es el aire brumoso o vapo-
roso, la parte mds baja del aire que se extiende desde la Tierra hacia arriba e incluye las nubes.
Si tomamos en cuenta esta definicion, la oposicion entre “éter himedo” y “esta tumba” podria
constituir también una antonimia léxica de oposicion direccional (el primero arriba y el segundo
abajo).

S6E., El., 59, trad. José Luis Calvo.

57 Rohde 1948, p. 238, trad. Wenceslao Roces.

58 Hom., I1., 11, 412, trad. Emilio Crespo.

98, Ai., 1187-97.

%0 Gonzilez 2014, p. 90, rastrea y analiza el concepto de “éter” en testimonios arcaicos y cld-
sicos y afirma que todavia en el siglo v a. C. su mencién no implica la inmortalidad de la ypuy,
“solo considera, probablemente desde una perspectiva fisica, la imagen del ultimo aliento”.
Pero en el siglo 1v esto empieza a cambiar.
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Asi, se puede ver que hay epigramas funerarios que ponen su énfasis
en el Mds All4 para lo cual dividen al difunto en partes: la que se queda
enterrada, el cuerpo fisico, concreto, oo, y la que se desprende de éste,
Yoy, y va al Hades o a algin otro lugar, implicando su inmortalidad, segtin
ideas de los misterios griegos. Estas dos partes del individuo se establecen
a través de antonimias 1éxicas, las cuales representan la concepcion de que
lo que se haga en esta vida tiene consecuencias post mortem. Esta idea
de la vida y de la muerte muy seguramente estaba relacionada con el tipo de
comportamiento cotidiano.

CONCLUSIONES

En los ocho epigramas funerarios analizados en este trabajo, se encontraron
once antonimias 1éxicas; mds una repetida: cinco de complementariedad,
una de contrariedad, tres de inversion (una de las cuales se repite) y dos de
oposicion direccional.

Dichas antonimias reflejaron dos creencias o concepciones diferentes de
la vida y la muerte: en un primer lugar, hay epigramas funerarios que desta-
can una clara division entre el mundo de los vivos y la muerte; entre lo que
se pudo hacer en vida y lo que se dejé de hacer al morir. Esta concepcién
asume el hecho de que el individuo debe seguir ciertas normas de conducta
establecidas por la sociedad, por la polis, la cual juzga y espera determina-
das acciones tanto de los hombres como de las mujeres (diferentes para cada
uno). Ademds, también se asume el hecho de que no hay nada mds alld de
esta vida, por lo que hay que hacer lo necesario para trascender aqui, por
ejemplo, a través de labores utiles para la sociedad o participando en politi-
ca, para los hombres y, en el caso de las mujeres, teniendo hijos.

En segundo lugar, otros epigramas funerarios resaltan la concepcion de
la existencia post mortem del alma, la cual implica la inmortalidad de ésta.
Esta idea presupone que no todo termina con la muerte (como se pensaba
desde Homero) y que las acciones realizadas en esta vida podrian tener
consecuencias que beneficiarian o perjudicarian individualmente al alma
en el Mas Alld. Dichas ideas fueron reflejo de los misterios griegos que se
manifestaron de manera clara, por ejemplo, en Platén, y que en este siglo 1v
a. C. ya estaban bien asentadas en Atenas.

El hecho de mostrar que los epigramas funerarios reflejaron diferentes
creencias muestra que, si bien se desarrollaron a lo largo del tiempo algunas
estructuras fijas para su creacion, habia también un margen de libertad que
permitia revelar las ideas de quien lo mandaba hacer o incluso del difunto
mismo; y la antonimia léxica, como aqui se mostrd, proporciond a los crea-
dores una herramienta muy ttil para lograrlo en un par de lineas.
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