Aé6&a - gloria, una serie compleja:
06&a en la Septuaginta y el Nuevo Testamento;
gloria en la Vulgata

Maria Eugenia STEINBERG

ResuMeN: El sustantivo 80&a en la Septuaginta y en el Nuevo Testamento
generalmente ha sido traducido por gloria en la Vulgata. El presente trabajo
tiene por objetivo analizar esta traduccion: en primer lugar, mediante un estudio
de los diferentes procedimientos de la lengua latina para conformar el voca-
bulario latino cristiano a partir del griego; luego, a través de un estudio de las
reglas que rigieron el proceso de latinizacién de las ideas y objetos vinculados
con la tradicién biblica; finalmente, mediante un registro de la palabra 86&a en
los textos biblicos griegos para poner en evidencia las variantes semaénticas por
contexto que habilitan su traduccién por gloria en la Vulgata.

* k k

ABsTRACT: The noun 80&w in Septuaginta and New Testament has been
generally translated by gloria in the Vulgata. The aim of this paper is to analyze
this translation: first, by studying the different proceedings of Latin to conform
Christian latin vocabulary from the greek one; then, by studying the rules of the
latinization of ideas and objects linked with biblical tradition; finally, by
registring the word 86&x in the greek biblical texts so as to detect semantic
variants in different contexts that allow gloria to be its common translation in
the Vulgata.
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Ao&ot - gloria, una serie compleja:
06&a en la Septuaginta y el Nuevo Testamento;,
gloria en la Vulgata

Maria Eugenia STEINBERG

Introduccion

Una lectura en paralelo de algunos pasajes de la Septuaginta
y del Nuevo Testamento, cotejados con las versiones en la Viul-
gata, permite detectar que el sustantivo 86&a. ha sido traducido,
generalmente, por la palabra latina gloria. Sin embargo, la serie
d0&a- gloria es una de aquellas que han creado dificultades a los
investigadores del lenguaje biblico en cuanto a las razones de la
eleccién de 60&a: en la Septuaginta y en el Nuevo Testamento por
un lado, y de gloria como su correspondiente més frecuente en la
Vuulgata, por el otro. Con el objeto de enmarcar la cuestién, ex-
plicar esta traduccion y detectar las variantes seménticas por con-
texto, comenzaremos por sefialar cudles fueron los distintos pro-
cedimientos de que se valié el latin para conformar la lengua de
los cristianos a partir de la lengua griega (1). Luego, proseguira
un breve estudio de las reglas que rigieron el proceso de latiniza-
cién de las ideas y objetos vinculados con la tradicién biblica (2).
Finalmente, se elaborard un registro de la palabra 8o en la
Septuaginta y en el Nuevo Testamento para poner en evidencia
los contextos que habilitan su traduccién por gloria (3).

1. Toda lengua de grupo' logra su conformacién por procedi-
mientos de intercambio con la lengua general considerados nor-

! La Escuela holandesa, fundada en Nimega por J. Schrinjen (1932), es la que
postula, con el fin de valorar la novedad radical del cristianismo en su expresi6n
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males. Estos procedimientos de intercambio se clasifican de la
siguiente manera: 1. préstamos; 2. neologismos y 3. desplaza-
mientos de sentido de las palabras ya existentes en la lengua.
Todos ellos generan un enriquecimiento de la lengua general y
de la lengua del grupo.?

1.1. Préstamos o cristianismos directos®

En general, los préstamos que el latin toma del griego son muy
antiguos y se los considera el resultado del bilingiiismo, fenéme-
no producido por la interaccién de la lengua griega con el latin
que hablaba el pueblo. Si bien la primera prédica cristiana en
Africa del Norte se expresaba en griego, puede afirmarse que las
comunidades cristianas de occidente eran bilingiies.* Los cristia-
nismos directos son términos técnicos que ingresan a la lengua
latina con las instituciones y con los objetos que ellos designan.
En la lengua comin no especializada, las palabras préstamo son
introducidas por los hablantes bilingiies, y luego incorporadas al
nivel literario.’ Los préstamos cristianos ingresaron a la lengua

lingiifstica, la existencia histérica de un “latin de los cristianos” como producto y
modo de expresién de un grupo social particular. Al respecto, cfr. Jacques Fontaine,
Aspects et problemes de la prose d'art latine au III° siécle. La genése des styles
latins chrétiens, Torino, Ed. Bottega d’Erasmo, 1968, Cap. I: Questions et méthodes,
pp. 26-27. Cfr. también Karl Strecker, Introduction to Medieval Latin, Berlin,
Waidmannsche Verlagsbuchhandlung, 1963, p. 22.

2 Cfr. L. R. Palmer, Introduccién al latin, Barcelona, Planeta, 1974 (Londres,
1974), p. 185.

3 Cfr. Christine Mohrmann, Etudes sur le latin des chrétiens, T. I-IV, Roma,
1958, quien postula el nombre técnico de cristianismos directos para los préstamos.
Sobre los préstamos como factores étnicos, cfr. Veikko Vaananen, Introduccion al
latin vulgar, Madrid, Gredos, 1971, p. 138.

4 Cfr. Victor José Herrero, Introduccion al estudio de la filologia latina, Madrid,
Gredos, 1981, pp. 166-167.

5 El vocabulario griego de la filosoffa y de las artes plasticas que Cicer6n se
esforz6 por incorporar a la lengua de sus tratados y discursos con alto grado de éxito,
responde también al mismo procedimiento.
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latina como residuos del bilingiiismo de los antiguos cristianiza-
dos y la mayor parte de ellos cobra el sentido propiamente cris-
tiano por el recuerdo de la prédica oral.® Designan casi exclusi-
vamente instituciones y objetos concretos de la vida cristiana, y
adoptan la misma forma griega: apostata (dmootdrng), baptisma
(Bémtioua), apostolus (dmbdotohog), baptizo (Bartilw), charis-
ma (yapopo), diaconus (Siéxovoc), ecclesia (éxkhnoio), ele-
mosyna (€enpocovn), episcopus (énickomnoc), evangelium (-
oyyéMov), martyr (Gptvg), neophytus (vedputoc), presbyter
(npecPitepog), propheta (npoenmc), etcétera.

C. Mohrmann comenta que el latin cristiano es muy revolucio-
nario por la introduccién de elementos nuevos; y que, al mismo
tiempo, es muy fiel a la tradicién latina, porque esos elementos
nuevos concuerdan con las tendencias generales que reglaban la
vida de la lengua latina desde los origenes.”

1.2. Neologismos:

Para las nociones abstractas, se forjaron palabras latinas en es-
trecha relacion con la doctrina cristiana. Cabe destacar que este
procedimiento responde fielmente a la antigua tradicién latina.®
Los cristianos, inspirados por los modelos griegos crearon pala-

¢ Cfr. C. Mohrmann , op. cit., I, pp. 96 ss.
7 Cfr. C. Mohrmann, op. cit., I, pp. 235 ss.

¥ Cicer6n, bilingiie, cre6 un vocabulario del pensamiento abstracto sobre modelos
griegos, evit6 los préstamos citando las palabras necesarias en griego, forj6 términos
totalmente latinos y cargé las palabras latinas con sentidos griegos (préstamos de
sentido). Cfr. A. Meillet, Esquisse d'une histoire de la Langue Latine, Paris, Klinc-
ksieck, 1966, pp. 205-217. En cuanto a los neologismos creados por Cicerén, Meillet
se refiere a ellos como recurso extremo al que Cicerdn se resigna cuando el latin no
provee ningin término apropiado para cargarlo de sentidos filos6ficos o técnicos
de una palabra griega. Ejemplo: sobre el abstracto notdtng, “hecho de ser tal o cual”,
“de tener tal o cual propiedad” (rafz de noidc), Cicerdn calcé qualitas (raiz de
qualis); en Academicas, 1, 6, 24 y VII, 25, 28, insiste en la necesidad de su creacién.
Qualitas, simple calco de una palabra griega.
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bras latinas: para expresar la idea de copkikog y de mvevpott-
KOG, se utilizaron carnalis y spiritalis, que a su vez prosperaron
en los adverbios carnaliter y spiritaliter y los sustantivos carna-
lia y carnalitas. Para dyémn se forj6 la palabra dilectio.® Sobre el
modelo de los verbos deponentes como nasci y mori, se for-
maron con los prefijos y sufijos correspondientes: incarnari 'y su
sustantivo incarnatio. MeyaAeloo de la Biblia se traduce por
magnalia; moAvyyeveoia. se traduce por regeneratio, que a su vez
origin el sustantivo regenerator por composicién con sufijo
agente -for. 'AmoxGAvyig encontré su expresién en revelatio,
que con un procedimiento semejante al anterior, conformo el
sustantivo revelator.

1.3. Desplazamientos de sentido:

Las palabras de sentido amplio de la lengua corriente son las que
ofrecen un punto de partida para este procedimiento. Un despla-
zamiento de sentido en la lengua latina puede producirse por
influencia de una palabra griega o dentro de la misma comunidad
de hablantes latinos a lo largo del tiempo. Veamos los ejemplos:

1.3.1. Desplazamientos de sentido sobre modelos griegos:

? LT LYY

El sustantivo fides (“confianza”, “buena fe”, “mala fe”, “auten-
ticidad”, “promesa”, “proteccién”, “asistencia”, cfr. Gaffiot, s. v.)
recibe el sentido de “fe” en gran parte por la existencia de nioTig
en el vocabulario de la Septuaginta.

El sustantivo lavacrum es de origen vulgar (“bafio”, “sala de
bafio”, cfr. Gaffiot, s. v.), pero adopta el significado de “bautis-

mo” por la influencia de Aovtpov.

¥ Aunque ceyémn también se tradujo por caritas, que ya existia con otros sentidos,
ampliamente utilizada por Cicer6n y otros, en este caso se trata de un desplaza-
miento de sentido.
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Los sustantivos caro (“carne”, “vianda”, “pulpa de las frutas”,

33 (13 ” "

“carrofia”) y spiritus (“soplo de aire”, “respiracién”, “aliento”,

M g L 14 19

“emanacién”, “inspiracién”, “arrogancia”, “sentimientos”, “soplo
creador”, “espiritu poético”, cfr. Gaffiot, s. v.) cobraron los valo-
res de “carne / espiritu” por influencia de oéip€ y mvedpc.

El verbo confiteri existia en latin clasico y profano con el sig-
nificado de “afirmar”, “confesar una verdad”, “decir”. En el latin
de los cristianos, “confesar la fe”, “confesar los pecados”, ade-
mas de las acepciones del latin profano. Pero en el latin biblico
cobr6 el sentido de “alabar a Dios”, “dar gracias a Dios”, por
influencia del griego é€opoloyeioBon, que a su vez respondi6 a
la influencia del hebreo hodah (cfr. nota 22).

Otro ejemplo de este procedimiento, al cual denominamos
desplazamiento de sentido sobre modelos griegos, es el del sus-
tantivo gloria que, de los sentidos paganos de “opinién del vul-
go”, “alabanza de los hombres”, por influencia de 86Ea de la
Septuaginta, extiende su significado a “poder”, “resplandor”,
“majestad de Dios”, “alabanza debida a Dios y a Cristo”. La raiz
glor- origind, con el agregado del sufijo -ficare, el verbo glorifi-
care por la existencia en el griego de la Septuaginta de 8o&&lw,
sobre la raiz de 86&o. Glorificare significa “exaltar”, “enaltecer”,
“colmar de gloria” y “reconocer la majestad de Dios”.

1.3.2. Desplazamientos de sentido dentro de las comunidades
cristianas latinas:

Estos desplazamientos de sentido son mds frecuentes en el siglo
Iv y el v, cuando el latin cristiano se emancipa y se ha producido
un lento y gradual desplazamiento. A veces, la persistencia del
sentido original junto con el sentido nuevo dio origen a juegos de
palabras:'® salus y salvus que ya existian en la lengua latina

' Mohrmann cita el juego de palabras en la Passio Perpetuae et Felicitatis, 21, 2,
3, entre salvum lotum, “ibien bafiado!” (grito de la multitud al mértir que era
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comiin recibieron sentido especial cristiano y, ademds, originaron
los neologismos salvare y salvator.

2. Reglas que rigieron el proceso de latinizacién de las ideas y
objetos vinculados con la tradicién biblica:

2.1. Por una parte, las ideas abstractas de la doctrina cristiana se
traducen con palabras latinas. Este procedimiento genera los neo-
logismos y desplazamientos de sentido que ya hemos mencio-
nado."

Por otra parte, las cosas concretas son designadas con las mis-
mas palabras griegas que, trasliteradas, son introducidas en occi-
dente: los préstamos o cristianismos directos.

2.2. Christine Mohrmann afirma que existe una tendencia riguro-
sa en los primeros siglos cristianos a excluir las palabras latinas
que de un modo u otro estaban relacionadas con los cultos paga-
nos contemporéneos, sobre todo con los cultos orientales. Por
ejemplo, rechazaron del griego la palabra HOOTHPLOV Y Sus equi-
valentes latinos sacra y arcana, y tradujeron esa palabra griega
por sacramentum, que no evocaba la idea de “misterio” de las
religiones orientales.'> Al mismo tiempo, Robert Schilling detec-
ta un uso de sacramentum en Apuleyo, “un magicien dans I'art
de rénover le vocabulaire”: dado que, en Apuleyo, sacramentum
tiene connotaciones religiosas, se vuelve disponible para el
sentido mistico de los cristianos."

destrozado por el leopardo) y (...) salvus erat qui hoc modo laverat donde salvus y
laverat tienen sentido espiritual.

I Cicer6n elige para la idea platonica de éoxiaypognuévog (PL, Rep, VII, 523b)
un nuevo sentido para adumbratus: “sombreado de tal modo que destaca el relieve
del concepto” (Tusc., 111, 3).

12 Cfr, C. Mohrmann, op. cit., I, pp. 96 ss. En el Nuevo Testamento cfr. Rm., 16,
25 et passim, donde el traductor al latin de la Vulgata emple6 la palabra mysterium
con clara referencia a “lo oculto revelado”, a partir de la misma palabra griega.

13 Robert Schilling, “Ce que le christianisme doit & la Rome Antique”, REL, 62,
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2.3. La evolucién semdntica de las palabras cristianas tiene su
punto de partida en el uso de la lengua profana comtn no espe-
cializada. Cada palabra se adapta a las ideas cristianas por algiin
proceso de especializacién. Cuanto mas amplio y difuso es el
campo de significaciones de una palabra, mas facilmente admiti-
ré los nuevos sentidos.

3. Los antiguos traductores de la Biblia (de la Septuaginta a la
Vetus Latina y la Vetus Afra) buscaban con conciencia escrupu-
losa e inteligencia los equivalentes latinos de las palabras griegas;
pero, una vez encontrados los equivalentes, reemplazaban meca-
nicamente los términos griegos (que tenian sentidos diversos) sin
preocuparse por las diferencias seménticas. Por ejemplo, £é€opo-
MoyeloBou se tradujo por confiteri, 86Ex por gloria. Se manifies-
ta entonces un literalismo extremo, para respetar el sentido exac-
to y el valor afectivo'®de las palabras biblicas. Se tradujo palabra
por palabra para proteger el carécter exético de los textos bibli-
cos, sin fines literarios, lo cual dio como resultado una forma
ruda y exdtica, y una sintaxis poco tradicional, desarrolladas bajo
la influencia del griego, e indirectamente del hebreo y arameo.'’

3.1. Intentaremos un registro simultdneo para descubrir contextos
y significados de la serie d0Ea / gloria.

En el vocabulario pagano, gloria era la traduccién mas fre-
cuente de 80&o..'

1984, pp. 308-309: “Quand ce dernier (sc. Apulée) présente son héros Lucius 2 la
veille de s’engager dans la sainte milice d’Isis, il nomme sacramentum cet engage-
ment (Metam., 11, 15, 5): le mot, tout en gardant ses attaches avec I'acception
militaire de I'époque classique, prend, en vertu du contexte, une connotation reli-
gieuse: il devient disponible pour le sens mystique des chrétiens”.

14 Sobre el cardcter afectivo del estilo de las Escrituras cfr. Albert Blaise, Manuel
du Latin Chrétien, Strasbourg, Ed. Le Latin Chrétien, 1955, p. 53.

'3 Cfr. Olegario Garcia de la Fuente, Introduccion al latin biblico y cristiano,
Madrid, Ed. Clésicas, 1990, pp. 84-95.

'6 Cfr. C. Mohrmann, op. cit., I, 8, pp. 277 ss.
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También, en términos generales, el latin de la Vulgata recurre
a gloria para traducir la palabra 80&o de la Septuaginta y del
Nuevo Testamento.

La inc6gnita surge cuando se cotejan los sentidos paganos de
86Ea!7 con los de la Biblia. En los textos judeo-cristianos, la pa-
labra 86Eo. ha desplazado el sentido pagano mds antiguo de “opi-
nién” hacia campos semanticos vinculados con el concepto hebreo
de kabod."

3.2. Resulta pertinente, entonces, recurrir a la Enciclopedia Bi-
blica'® como punto de partida de la investigacion. Para la palabra
kabod se registran alli dos significados bésicos que podriamos
interpretar como un significado subjetivo y otro objetivo. Anali-
zaremos, pues, estos datos:

3.2.1. Un significado subjetivo: kabod es el reconocimiento hacia
Dios, por parte del mundo creado por El. El otorgamiento del
kabod implica alabanzas y sacrificios; gloria como alabanza; el
hombre otorga la gloria, la alabanza, el sacrificio a Dios; buenas
acciones y el reconocimiento, del pecador, de sus pecados son
también muestras del kabod hacia Dios:

17 AbEa significa en el vocabulario pagano: a) expectativa; b) nocién, opinion,
juicio bien fundado o no; mera opinion, conjetura; fantasia, vision; c) opinién que
otros tienen de uno, reputacién, estima; buena reputaci6n, honor, gloria; reputacién
popular. Cfr. Greek-English Lexicon Oxford, Liddell and Scott, 1968 s. v.

I8 Cfr. C. Mohrmann, op. cit., I, 8, pp. 277 ss.

19 Enciclopedia Biblica, Jerusalem, 1862, IV, s. v. Los pasajes en hebreo se pre-
sentan en griego y latin, de: Septuaginta id est vetus testamentum graece iuxta LXX
interpretes, ed. Alfred Rahlfs, ed. 6a., Stuttgart, Privileg. Wrtt. Bibelanstalt, 1965;
Greek New Testament, ed. Eberhard Nestle, newly rev. Erwin Nestle, 16th. ed.,
New York, American Bible Society (repr. fot. de la publicada en Stuttgart, Privileg.
Wiirtt. Bibelanstalt), 1936; Bibliorum Sacrorum iuxta Vulgatam Clementinam Nova
Editio, c. Aloisius Gramatica ex ed. polyglottis Vaticanis, Argentina, 1913; Biblia
sacra Vulgatae Editionis, Sixti V Pont. M. iussu recognita, et Clementis VIII aucto-
ritate edita Parisiis, apud Victorem Lecoffre, 1918. Agradezco a mi colega, Prof.
Diana Frenkel, la colaboracién desinteresada en la bisqueda de kabod en la Enci-
clopedia Biblica en hebreo.
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Js.7,19: [cfr. 1 Rg., 6, 5;Jr, 13,16; ML, 2, 2; Jo., 9, 24; Lc., 17, 18]:

kol einev ‘Inoode 1@ "Axap Adg 86Eav ofpepov 1@ xupie Oed
Topan xoi 8og v éEopordmorty kol dvaryyethov pot Ti émoin-
o0, Ko UM Kpoymg &’ pod.

Et ait losue ad Achan: Fili mi, da gloriam Domino Deo Israél ez
confitere atque indica mihi quid feceris; ne abscondas.

El imperativo confitere significa “alaba a Dios”, “da gracias a
Dios” y traduce la expresion dog tv €EopoAdomotv que reitera el
imperativo aoristo con su acusativo, en paralelismo con la cons-
truccién 80g 86Eav (T Kuplw).

El hombre responde al imperativo y es el que otorga la gloria y
da su alabanza al Sefior, Dios de Israel.

Ps., 113, 9:

u My, Kopte, pn fiply, AL’ §j 1@ ovoport oov dog d6Eav ént 10
éAéer oov kol 1f) aAnBeiq cov.

Non nobis, Domine, non nobis; sed nomini tuo da gloriam super
misericordia tua et veritate tua.

[cfr. Act., 12, 23: Quien no da gloria a Dios es castigado por el
angel del Sefior, tal como le sucede a Herodes:

nopoypfipe 8t éndrafev ovtov  dyyehog xupiov v Gv odk
#dwxey v 86Eav 1) Bed, koi yevopevog ckwAnkoPpwrog eEeyv-

Eev.

Confestim autem percussit eum angelus Domini, eo quod non de-
disset honorem Deo, et consumptus a vermibus exspiravit.

Noétese que, en este pasaje, la Vulgata traduce con honor la
palabra 86Eo. del Nuevo Testamento.

En estas connotaciones subjetivas de kabod / 86w / gloria, 1a
sintaxis aporta la regularidad del verbo 618wyt / do, el objeto di-
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recto v 86&av / gloriam-honorem y el indirecto 1@ xvpie /
Domino; 1 6vOpatl 6ov /omini tuo.

3.2.2. Veamos ahora el significado objetivo de kabod: “la gran-
deza, magnificencia de Dios y su poderio™:*
Ps., 96, 6:

.. kol eidoo0y mavteg ot Aol v 86Eav odTov.
... et uiderunt omnes populi gloriam eius.

La gloria es la manifestacion visible del poder de Dios, y todos

los pueblos la vieron.
P, 112.4:

£ A 3 A ’ A b/ L4 4 3 A Al 3 A *
VYNAOG €mt mavtar to €0vn O KOPLog, Ent Tovg VPOVOLG T
86Ea ovToD.

Excelsus super omnes gentes Dominus, et super caelos gloria eius.

7 80&a ooV es la elevata magnificentia tua super caelos de
Ps., 8, 2; cfr. también Ps., 56, 6; 107, 6.

Su poder se manifiesta a través de las creaciones de Dios y en
el transcurso de la vida cotidiana:

Ps. 18, 2:

ot ovpavol dumyodvion 86Eav Beod, moinoy 8¢ yepdv ooV
avoryyEAAEL 10 OTEPEDULO.

Caeli enarrant gloriam Dei, et opera manuum eius adnuntiat fir-
mamentum.

Is., 6, 1.3 (cfr. la conciliacién de Jo., 12, 41 con este pasaje):

% C. Mohrmann registra “poder y majestad de Jahvé que se manifiesta con
resplandor” y al mismo tiempo, “la luz deslumbrante que en las teofanfas revela esta
majestad”, op. cit., pp. 277 ss.
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lcoci éyéva‘ro 70D éviowtod, 0b anébavev "OLiog O Bam?ua{)g, gldov
0V KUpLO\J' KCIBT]},I.EVOV éni epovou nqm?uou Ko am]ppsvou Ko
:n:?m,png 0 oncog hg 86Eng avto (.. ) Kol e:csxpayov £1epog mpOg
oV £repov kol EAeyov “Ayrog Syrog dyrog kprog cofomd, TAnpng
nooo ) YA the 86Eng 80Eng ovtod.

In anno quo mortuus est rex Ozias, vidi Dominum sedentem super
solium excelsum et elevatum, et ea, quae sub ipso erant, replebant
templum (...) et clamabant alter ad alterum et dicebant: Sanctus,
sanctus, sanctus Dominus Deus exercituum: plena est omnis terra
gloria eius.

mAhpNe O oikog Thg 80Eng ordtod no se traduce literalmente (lle-
na, la casa, de su gloria). En la siguiente expresion, mAnpng no.co
M 11 g 86Eng adtod, la traduccidn plena est omnis terra gloria
eius retoma el mismo sentido objetivo de la anterior, lo cual es-
tablece el paralelismo entre 6 oikoc y 1) ¥fj en cuanto a la obra de
Dios.

Ps., 103, 31:

ftw 1 86E0 xuplov eig OV oldvar, edEpovBfceTon KUPLOG €nl TOlG
£pyotg 0TOV.

Sit gloria Domini in saeculum;
laetabitur Dominus in operibus suis.

También revelan el kabod hechos que sobrepasan lo cotidiano:
Ps.,; 29, 12:

fotpeyag TOV KOMETOV HOV eig XOPOV aum 1€ ‘ppn&og ToV
OOKKOV POV nepleﬁmcw; ue evgpocdvny, Smag &v yéAn cot f
86&a pov kol 0V pT KOTEVVY.

Convertisti planctum meum in gaudium mihi, conscidisti saccum

meum et circumdedisti me laetitia, ut cantet tibi gloria mea, et non
compungar.

En Ps., 28, 3-5, el kabod (86&0) es maiestas:
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@ovT xupiov rt v Vd&twv, 6 Beog Thg 80&ng éBpévincey,
KUPLOg £nl VOGTWV TOAADY. PVT KLPLOL &v 1oy DT, PwVT Kupiov
év peyohonpeneiq. eovil kupiov cuvipiBoviog kESPovs ...

Vox Domini super aquas, Deus maiestatis intonuit; Dominus super
aquas multas. Vox Domini in virtute, vox Domini in magnificentia,
vox Domini confringentis cedros...

El genitivo de cualidad (adnominal) 0 0edg thig 80Eng / Deus
maiestatis, no acompafiado de epiteto, es equivalente a un adjeti-
vo. Esta construccion ya se registra en latin en Plauto, en Catulo
y en escritores postclasicos como Apuleyo; pero ademds tiene un
amplio desarrollo en el latin cristiano por el influjo de las traduc-
ciones latinas de la Biblia.?!

La justicia de Dios también atestigua su kabod:

Ps., 137, 4-6

¢EoporomoacBucay cot, kbpie, navteg ot Pacirelg Thg yhg Gt
fiKovoay TévTo T Pripote 100 GTORATOG GOV, KOl GOGTOoO &V
todg 080ig kuplov, 01t peydAn i 86Ea xupiov, St LymAdg Khprog
KO TO TOEWVEL £QOPQ Kol T DYyMALL &mo papoBev yivdoket.

Confiteantur tibi, Domine, omnes reges terrae, quia audierunt
omnia verba oris tui; et cantent in viis Domini, quoniam magna est
gloria Domini; quoniam excelsus Dominus et humilia respicit et
alta a longe cognoscit.

Notese cémo d6&a / gloria esta calificada por el predicativo
ueyaAn / magna, recurso poco frecuente. En el texto hebreo es
normal la oracién nominal sin verbo “ser”. En griego, peydAn es
predicado nominal por traduccién literal. El texto latino repone el
verbo est en la primera subordinada causal; pero en la segunda,
respeta el predicado nominal del texto hebreo / griego.

3.3. En resumen, los significados de kabod influyeron sobre
d0Ea, palabra de sentido amplio, desprovista de todo matiz técni-

2l Sobre este uso del genitivo, cfr. A. Blaise, op. cit., p. 82, donde cita Deus
matestatis en Venantius Fortunatus, Carmen, 11, 1, 19.
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co, apropiada para adoptar sentido religioso. Hay que recordar
que los términos técnicos de la religién profana por lo general
son rechazados por los traductores del Antiguo Testamento. Por
el contrario, las palabras de sentido amplio de la lengua corriente
son las que ofrecen un punto de partida para desplazamientos de
sentido. Este es el caso de 80&x, que mediante un procedimiento
de extension semdntica, partiendo de la idea de “honor”, “gloria”,
parece haber adoptado todos los sentidos de kabod.?

Christine Mohrmann dice que 30&a aparece 445 veces en la
Septuaginta (280 veces en los libros canénicos); que se puede
afirmar que todos los sentidos que admite kabod se encuentran
en 86Ex; que en la Septuaginta jamds tiene un sentido extrafio a
los de kabod.?® Y, por otro lado, la traduccién més frecuente de
86Ea. es gloria en la Vulgata, texto latino con el que cotejamos
los pasajes. Pero C. Mohrmann afirma que los primeros traducto-
res de la Biblia dudaron entre claritas y maiestas para traducir
d0Ew; y que, para doEalw, dudaron entre clarificare y magnifi-
care. En la Vetus Afra, eran preferidas claritas/clarificare que
connotan la idea de luz. En la Vetus Latina, europea, maiestas y
magnificare traducen una idea de luz y de majestad que no estan
en gloria.**

22 E] mismo procedimiento sucedié, por ejemplo, con £EopoloyeicBor en la
lengua comin; “prometer”, “consentir” y, en voz media con acusativo, “‘confesar”,
que tradujo todos los sentidos del hebreo hodah y, modificada por dativo, en voz
media, pasé a significar, ampliando su campo semdntico: “otorgar gloria”, “honrar”,
“dar gracias a Dios”, “alabar”. En latin, confiteri cubrié el mismo campo semdantico
que éEopoloyeicbar. Sobre la sinonimia de confiteri con laudare, cfr. por ejemplo
el Te Deum laudamus, te Dominum confitemur, donde virtualmente significan lo
mismo. Einar Lofstedt, en Late Latin, Oslo, Instituttet for Sammenlignende Kultur-
forskning, 1959, comenta que since this use of confiteri was completely unnatural, it
died out later, and has left no traces in the Romance tongues.

3 C. Mohrmann, op. cit., I, pp. 277 ss.

24 Mohrmann sugiere que esta diferencia se debe a una tradicién judfa desarrolla-
da en los circulos de los targumistas y en la ensefianza oral de los rabinos. Distingui-
an la “gloria de Dios” o su “presencia” (shekinah del verbo shakan), de la luz
resplandeciente que lo acompaiia (de jegara, sucesor del antiguo kabod), op. cit., pp.
277 ss.
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A partir de esto, parece interesante registrar 80&o traducida
por gloria en otros pasajes del Antiguo Testamento y en el Nuevo
Testamento para clasificarlos segtn la division semdntica que
hemos sefialado anteriormente.

3.3.1. Constatamos un sentido subjetivo, donde el sujeto es el
hombre, que reconoce, que alaba, que da gracias a Dios, o en el que
Jahvé manifiesta al hombre el valor del reconocimiento, del res-
peto, de la alabanza.

Is., 48, 11:

g€vekev £10D momow oot 01t 10 Euov Svopo. Befnrodron, koi Ty
36Eav pov £1épm ov ddow.

Propter me faciam, ut non blasphemer, et gloriam meam alteri non
dabo.

Is. 42, 8:

gyd Kbprog 6 Bedg, 10016 pob dotv 10 Svopo. thy 86Eav pov
ETEP® OV oW 0VOE TOG GPETAG OV TOTG YAuTTOlc,

Ego Dominus, hoc est nomen meum, gloriam meam alteri non dabo
et laudem meam sculptilibus.

El verbo negado o0 dwow recibe dos objetos directos y dos indi-
rectos: Tv d0Eav pov Etépw / gloriam meam alteri - T Apetdg
LoV Tolg YAUTTolg / laudem meam sculptilibus. Este paralelismo
sintdctico marca la diferencia semantica entre 80&a /gloria y
apetn / laus.

Dn., 3, 43:

kol €€eAod Nudg xotd o Bowpdord cov kot dog 8o 1@
ovopori sov, kOpie.

... et erue nos in mirabilius tuis et da gloriam nomini tuo, Domi-
25
ne...

%5 Este pasaje de la Prophetia Danielis no aparece en hebreo. Rahlfs presenta dos
manuscritos griegos en paralelo desde 3, 24, hasta 3, 90. La edicién iuxta Vulgatam
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El verbo xawyaopon es traducido por gloriari. Ambos con-
servan el sentido cldsico pagano de “gloriarse de”, “alabarse”,
“merecer la gloria”, “ser digno de elogio” (cfr. Cic., Tusc., 5,
40-50):

Jr., 9, 22-23 (cfr. 2 Cor., 10, 15-17 en el uso de xowycopoi /
gloriari):

Téde Aéyer Kbprog: MA) xowydioBo 6 copog év 1ff copla odtod,
Ko ph xewydoBm O oyvpdg &v T 1oydi adtod, kot un kawydebo
0 mhovo10g &v 1@ TAoVTE 010D, GAL’ fi év 100Te KovydoBe O
KOWYMUEVOS, CUVIELV Kol yviokew 01t éyod eipt Koplog moidv
#leog kol xpipo kol Sikonocvny ént TG Yig, OTL €v T0VTOo1g TO
BéAnud pov, Aéyer koprog.

Haec dicit Dominus: non glorietur sapiens in sapientia sua; et non
glorietur fortis in fortitudine sua, et non glorietur dives in divitiis
suis; sed in hoc glorietur qui gloriatur scire et nosse me, quia ego
sum Dominus qui facio misericordiam et iudicium et iustitiam in
terra; haec enim placent mihi, ait Dominus.

En Ps., 33, 2-3, se pone en evidencia la correspondencia de
campos seménticos en este valor subjetivo de d0&a / gloria como
equivalente a aiveoig / enowvew = laus / laudare:

EvAoyiow tov KOprov év tovti koupd,

810 movtog 1 alvestg adTod €v Td oTOHATL poV.
¢v 1 Kupie énovesBioeton i yoyn pov:
dxovehTOoOY TPoElg Kol edgpavBntwooy.

Benedicam Dominum in omni tempore,
semper laus eius in ore meo.

In Domino laudabitur anima mea;
audiant mansueli et laetentur.

lo sefiala con las siguientes frases colocadas al comienzo y al final del pasaje citado:
Quae sequuntur in hebraeis voluminibus non repperi. Hucusque in Hebraeo non
habetur, et quae posuimus de Theodotionis editione translata sunt. El manuscrito
més antiguo de la Vulgata de Jerénimo data del siglo V (Codex Sangallensis 1395,
escrito en Verona).
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Is., 45, 25:

and Kvpiov SiconwBhcovron xoi év 19 0ed évdotacbicovon
nov 10 onépua 1@V viwv ToponA.

In Domino iustificabitur et laudabitur omne semen Israél.

Nétese como el verbo évdo&alw, registrado inicamente con usos
biblicos, a pesar de que encierra la raiz de 66&a y se compone a
partir del prefijo intensivo v y el sufijo -afw, es traducido en la
Vulgata con el verbo laudo. Chantraine (Dict. Etym., 1968) re-
gistra el adjetivo €vdo&og en el sentido de “illustre” (a partir de
év 00En) entre los compuestos en los que la base es 86&o. La
prudencia de la lengua latina impidié la formacién de un calco
que hubiera sido: ;inglorificare?

énoavog / laus se asimila a los conceptos de 86&a / gloria en
Rm., 2, 29:

GAA’ 0 €v 10 kpuntd Tovdoiog, kol meprropn kopdiog v Tvedpo-
T1 00 YPAUPOTL, 0V 0 £manvog 0Ok €€ dvBpdnwv GAL’ éx 10D Beod.

..sed qui in abscondito ludaeus est, et circumcisio cordis in spiritu,
non littera; cuius laus non ex hominibus, sed ex Deo est.

3.3.2. En segundo lugar, se constata un valor objetivo, por el que
M 80&a es algo poseido, un objeto magnifico y resplandeciente
que es la obra de Dios, atributo peculiar de Dios y manifestacion
de su divina presencia. En este dltimo sentido, | 86&o: es también
un “destello”, un “resplandor”, una “apariencia externa”, proba-
blemente proveniente del hebreo shekinah (cfr. Liddell-Scott s. v.
do&a, IV).

En el Nuevo Testamento, junto al significado profano y tradi-
cional de 806&x como “gloria”, “honor”, se encuentra el sentido
también profano pero no corriente de “luz”, “resplandor”, sentido
que el griego tardio manifiesta en los Papiros Mdgicos. Con

mayor frecuencia, se registra una acepcién de 86Ea como “ma-
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jestad deslumbrante de Dios y de Cristo”, “gloria de Dios que el
hombre reconoce” y “gloria comunicada a los hombres por
Cristo, gloria escatologica™® (cfr. Jo., 17, 4-5 donde 86&a. / So-
Ealw equivalen a claritas / clarificare).

Para sefialar que a causa de los fariseos, muchos que desde el
comienzo creyeron en Cristo no lo decian (no lo alababan) para
no ser expulsados del templo y prefirieron de este modo la gloria
de los hombres a la gloria de Dios:

Jo., 12, 42-43:

Opag pévtot kai €k 1@V &pyxdviwv moddot éniotevoay el adtdv,
&AL S10x Todg paproaiong oty dpoddyovy Tva ph drosuvéymyot
YévovtoL nydmnooy yop My 86&av 1@y dvBpdrwy uddlov finep
v 86&av 100 Beod.

Veruntamen et ex principibus multi crediderunt in eum; sed propter

pharisaeos non confitebantur, ut e synagoga non eicerentur. Dile-
xerunt enim gloriam hominum magis quam gloriam Dei.

La gloria es un objeto luminoso que aparece en el cielo:
Ex., 16, 10:

.. kol 1) 86Ea Kupiov dgbn év vepédn.
... et ecce gloria Domini apparuit in nube.

En Act,, 22, 11, 11 86&0 100 @wtdg éxeivov es claritas luminis
illius, 1a luz que manifiesta la presencia de Cristo:
g 0 0Ok évéPAenov Ao Thg 86Eng 100 pwrtog Ekelvov, yetporyw-

A

YoUpEVog L1O TV cuvovTwy pot NABov eig Aopookdv.

Et, cum non viderem prae claritate luminis illius ad manum deduc-
tus a comitibus veni Damascum.

Tal como se afirma en Act., 21, 40, Pablo hablé en hebreo ylo
que queda claro para nosotros es que 36&a traducia el hebreo

% C. Mohrmann, op. cit., I, pp. 277 ss.
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shekinah, mas para el latin hacfa falta otro sustantivo diferente
que expresara la idea de luz.
Eeéli., 10,:5:

év yerpt Kupiov evodio dvdpdg, kod mpocdne ypoppaténs émbn-
oet 86Eav orvTo0.

In manu Dei prosperitas hominis, et super faciem scribae imponet
honorem suum.

Eglt,, 1,11:

eoBog Kupiov 860 kol korbymper kot edpooivy Kol GTEPaVog
Oy AMAULOTOG,

Timor Domini gloria et gloriatio et laetitia et corona exsultationis.

No fue necesario para el traductor al latin utilizar un sustantivo de
diferente raiz tal como en griego: kooynpo. El sustantivo gloria-
tio se encuentra registrado en Cic., Fin., 3,28 y 4, 50.77

En el sentido objetivo de “magnificencia”, “riquezas”, TAov-
Tov kol d0&av es equivalente a opes.

Ge., 31, 16:

névra tov mhodtov kod Ty 86Eav, v dpeilorto 6 Bedg 10D matpog
Mu@v, Hulv £oton Kol Tolg TEKVOLG IHAV.

Sed Deus tulit opes patris nostri et eas tradidit nobis ac filiis nos-
tris.

En Matth., 4, 8, todos los reinos del mundo son los posesores
de la magnificencia (genitivo posesivo o0tV / eorum):

néhv mapokouBdver adtov 6 Sidfolog elg dpog LymAoy Alav
kol Setkvuoy adtd mhcog Tog Pootheiog 10D kdoHOUL KOL THV
SOEav adbTddV.

21 E] sufijo -tio es uno de los mds fructiferos en la conformaci6n de sustantivos
abstractos por derivacién. Cfr. C. H. Grangent, Introduccion al latin vulgar, Madrid,
1970, p. 48.
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Iterum adsumpsit eum diabolus in montem excelsum valde et
ostendit ei omnia regna mundi et gloriam eorum.

Aparece también una acepcién de 6Ea como “magnificencia
de la beatitud celestial’*;
2:Cor.,4; 17;

70 Yoip maparvtixe EAappodv thg Olyewg (Mudv) ko’ drepBoiny
et bepBolny aidviov Bapog 86Eng xatepydletar Auiv ...

Id enim, quod in praesenti est, momentaneum et leve tribulationis
nostrae supra modum in sublimitate aeternum gloriae pondus ope-
ratur in nobis...

en correspondencia con Rm., 8, 18:

AoyiCopon yap Sti ovk G 1é moBfpato 100 VOV Konpod mpdg
mv péAhovooy 86Eav droxaAiveBiivon eig hudc,

Existimo enim quod non sunt condignae passiones huius temporis
ad futuram gloriam quae revelabitur in nobis.

La gloria escatolégica recibe atributo calificativo: péAhovoav o,
como en 1 Pt, 1, 11, tag petd todto 86Eaic, donde el traductor
al latin reemplazo la construccién griega de art. + compl. prep. +
sust., por el calificativo posteriores. El complemento preposicio-
nal modificador de sustantivo es raro en latin clésico, pero pros-
perd en el latin cristiano (cfr. A. Blaise, op. cit., pp.17-18):

1.8, 1, 11

époovidvTeg elg tiva i molov koupov ednAou 1o év adtoic mvedpa
Xp1ot0d mpopoptupduevov o ig Xprotov mabfpote kol 1o
peta rovto 80,

...scrutantes in quod vel quale tempus significaret in eis Spiritus
Christi praenuntians eas quae in Christo sunt passiones et poste-
riores glorias;...
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Pero también registramos un valor objetivo de d6&o. traducido
por sectas en la Vulgata:®
2 Pt, 2, 10:

uéhota 8t todg dnicw copkdg &v émbupig poopod TOPEVOLLE-
VOUG Ko KuptéTNTog Kartappovivtag. Todpmrad avBdders, 86Eag
oV tpépovcy PAacenpodveg.

magis autem eos, qui post carnem in concupiscentia immunditiae
ambulant dominationemque contemnunt, audaces, sibi placentes,
sectas non metuunt introducere blasphemantes.

y otra acepcién de 86Ea traducida por maiestas: Ju., 8:

‘Opofag pévrot kai obtot évomvialbpevor olpxa eV poivousty
xuprdmro 8¢ dBetodory d0Eog d¢ PAacenuodoty.
p

..similiter et hi carnem quidem maculant, dominationem autem
spernunt, maiestatem autem blasphemant.

o la idea de 86Eo. / gloria como resplandor de la realeza:®
1 Mace., 10, 58:

Kol dmfvenoev odtd "AAEEavSpog O Basthets, kai £EEdeTo odTd
KAeondrpay v Buyortépo odtod kad énoinoey tov ydpov avtig
¢v TTrohepoiidr kabaxg ot Boothels év S6EN peydAn.

Et occurrit ei Alexander rex, et dedit ei Cleopatram filiam suam et
fecit nuptias eius Ptolemaide, sicut reges, in magna gloria.

C. Mohrmann sefiala que los libros sapienciales y de los Ma-
cabeos son mds propensos a hacer uso de 80&o con sentido

28 Cfr. C. Mohrmann, op. cit., pp. 277 ss.

2 En Flavio Josefo es muy frecuente el uso profano de 86Eo como “opinién”,
“méxima”, opuesto a &GAfBewc y el sentido profano de “honor”, “gloria”. También en
Fil6n de Alejandria, en su exégesis del relato biblico de la Vida de Moisés, interpreta
el 86k / SoEdlw de la Septuaginta como “reflejo de la pureza y belleza espirituales
de Moisés”.
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profano. Tal vez haya que recordar que estos libros no fueron
revisados por san Jerénimo, sino que conservaron el texto de las
antiguas versiones de la Biblia.*°

En Matth., 6, 29:

Aéyw 8¢ buiv 611 00dE ZoAopdv év ndom i 86EN 0dtod meprefi-
AeT0 (G EV T0VTOV

Dico autem vobis quoniam nec Salomon in omni gloria sua cooper-
tus est sicut unum ex istis.

la comparacién aporta belleza poética: todo el esplendor de la
realeza de Salomén no puede compararse con el vestido de los
lirios del campo: istis = T kpiva 10V Gypod, imagen en corres-
pondencia con Luc., 12, 27:

000¢ Zolopav &v maom tf 80&n adtod neprefddeto dg Ev todtwy.
Nec Salomon in omni gloria sua vestiebatur sicut unum ex istis.

El concepto de la gloria como “majestad de la realeza” (la paz
del descanso de los reyes en su tumba) es la que el texto poético
hebreo de Is., 14, 18-19 presenta: en medio de la sétira contra el
rey de Babilonia, éste queda solo frente a todos los reyes de las
naciones que descienden a sepulcros de piedra, que reposan en
gloria, cada cual en su mausoleo; esta gloria es diferenciada en el
texto griego: Tyun frente a gloria en el texto latino:

Is., 14, 18-19:

navieg ot Pactheig t@v Bvav éxowuntnoay év tyfi, dvBpwmnog v
0 oik@ avTod* oL ¢ PLenom ev toig Bpecty (g vekpog EfdeAvy-
HEVOG ..

Omnes reges gentium universi dormierunt in gloria, vir in domo
sua; tu autem proiectus es de sepulcro tuo, quasi stirps inutilis...>!

30 Cfr. O. G. de la Fuente, op. cit., p. 96.

3! Sobre este pasaje, cfr. L. Alonso Schokel, Eduardo Zurro, La traduccién bi-
blica: lingiiistica y estilistica, Madrid, Ed. Cristiandad, 1977, p. 62, quienes detectan
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Lo que debe destacarse es que este valor de gloria como T es
traduccién en la Septuaginta del hebreo kabod.

Es notable la relacién con los valores paganos de la gloria
fundada en la virtus que conduce a la inmortalidad en la epistola
de san Pablo a los romanos®*:

Rm., 2, 7-10:

101 pév ko’ vropoviyy Epyov dyaBod d0&av kol TNy Kol G-
Bapoiov {ntodowv Lonv oddviov, toig 8¢ £ épibelag xai
dmerBodot 1 dhnBeiq meBopévorg 8¢ i adukiar, opyn Kod Bopde.
BATy1c ko oTevoympia énl mdoav yuxny avBponov Tod kotepyo-
Copévov 10 xaxdv, Tovdaiov te npdtov xai "EAAnvog: 86&a ¢
ko Tl kod elpfvn movtl 1@ épyalopéve 10 ayaBov, Tovdaig te
npdtov kol "EAANvL.

...[is quidem, qui secundum patientiam boni operis gloriam et hono-
rem et incorruptionem quaerunt, vitam aeternam; iis autem, qui sunt
ex contentione et qui non adquiescunt veritati, credunt autem
iniquitati, ira et indignatio. Tribulatio et angustia in omnem animam
hominis operantis malum, Iudaei primum et Graeci; gloria autem et
honor et pax omni operanti bonum, Iudaeo primum et Graeco...

3.4. Para concluir, resulta interesante detectar la traduccion por
gloria / claritas segin el contexto de la misma palabra, puesto
que gloria no encerraba la idea de luz que si estaba presente en
claritas.>

que la contraposici6n entre el rey de Babilonia insepulto y todos los otros reyes que
descansan en sus sepulcros en gloria, estd magnificamente expresada por el
contraste, en el plano fonético del texto hebreo, de las largas vocales de la gloria
(sakebu bkabod isbbeto) con la acumulacién consondntica subsiguiente (brb nsr pgr
qbr).

32 Recuérdese el uso frecuente en textos cldsicos de la construccion quaerere
gloriam (Cic., Sest., 102; Rab. Post,, 21; Off,, 1, 38; 11, 42; An, XV, 19,2, Q. F., I, 1,
44: Liv., IV, 24, 3; IX, 31, 10, XXVIII, 41, 2).

33 Se han propuesto etimologias para gloria que justificarfan la traduccién de san
Jer6nimo cuando 860 o shekinah en los originales evidencian esa idea de resplan-
dor: la explicacién propuesta por Persson, Studien zur Lehre von der Wurzelweiter-
ung und Wurzelvariation, p. 146, n. y p. 242, es que gloria se habrfa originado a
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Para este fin, el pasaje biblico mds significativo es la primera
Epistola a los Corintos, 15, 40-43:

Kol cd)uaw énoupéma Kol cd)umoc én{'ysw aAAC ETépo pEV T
0V enoupavtmv 80Ew, etépo B¢ n TV sm'yalmv OAAN 8o§a
nhou kol GAAn 86Ea calnvng, Kol cc?Om, 50§a cnctepmv dotp
Yo ac’rspog Suxq)spal gv 50&11 omcog Kol M owacm:alg TV
vaxpm\r onatpsfcm év @Bopd, syape’rm év mp@apcna GTtElpETOLL
év dripiq, éyeipetan év 86En - omeipeton év dobevelq, eyelpeton év
duvaper.

et corpora caelestia et corpora terrestria; sed alia quidem caele-
stium gloria, alia autem terrestrium. Alia claritas solis, alia claritas
lunae, alia claritas stellarum; stella enim a stella differt in claritate.
Sic et resurrectio mortuorum. Seminatur in corruptione, surget in
incorruptionem; seminatur in ignobililitate, surget in gloria; semi-
natur in infirmitate, surget in virtute...

Vemos que en el texto griego, d0&a. aparece seis veces y ex-
presa tanto los sentidos materiales de luz de los astros como los
escatolégicos de la gloria. Pero en latin es evidente que gloria no
era la palabra mas adecuada para traducir la luminosidad del sol,
de la luna, de las estrellas, y por eso se apel6 a claritas, palabra que
ya en las primeras traducciones (Vetus Afra y Vetus Latina) habia
cubierto los campos seménticos que mas tarde ocuparia gloria,
alternando claritas / clarificare con maiestas / magnificare.

Sin lugar a dudas, prospero la serie gloria / glorificare a partir
de 0o / doEalw. Pero, san Jerénimo creyé que debia respetar
la tradicion de las versiones antiguas manteniendo la pluralidad
de sus expresiones, traduciendo segtin el sentido y no literalmen-
te.3* Queda para una préxima oportunidad un registro en la Verus

partir de una raiz *gel- / glo-, “brillar” (cfr. griego yeAdv, yekelv, yAfjvoc), retomada
por A. D. Leeman; y la propuesta por A. J. van Windeckens, Glotta, XXXV, 1936,
pp. 301-304, quien relaciona la palabra con el isl. -glor y con la raiz *ghlor (o),
“resplandor”. Estas explicaciones para la etimologia de gloria son citadas por
Hellegouarc’h, J., Le vocabulaire latin des relations et des partis politiques sous la
Républigue, Paris, “Les Belles Lettres”, 1972.

3 Toda una teorfa de la traduccién plantea san Jerénimo en Ep. 57, ad Pamma-
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Afra y la Vetus Latina de los contextos de gloria / claritas y sus
referentes en la Septuaginta y el Nuevo Testamento.>

3.5. Conclusiones:
Sobre la base del registro realizado, resumiremos la relacion

entre los contextos sintécticos y las traducciones al latin de 86Ea
/ gloria y sus equivalentes.

3.5.1. Con valor subjetivo, gloria en la Vulgata proviene siempre
de 86E0. Pero honor también puede traducir 6Ec.

chium, De optimo generi interpretandi. Dice en el parégrafo 5: Ego enim non solum
fateor, sed libera voce profiteor, me in interpretatione Graecorum, absque Scripturis
Sanctis, ubi et verborum ordo mysterium est, non verbum e verbo, sed sensum
exprimere de sensu. Al respecto dice Palmer, op. cit., p. 192, que san Jerénimo se
mantuvo fiel a los principios establecidos, y, a pesar de todos sus esfuerzos por
lograr un mayor refinamiento lingiifstico, su piedad y buen juicio dejaron intactos
muchos de los “vulgarismos” de los antiguos textos. Confirma esta apreciacién el
comentario de E. Lofstedt, op. cit., p. 89: “Thus even a man of Jerome's abilities saw
a divine mystery in the word - order of the Bible, but the principle he enunciates here
does not always guide his practice”.

35 Sobre las sutiles y especificas significaciones de 86Ea en los autores cristianos,
serfa pertinente investigar las citas que con significados profanos y cristianos aporta
G. W. H. Lampe, D. D, en A Patristic Greek Lexicon, Fasc. 2, Oxford, 1962 s. v.
86Ea. Por ejemplo, es intencién; doctrina, sistema de creencias; honor, distincién,
gloria proveniente de la buena reputacion, de algo que exalta a uno a los ojos de los
hombres o de uno mismo, de Dios; gloria, majestad como titulo, de la reverencia de-
bida a un obispo; vanagloria; gloria como resplandor que en el Antiguo Testamento y
el Nuevo Testamento es atributo peculiar de Dios y manifestacion de su divina pre-
sencia; gloria de Dios o como metonimia de Dios, distincién entre manifestacién
externa y esencia divina invisible; gloria del Padre; gloria del Hijo como imagen,
reflejo o luz de la gloria del Padre; caracteristicas y cualidades de la gloria del Hijo,
derivadas del Padre, antes de la Creacién; gloria del cuerpo de Cristo, de la gloria
divina comunicada a las creaturas, como divina ofrenda virtualmente equivalente a la
gracia; gloria como luz visible o halo; gloria como alabanza ofrecida a Dios, al Padre,
al Hijo, en la liturgia Gloria in excelsis, Sanctus, en la plegaria eucaristica, en otras
partes de la liturgia, alabanza al Padre, al Hijo, a las tres Personas, a Dios en las tres
Personas, a la Trinidad.
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AbEo se diferencia de dpem como gloria de laus: gloria a
Dios, pero alabanza a las estatuas.

Sin embargo, évo&alw, que se conforma a partir de la misma
raiz dok-, se traduce por laudo.

La serie aiveoig / énouvog / énouvém equivale a laus / laudare.
El verbo de uso pagano glorior traduce el xowydopot.

La estructura sintdctica mas frecuente que marca el valor sub-
jetivo de la gloria como reconocimiento y alabanza es V + OD +
Ol, donde existe un sujeto que otorga o impone la gloria a Dios o
a su nombre, 0 es castigado por no otorgarla.

REFERENCIAS

Antiguo Testamento: Js., 7, 19 [cfr. I Rg., 6, 5; Jr.,, 13, 16; ML, 2,
2]; Is,, 42, 8; 45, 26; 48, 11; Dn., 3, 43; Jr.,, 9, 22-23;
Ps,; 33.2-3,113,9.

Nuevo Testamento: Act., 12, 23; Rm., 2, 29; Jo., 9, 24; Lc., 17,
18; 2 Cor.; 10,.15-17.

3.5.2. Con valor objetivo, gloria en la Vulgata proviene de 80&o
excepto en Is., 14, 18, donde gloria traduce Tin.

Pero 80Ea es también magnificentia; es la perifrasis quae sub
ipso erant; es maiestas; es claritas, honor, opes, secta.

La estructura sintictica més frecuente para sefialar este valor
objetivo de la gloria como algo resplandeciente es un pronombre
posesivo que modifica al sustantivo 86 / gloria, especificativo
o atributivo. Si se trata de la gloria escatolégica, es necesario un
atributo calificativo (en griego puede tratarse de un complemento
preposicional intercalado entre el articulo y el sustantivo) que
refiera la condicién de futuridad. La condicién de ese algo visible
o enceguecedor se especifica con el genitivo de luz (tanto en
griego como en latin), tal vez porque es necesario intensificar la
imagen visual. Pero en este caso, 80&a es claritas, palabra que
recibe los genitivos posesivos de la luna, del sol, de los astros,
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para diferenciarlos de la gloria celestial, de la gloria caelestium
(corporum), de sentido escatolégico.

La gloria como majestad de la realeza aparece siempre en
estructura de prep. (év / in) + término en dat. / abl. integrado a
veces por adjetivo atributivo y sustantivo nticleo, con o sin modi-
ficador adjetivo posesivo (in omni gloria sua, in magna gloria, in
gloria).

REFERENCIAS

Antiguo Testamento: Ge., 31, 16; Ex., 16, 10; Ecli., 10, 5; 1, 11,
Macc., 10, 58; Ps., 8, 2; 18, 2; 28, 4; 29, 12; 56, 6; 96, 8;
103, 31; 107, 6; 112, 4; 137, 4-6; Is., 6, 1-3; 14, 18;
Ju., 8.

Nuevo Testamento: Matth., 4, 8; 6, 29; Lc., 12, 27; Jo., 12,
42-43; 17, 4-5; Act., 22, 11; Rm,, 2, 7-10; 8, 18.



