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Resumen: Este articulo examina algunas coincidencias que existen entre el
cristianismo y el pensamiento del filésofo neoplaténico Jdmblico, en el mar-
co de las implicaciones politicas, filoséficas y religiosas que tuvo la adopcién
del cristianismo como religién oficial del imperio romano.

* % 3k
AsstrAcT: This paper examines certain coincidences that exist between
Christianity and the thought of the neoplatonic philosopher Iamblichus,

within the frame of the political, philosophical and religious implications of
the rise of Christianity as official religion of the Roman Empire.
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La herencia neoplatonica en occidente. Apuntes sobre
la relacion entre Jamblico y el cristianismo

José MoLINA

Consideraciones preliminares

a. Aclaraciones

Este articulo pretende mencionar algunos temas en que el pensa-
miento de Jamblico parece coincidir con el cristianismo; sin em-
bargo, antes de comenzar, me parece oportuno hacer algunas
aclaraciones en torno a las dificultades que implica este asunto.

Si bien es cierto que la antigiiedad tardia ha comenzado a
comprenderse mejor,' no es menos cierto que la valoracién cri-
tica de la emergencia del cristianismo en la sociedad imperial es
un problema que estd lejos de resolverse. Los problemas que
plantean el origen, el desarrollo y las consecuencias del cristia-
nismo en aquella época y aun en nuestros dias, son motivo de
discusiones filosoficas, politicas y religiosas.?

* Agradezco a Pedro C. Tapia Ziifiiga su asesoria y la gran cantidad de corre-
cciones a este trabajo.

' A prop6site de revaloracién de la antigiiedad tardfa, considerada por Gibbon
como de ruina y decadencia, pueden verse las obras de Dihle, de Brown, de Momi-
gliano (1989) y de Marrou (1977). También es muy interesante “SO Debate. The
World of Late Antiquity Revisited”, un debate a propdsito del libro de Peter Brown,
The World of Late Antiquity.

* Como muestra, puede recordarse el Simposio Internacional “La genealogia del
cristianismo, jorigen de Occidente?”, llevado a cabo del 17 al 21 de febrero de 1997,
en la Escuela Nacional de Antropologia e Historia, en la ciudad de México.
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82 JOSE MOLINA

Como se vera en seguida, la evidencia de las fuentes no permite
afirmar categéricamente ninguna mutua dependencia entre €l
cristianismo y Jdmblico; sin embargo, es dificil excluir algunas
coincidencias temdticas, quizd porque la vida de este fil6sofo
transcurrié durante el proceso historico en que el cristianismo, a
pesar de las persecuciones de los emperadores Decio y Diocle-
ciano, consiguid ser no sélo tolerado, sino incluso privilegiado por
el gobierno de Constantino.?

Es vilido, pues, preguntarse acerca de la relacion entre este fi-
I6sofo neoplaténico y el cristianismo del siglo tercero,* pero es
dificil resolver todos los cuestionamientos implicados en esa re-
lacién, y explicar la manera en que la influencia de Jdmblico ha
pervivido en el cristianismo, si ése fuera el caso. Por esta razon,
debo advertir, antes de continuar, que muchas de las afirmaciones
hechas en el presente articulo no son sino la expresion de una mera
conjetura o de una inquietud en torno a determinado tema. S€ que
las generalizaciones vagas se relativizan muy féacilmente o se
demuestran falsas mediante un estudio mds detallado; a pesar de
ello, pretendo traer a discusiéon un tema cuyas implicaciones
parecen ir mds alld de la simple semejanza o coincidencia entre los
evangelios y el tratado Acerca de la vida pitagorica, escrito por
Jamblico.

Estoy muy lejos de pretender una evaluacién global de lo que
representé el cristianismo en la antigiiedad tardia, pero quiero partir
del hecho de que su transformacién en la religién oficial del
imperio implicé aspectos que no sélo tuvieron motivaciones y
consecuencias religiosas, sino también politicas y filosoficas. Dicho
de otra manera, la religion, la filosofia y la politica son factores
estrechamente vinculados, dificilmente separables en el surgi-
miento del cristianismo como la religion hegemoénica. Habida
cuenta de estas aclaraciones, quisiera mencionar algunas coinci-
dencias que hay entre Jamblico, el maestro de Apamea y el cris-
tianismo.

3 Cfr., infra, nota 5.
4 Todas las fechas, a menos que se indique lo contrario, son después de Cristo.
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b. El cristianismo en la vida y la obra del “divino” Jamblico®

Si es cierto, como parece, que la formacién de Jamblico, el fil6-
sofo de Calcis, tuvo lugar predominantemente en Alejandria,® es
casi imposible pensar que se mantuviera al margen de la influen-
cia, aunque sea remota, del judio Filén y de grandes figuras del
cristianismo, como Origenes y Clemente de Alejandria. Est4 fue-
ra de duda que, antes de su contacto con Porfirio, el mas destaca-
do discipulo de Plotino, Jamblico fue alumno de Anatolio,” el fi-
I6sofo peripatético que después, en el 270, seria nombrado
obispo de Laodicea. Aunque se discute la identidad de este
Anatolio, hay que recordar que la asistencia de cristianos a una
escuela pagana, o viceversa, era un hecho mds bien corriente en
la Alejandria de entonces.

Posteriormente, Jamblico entraria en contacto con Porfirio. Es-
te habia mantenido una posicién abiertamente antagénica contra
el cristianismo; su Contra los cristianos sirvié de apoyo ideold-
gico a la persecucién de Diocleciano.” También Jamblico ha sido

5 Jdmblico nacié aproximadamente en el 240 y murié hacia el 326. Este apartado
no pretende ser una biograffa, sino mencionar aquellos datos que lo relacionan con el
cristianismo. A propésito de la vida y de las obras de Jamblico, cfr. Dalsgaard
Larsen, 1972, pp. 33-65; Dillon, 1973, pp. 3-25; Vanderspoel, 1988a y b. La impor-
tancia de este filésofo en su tiempo estd confirmada, entre otras cosas, por los
epitetos que le atribuyeron sus seguidores; el emperador Juliano, Proclo, Simplicio,
Siriano, Juan Filopono, entre otros, lo llamaron: grande, genio, admirable, el hom-
bre que es el mejor exégeta de los asuntos intelectuales y demds hechos divinos, el
sirio inspirado, el muy sabio Fénix, el famoso héroe, el gran benefactor del imperio,
ilustre curador de las almas, el guardidn genuino de la virtud y el divinisimo, cfr. E.
Zeller, p. 4,n. 4 y p. 5, n. 6; Bidez, p. 34, n. 1. Conviene destacar que el emperador
Juliano lo compard con el mismo Platén y con Pitdgoras, cfr. Jul,, Ep. 12; Or., 1V,
146a. A tal punto era grande su fama, que ésta ha servido para identificar con
Jamblico a algunos retratos semejantes de la época, dispersos en varios puntos del
imperio romano, cfr. L’Orange.

® Cfr. Dalsgaard Larsen, 1972, pp. 38-42; Dillon, 1973, 8-9.

7 Cfr. Eun., VS, 457. Sobre la identidad de Anatolio, cfr. Zeller, p-2,n.2;
% Dillon, 1973, p. 9.

¢ Cfr. Filosi, p. 91, n. 62.
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considerado a menudo como un enemigo del cristianismo, '’ pues
su figura y su pensamiento han estado, supuestamente, en la base
de acciones y doctrinas abiertamente anticristianas como, por
ejemplo, la persecucién de Maximo Daia'' y la obra renovadora
del paganismo, emprendida por Juliano el Apdstata.'? Sin em-
bargo, tomando en cuenta la formacién alejandrina de este sirio
helenizado y dejando de adjudicarle gratuitamente la misma po-
sicién de Porfirio frente al cristianismo,'? puede suponerse que €I,
Jamblico, autor del tratado Acerca de los misterios, no estuvo
nunca en una confrontacién directa con el cristianismo, a la ma-
nera de Celso o de Porfirio.'* A lo anterior puede agregarse que,
en sus obras conservadas, Jamblico jamds hace alusion a los
cristianos, ni los critica explicitamente,'” y que los mismos auto-
res cristianos, contemporaneos y posteriores, hacen caso omiso
de él; es decir, no lo consideran un abierto enemigo. '

Sin embargo, aparte de que en su obra hay rasgos que apuntan
a un conocimiento directo, incluso en el terreno léxico y estilisti-

10 Cfr. RE, IX, 649, 30-40.

I Cfr. Filosi, pp. 87-91.

12 Cfr. Witt.

13 La relacion entre Porfirio y Jimblico era mas propia de colegas que de maestro
y alumno, cfr. Dalsgaard Larsen, 1975, p. 3; Dillon, 1973, p. 10. Marrou sefala
(1989, p. 152, n. 32), tal vez exagerando, que “cuando Eunapio nos cuenta que,
después de abandonar a su maestro Anatolio, Jimblico se volvié hacia Porfirio, no
debemos concluir necesariamente que asistiera en persona a las clases de este dlti-
mo; podria significar simplemente que estudié sus libros”.

14 Cfr. Dalsgaard Larsen, 1972, p. 41; véase también alli mismo la nota 47.

IS Cfr. Shaw, 1995, p. 3. Des Places afirma que, cuando Jdmblico menciona a los
“ateos” en Myst., 111, 31, no necesariamente debe entenderse de los cristianos (véase
la nota al respecto en su edicién). Sin embargo, Witt (p. 37, n. 2) afirma que “the
tone of Protr. 8 (p. 48, 29 Pistelli), may also reflect the Neoplatonist’s view of
Christianity”. Si se toma en cuenta que Jimblico buscé evitar la devastacién de los
templos, por parte de los cristianos, enviando una embajada de la causa del helenis-
mo ante Constantino (Gorman, 1988, p. 61), se podria pensar que la predileccién de
éste hacia los cristianos fuera el motivo de su posicion poco polémica.

' Sin embargo, entre los cristianos, Eusebio y Teodoreto debieron de leerlo (cfr.

Athanassiadi, 1993a, p. 130) y quizd San Agustin conocid, al menos indirectamente,
su pensamiento (cfr. O'Brien).
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co,'” del Antiguo y del Nuevo Testamento,'® 1a figura de Pitdgo-
ras, tal como aparece en su Acerca de la vida pitagorica, da la
impresion de un personaje que el filésofo de Calcis quiere oponer
a la figura de Jesucristo. Pitdgoras era un hombre virtuoso, capaz
de obras portentosas, filantropo y revelador de la verdad que
libera mediante la filosofia, “de manera que, en todo, se anun-
ciaba que é€l seria, por encima de todos los hombres, mas divino
y mds sabio”."” Por lo demds, el origen griego de Pitdgoras y su
antigiiedad lo hacfan mas digno de consideracién y crédito que el
advenedizo carpintero de Nazareth.?’

Entendido asi, como abierta polémica contra el cristianismo, el
tratado Acerca de la vida pitagérica se podria considerar como
una velada critica a las doctrinas y préacticas cristianas, en cuanto
que éstas, de alguna manera, ya habfan sido ensefiadas y practica-
das por los pitagéricos. Exagerando incluso la lectura anticristia-
na de esta obra, el pasaje donde se rechaza que Apolo sea el
padre de Pitdgoras®' se puede entender como un ataque al cristia-

'7 Cfr. S. Samboursky, p. 18.

'® Cfr. Des Places, 1975, p. 101: “Las referencias a Mateo (9, 35 y 10,1) dadas en
nota a Myst,, 111, 31 (véase su edicién, p. 144, n. 2) suponen en Jamblico un cierto
conocimiento del Nuevo Testamento; otro pasaje (III, 29) incita a creer que €l se
inspiraba también en el Antiguo (Deuteronomio y Salmos; véase su edicién, p. 142,
ni 1)

1 Jambl., VP, 12: dote éx mavtog eimyyeiileto... Berdtatov adtov kol cogo-
totov bnep dmavtag EoecBon dvBpdnouvg (hay que notar que el verbo utilizado por
Jémblico deja suponer una relacién con los evangelios).

20 Cfr. Edwards, pp. 168-170.

2 Cfr. Jambl., VP, 7: év Z186vt thic dorvikng dnotexobong adthig 1OV yevouévoy
vidv MuBaydpov mpoonydpevcey, dti dpa brd 0b Mubiov tponyopedfn cbtd.
naporttéot yep éviadBo "Empevidng kol EVdoEog kai Zevokpatng, hmovoolivieg
i MopBevidr tote pyfivon 1ov "ArdAhove Kol Kbovoov otV €K Wi olTwg
Erolomg KoTaoThoal 18 kol Tpooryyeilon Sl The mpoeitidog. TodTo pév obv
obdapde 8¢l npooiesBot. “Cuando Parténide dio a luz, en Sidén, de Fenicia, al hijo
que nacié, Anceo lo llamé Pitdgoras, porque le habia sido anunciado por el dios
Pitio; sin duda, en este punto deben ser rechazados Epiménides. Eudoxo y Jendcra-
tes, cuando suponen que Apolo se unié entonces a Parténide, y que ella, quedando
encinta, después de que no lo estaba, se presentd y lo declard, a través de la profeti-
sa. Es preciso, ciertamente, que esto no se acepte de ninguna manera”.
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nismo, segtn el cual, creia que Jesus era el hijo tnico de Dios,
encarnado en la Virgen Maria. Probablemente con la misma in-
tencioén, Jamblico cuenta mas arriba que también se decia que
Anceo, el padre de Pitdgoras, habia nacido de Zeus, pero aclara:
“llevando esta fama, o por su virtud o por cierta grandeza del
alma;?? es decir, que la supuesta paternidad divina no implica
necesariamente un vinculo “genético”.

Aunque no se confirmara una relacion directa del tratado
Acerca de la vida pitagdrica con los evangelios, y sus semejan-
zas se debieran al género de la obra o a una ideologia comparti-
da® por el contexto en que el filésofo de Calcis publicé su obra
(finales del siglo tercero o principios del cuarto), parece que sus
intenciones son las mismas que las de los evangelios o las de las
biografias de los santos: proponer a una comunidad un género de
vida, basado en el modelo de una persona.

En efecto, tal como se presenta el género de vida de los pitag6-
ricos, éste comparte algunos rasgos con las comunidades cristia-
nas; por ejemplo, el régimen comunitario de vida y la posesion
comtin de los bienes:

lo comin e igual y tener todos las mismas experiencias, muy se-
mejantes a las de un solo cuerpo y de una sola alma, y llamar por
igual a lo mio y a lo ajeno, es principio de justicia, como también
Platén confiesa haberlo aprendido de los pitagéricos. Pitdgoras,
pues, hizo esto mejor que los hombres, desterrando de las costum-
bres todo lo propio, y acrecentando lo comtn hasta en las dltimas
posesiones, que son culpables de sedicién y de desorden; en efecto,
todos tenian todo en comiin y las mismas cosas, y ninguno poseia
nada propio.**

2 Cfr, ib, 3: Aéyeton 87 ovv 'Aykaiov... yeyeviioBon pév anod Adg, eite St
dpetny eite 1t wuxiig Tt néyeBog todmy Ty enunv avtod dmeveykopuévov., Hay
que recordar que la doble naturaleza y la tinica persona de Jesucristo fueron el
motivo de una larga discusién teolGgica durante los primeros siglos del cristianismo
y el origen de varias herejias.

3 Es la opinién de Brisson y de Segonds, p. XIX. Respecto a este tema, también
pueden verse los articulos de Meredith y de Fauth.

# Jambl., VP, 167-168: dipyh tolvuv £oti Sikerioahvng LEV T0 Kowvov Kol ioov kol
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En los Hechos de los apdstoles puede leerse:

todos los creyentes vivian unidos y tenian todo en comiin; vendian
sus posesiones y sus bienes, y repartian el precio entre todos, segin
necesidad de cada uno... La multitud de los creyentes no tenia sino
un solo corazén y una sola alma. Nadie llamaba suyos a sus bienes,
sino que todo era comun entre ellos.?

Aunque la semejanza fuera una mera coincidencia, esta claro
que el pitagorismo y el cristianismo tenfan ideales analogos; més
aun, en el pitagorismo existen ciertas normas, como la de guardar
en secreto las ensefianzas,”® o la de dividir a los discipulos de
acuerdo con su nivel de progreso en el aprendizaje o en el grado
de iniciacién,”’” que hacen pensar en ciertas précticas eclesiales,

0 EyyuTdtm EvOg COROTOS Kal Wde WuyT oponaBely ndvtog, kol éni 10 1o 10
gnov pBéyyecBon kol 10 dAAOTPIOV... T0DT0 Tolvuy dpiota dv Gvdpdv Kateskebo-
oev, év 1oig TjBec1 10 S1ov niv €opioug, 10 8 kowov ovENcog peExpL TV ETYATOV
KTNUATOV Kol OTECENG CiTimv OVvImY Kol Tapayfic’ KO Yop TRol mavTo Kol
Ta0Te Ny, 18lov 88 00deic 00dEV éxékteto. En relacion con las posesiones, se verd
(infra, pp. 95-99) que el tema de la economia también es un punto de contacto entre
Jémblico y el cristianismo. Como dato curioso, conviene sefalar que, asf como se dice
que varias mujeres segufan a Jests sirviéndolo con sus bienes (Le., 8, 1-3), de la misma
manera, Porfirio (Plot., 9) cuenta que algunas mujeres encomendaban a Plotino la
educacién de sus hijos junto con sus fortunas (el subrayado es mio).

B Hch, 2,44y 4,32 név'rag 8¢ ol monﬁovreg Aoy &1 1O aDTo E1YOV RV
KOG Kol T m‘npam kol Té brdplerg éninpookov kol 615uep1§ov [VAVELVE o T
koot dv Tig xpemv Elyev... TV B¢ n?mﬁoug Thv mcts:ucav*rmv v Kap&a Kol yoy)
pio, kot 008t €ig 1L 1@V Drapydviov ovtd Fheyev 1Stov elvan gL’ fiv adtolg
gmavto xowd (he querido poner aqui el pasaje en griego, para hacer notar la simili-
tud que guardan las anteriores expresiones jambliqueanas con éstas de los Hechos de
los apdstoles. Todas las traducciones de pasajes biblicos son de la Biblia de Jerusa-
lén).

26 Jambl., VP, 226: 1& kup1dtoto Kol GUVEKTIKOTUTE TV £00TAV Soypdrtov Kol
Gnnoppeta v Eowtolg Siegbhattov drovreg det, petd dxpifove éxepvbiog npog
tobc eEwtepikoie dvékpopa Srampolvieg dypaee év Limpn, Tolg dradoyorg drep
woothpie Bedv petanapadidoviee. “Incluso, lo mds importante y esencial de sus
propias doctrinas, todos lo guardaban siempre en si mismos, como algo inefable, con
cuidadosa reserva con respecto a los de fuera, sin escribirlos, conservindolos en la
memoria, sin sacarlos a la luz, transmitiendo personalmente a los sucesores lo que
tenfan como misterios de los dioses”; pueden verse también los pardgrafos 105 y 247.
A propésito de la préctica del secreto, véase Brisson, pp. XLIII-L.

27 Cfr, Jambl,, VP, 71-74. 94-95.
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por ejemplo, en la disciplina del arcano® o en la institucién del
catecumenado.? Otros detalles, como la semejanza que hay entre
la expulsion de los miembros de la secta pitagorica y la
excomuni6n de la iglesia® también reflejan cierta similitud entre
la comunidad pitagérica y la cristiana.

Con todo, la semejanza entre el tratado Acerca de la vida pita-
gorica y los pasajes del Nuevo Testamento parece ser solamente
externa y no justifica ninguna mutua dependencia; no hay que
olvidar que Jamblico pretende renovar el régimen comunitario,

2 Recuérdese aquel pasaje del evangelio: “no deis a los perros lo que es santo, ni
echéis vuestras perlas delante de los puercos” (Mt., 7, 6). La nota del pie de pagina de
la Biblia de Jerusalén explica: “tampoco se ha de proponer una doctrina preciosa y
santa a gente incapaz de recibirla bien, y que podria abusar de ella”.

¥ Compdrese el siguiente fragmento de Origenes (cfr. Orig., Cels., 11, 51): “Los
filésofos que hablan en piiblico no hacen discriminacién de sus oyentes, sino que todo
el que quiere se para a oirlos. Pero los cristianos, en cuanto pueden, examinan de
antemano las almas de los que quieren ofrles, probdndoles individualmente; y cuando
antes de entrar en la comunidad los oyentes parecen haber demostrado suficientemente
que estdn dispuestos a llevar una buena vida, entonces los admiten, formando una clase
particular de los principiantes o recién admitidos que todavia no han recibido el
simbolo de la purificacién, y otra clase de los que, en cuanto pueden, se han determi-
nado ya en el propésito de no admitir nada que no sea segiin la doctrina cristiana” (trad.
Luis Vives, p. 328), y el siguiente pasaje de Jamblico (VP, 71-72): npociéviay 1@V
vemtépov kai Povhopévoy cuvdiatpifey ovk ebBlg ouvexmper, pEgpig Gv odTdY
v Sokipaciov kod Ty kpiow tomoatat.. kol dvive dokipdoetey obtmg, épiet
v étdv Onepopiobor, Soxipdlov ndg #xer PePordtutog ket dAnbiviig
prhopaBelog, kol el tpog 86Eav 1kavdg TUPUOKELHOTHL DOTE KATOYPOVETY TIRTG.
“Cuando los jévenes se acercaban y querfan ofr sus lecciones, no los recibia
inmediatamente, hasta que habia llevado a cabo la prueba y la evaluacién... también,
a quien habia examinado de esta forma, le imponia ser despreciado durante tres anos,
examinando c¢émo estaba mas firme y de verdadero deseo de aprender, y si se
preparaba suficientemente con respecto a la opinién publica, de manera que despreciara
el honor”. La semejanza con el catecumenado aparece incluso en el tiempo que duraba,
pues también éste duraba tres anos, y en ¢l estaban incluidos los discipulos elegidos
(electi) para recibir el bautismo y los meros solicitantes (competentes) (cfr. B. Briigge,
346, n. 1).

* Esta semejanza ya la habfa notado Origenes, cfr. Cels. III, 51: “La venerable
escuela de los pitagéricos construfa cenotafios a los que se apartaban de su filosoffa,
pues los consideraba como muertos. Pero los cristianos lloran como muertos a los que
han sido vencidos por el desenfreno o por cualquier monstruosidad, pues han muerto
para Dios” (trad. Luis Vives, p. 328). Véase también Jambl., VP, 73.
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pero con fundamento en la tradicién helenistica en que fue edu-
cado, y su punto de referencia no es necesariamente la iglesia
cristiana, pues las fuentes de su obra son otras.’! Se puede afirmar
que la relacion entre Jamblico y el cristianismo es un problema que
permanece abierto.

Hacia la hegemonia politica
a. El cristianismo y el imperio

Parece ser que, al principio, el cristianismo estaba alejado del
aspecto politico, y que sus creyentes no tenfan ninguna obliga-
cion de buscar la transformacion del orden social establecido; al
contrario, debfan someterse voluntariamente a la autoridad.?? Sin
embargo, el imperio se vio obligado a tomar una postura an-
tagdnica contra el cristianismo, merced a su régimen comunitario
de vida, a sus actividades proselitistas, a sus transformaciones de
las précticas sociales de la comunidad y a su monoteismo exclu-
yente, entre otros factores.

La raz6n de este antagonismo radica principalmente en el hecho
de que el imperio romano se habia perfilado, sobre todo a partir de
Heliogabalo, como una teocracia. En este tipo de gobierno, los
emperadores organizan los grupos sociales, y los toleran en la
medida en que son meras extensiones de su propia autoridad. Ahora
bien, frente a este poder absoluto, cuyo fundamento pretende ser
divino, el individualismo tiene pocas oportunidades de resistirse a
las arbitrariedades, aunque sean muchas las normas que protegen a
los individuos; al contrario, las agrupaciones de cualquier indole,
sobre todo las religiosas, son miradas con recelo, en la medida en

31 A propésito de las fuentes en el tratado Acerca de la vida pitagérica, cfr.
Gorman, 1985; Brisson, pp. LXI-LXXVIIL

2 Cfr. Rm., 13, 1-7; M1, 22, 16-21.
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que no aceptan representar a la autoridad del emperador.* Por esta
razon, es facil comprender que el imperialismo romano viera a un
oponente en los cristianos, sobre todo, a causa de su monoteismo
excluyente; por eso mismo, tampoco es dificil creer que las
conversiones al cristianismo tuvieran como motivacion de fondo el
deseo de sustraerse a la autoridad del imperio. Sin embargo, la
formacién creciente de comunidades cristianas puede deberse,
sencillamente, a la necesidad de crear lazos sociales eficaces, unos
que ya ni la ciudad ni la lejana autoridad del emperador podian darle
a los individuos.** Cualesquiera que hayan sido las causas de la
propagacion del cristianismo, el que sus partidarios se negaran a
hacer sacrificios a los dioses de los gentiles y, concretamente, al
numen del emperador, puso en la mesa de la discusion el tema de
la libertad religiosa frente al Estado.*

En el siglo tercero, la iglesia cristiana ya tenia no sélo una or-
ganizacion mds sélida, sino que contaba con miembros econémi-
ca y politicamente influyentes, lo cual conllevaba necesariamente
una presion social para el Estado; eventualmente, éste se sintid
amenazado u obligado a modificar su postura frente a los cristianos.
Cuando el cristianismo dej6 de ser una minoria y se convirtié en una
religion favorecida por el gobierno, resulté dificil que la comunidad
cristiana se mantuviera al margen de la vida politica y aceptara
voluntariamente la autoridad del emperador. Tras la relativa
estabilidad que Diocleciano y Constantino trajeron al imperio, la
tendencia del cristianismo fue la de ganar para su causa al
emperador mismo; prueba de ello es que Eusebio de Cesarea, cuya
vida y obra coinciden con las de Jamblico, consider al gobierno de
Constantino como una realizacién temporal de la escatologia; en
cierta forma, su pensamiento tendia al milenarismo.*

 Cfr. Ellul, p. 365-366.
3 Cfr. Brown, 1989a, pp. 50-54.

3 A propésito de la relacién entre el cristianismo y el imperio, cfr. Ferro Gay y
Momigliano, 1986.

3 Cfr. V. Campenhausen, pp. 85-86. También es pertinente sefialar que tras los
grandes disturbios sociales del siglo III, los magnicidios, las guerras civiles y los
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b. Jamblico y la filosofia politica

A diferencia del cristianismo, el platonismo tuvo en la politica una
de sus principales motivaciones. Toda la ontologia platénica puede
interpretarse como la justificacion metafisica de determinadas ideas
politicas; dicho de otra manera, la cosmovision platénica pretendia
fundamentar un orden politico y, en ese sentido, transformar toda
situacién social que no estuviera justificada con esa vision del
mundo. Para los platonistas, una transformacién de las realidades
sociales s6lo es concebible en el entendido de que dicho cambio
permitiria alcanzar el modelo social trazado por las reflexiones
intelectuales.

Asi, estos filésofos no transformaban el mundo, sino que lo in-
terpretaban; pero tenian claro que el concepto mds abstracto, por
minimo que fuera, determinaba de fondo cualquiera de las précticas
sociales; por ello, sus reflexiones altas y elevadas apuntaban
siempre a mantener o a modificar determinada praxis concreta de
la sociedad. Por esta razén, se puede decir que las reflexiones
filos6ficas del neoplatonismo no eran indiferentes para el imperio
romano: en las reflexiones en torno al Uno puede entreverse una
justificacion ideoldgica de la monarquia teocratica,” y, en el terreno
practico, no deben olvidarse las tentativas de Plotino, bajo el
gobierno de Galieno, de edificar la “platondpolis”, esa ciudad ideal
gobernada por filésofos.*®

Por lo que atafie al caso de Jdmblico,* se puede decir que sus
preocupaciones politicas estaban estrechamente vinculadas con su
vision filosofica. Para Jamblico, la filosofia politica era una
ciencia practica que debia de ordenarse de acuerdo con los prin-

ataques continuos en las fronteras del imperio, el arraigo en la sociedad de una
concepcion politica teocrética, junto con el crecimiento de las comunidades cristia-
nas, le dieron pie a Eusebio para su interpretacién de la historia. Todavia estdn por
juzgarse las consecuencias de su pensamiento para el cristianismo.

3 Cfr. Lloyd, p. 274.

3% Cfr. Porph., Plot., 12.

¥ Respecto al pensamiento politico de Jamblico, cfr. O'Meara, 1993.
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cipios de la ciencia teorética: de la matemadtica, en general, y de la
astronémica, en particular. Ademads, la administracién de la so-
ciedad debia hacerse de tal manera que le permitiera al hombre
conseguir el fin de la vida humana; este fin, en tiempos de Jam-
blico, era su asimilacion con dios, su divinizacion; el hombre en-
carnado era, si conseguia su bien supremo, el miembro de una
sociedad en una ciudad divinizada.*’

Si se supone que los politicos gobiernen de manera que la ciu-
dad terrestre consiga esa divinizacién de sus miembros, resulta
verosimil que Jamblico y sus allegados, quienes pertenecian a las
clases nobles y terratenientes de entonces,*’ consideraran sus
territorios como el lugar propicio para hacer encarnar sus ideales
politicos. Aunque un modelo platénico de gobierno era inoperante
para todo el imperio, Jamblico consider6 a los pitagéricos, con-
tando a Platon y al Estagirita entre ellos, un modelo seguro para
los filésofos del siglo cuarto.

c. Convergencias y divergencias de filosofia politica entre neo-
platénicos y cristianos.

Se puede decir que el cristianismo concuerda, en cierta manera,
con el platonismo, en el hecho de que el ser humano, en su di-
mension politica, no estd regido por modelos inmanentes; asi lo
dejan ver las siguientes frases del Nuevo Testamento que, curio-
samente, suenan muy platnicas: “nosotros somos ciudadanos del
cielo”;*? “la Jerusalén de arriba es libre; ésa es nuestra madre”;**

]
“"En el pensamiento politico de Jamblico, “the human good, as assimilation to

god or divinisation, is achieved, to the extent that man is a member of society (i. e.
man as embodied), in a divinised city”, cfr. ib., p. 70.

1 Cfr. Bréhier, p. XI: “Todos los conservadores del helenismo, al final de la
antigliedad, parecen haber pertenecido a una burguesfa rica y viajera, y orgullosa de
una cultura que la distinguia”.

2 Fip., 3, 20.

¥ Gal, 4, 26.
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“no tenemos aqui ciudad permanente, sino que andamos bus-
cando la del futuro”;* filos6ficamente hablando, se puede decir
que ambos, cristianismo y platonismo, se oponen al estoicismo,
toda vez que éste afirmaba que el l6gos ordenador gobernaba el
mundo y era una realidad interna del mismo, mientras que, para
aquéllos, el paradigma politico debia buscarse fuera de las di-
mensiones terrenales.

La comunidad cristiana y la comunidad pitagérica debian vi-
vir, en el aqui y en el ahora, conforme a las doctrinas de su res-
pectivo fundador; su modo de vida les permitia vivir una realidad
que no pertenece de suyo a este mundo, pero que habia sido con-
cedida como un especial favor a los miembros de la respectiva
comunidad; ambas comunidades reflejan inmanentemente el mo-
delo de su respectiva trascendencia. Sin embargo, la comunidad
pitagorica, tal como la vemos en el libro Acerca de la vida pita-
gorica, era la aplicacion de un orden siempre actual en el mundo
inteligible, que reflejaba a su vez el orden del cosmos y las leyes
de la matematica; si la comunidad pitagérica era capaz de vivir
conforme a las disposiciones de su fundador, era porque éste les
habia ensefiado las disciplinas y las ciencias necesarias para con-
seguirlo. En cambio, para el cristianismo paulino, el modelo co-
munitario de vida no era fruto del conocimiento del orden cés-
mico, su ideal de comunidad no era una realidad actual, como lo
era el universo para los platénicos; es decir, su realizacién politi-
ca esté todavia por llevarse a cabo, de manera que esa actualidad
solo estd referida a la forma inmanente de su existencia: la comu-
nidad cristiana. En otras palabras, la comunidad cristiana era el
prototipo de una sociedad ideal que todavia no existe, que esté al
final de los tiempos, en la parusia; de alli, el caracter escatologico
de la comunidad cristiana, siempre referida al futuro.

Estas diferencias tedricas entre cristianismo y platonismo se
atendan paulatinamente, si se consideran la sociedad y la
historia; de alguna manera, los ideales politicos del cristianismo

“ Hb., 13, 14.
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y del neoplatonismo se hicieron semejantes, cuando, en el terre-
no de los hechos, ambos entraron en pugna por la hegemonta.

La idea de considerar el orden politico como realizacién de la
trascendencia, que en el orden intelegible estd actualmente en
vigor, se infiltr6 en la perspectiva histérica del cristianismo, so-
bre todo, a partir de Constantino; la Iglesia, como aquellos fil6-
sofos neoplaténicos, pretendi6 regular el orden terrenal, y no s6-
lo a las comunidades cristianas, sino a todos los habitantes del
imperio que, supuestamente, ya eran cristianos o deberfan serlo.
A pesar de que no se puede afirmar que esta infiltracién en el
cristianismo se haya debido a la influencia directa de Jdmblico,
es dificil no ver en la politica eclesidstica de toda la edad media,
iniciada precisamente con Constantino, resabios del pensamiento
politico del neoplatonismo, y no hay que olvidar que el gran be-
nefactor del imperio® fue quizd la figura mds destacada en su
época.

Si, pues, la sociedad buscé que todas sus instituciones refleja-
ran el orden jerdrquico del mundo trascendental, es pertinente
sefialar una diferencia entre Porfirio y su supuesto discipulo. El
primero tendia a la asimilacién entre los diferentes 6rdenes inte-
ligibles y entre las diferentes hipéstasis del Uno, mientras que
Jémblico hacfa una clara distincion y una distribucién netamente
jerdrquica de dichos érdenes e hipdstasis.*® A pesar de que la
ideade la sociedad, como reflejo de un orden trascendente, fuera
tan abstracta, tuvo repercusiones més concretas en el orden so-
cial: es probable que haya sido el pensamiento de Jamblico, aun-
que tal vez no directamente, el que influy6 en la filosofia politica
de la edad media; pues, entonces, de acuerdo con lo dicho, las
clases sociales debifan de estar claramente diferenciadas y sepa-
radas, de manera que la movilidad social fuera pricticamente
imposible.

45 Véase supra, n. 5.
“ Cfr. Lloyd, pp. 287-301.
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d. La economia, una preocupacién comun

Los magnicidios, las guerras civiles, la crisis econdémica y otros
conflictos del imperio romano durante el siglo tercero, se debieron,
segin Rostovtzeff, al problema agrario.*’ La milicia fue uno de los
pocos medios, junto con la burocracia, para ascender en el orden
social; el ejército estaba formado en su mayoria por la poblacién
rural, sobre la cual habia recaido la fuerte carga de los impuestos
y el derroche de los recursos que hacian las ciudades. Sin embargo,
el nivel de vida en muchos centros urbanos experimenté un enorme
atraso, y la inseguridad se convirti6 en una preocupacién
permanente; las clases nobles, a las cuales favorecieron la situacién
agraria y los altos impuestos, haciéndose terratenientes,*® se
refugiaron en sus villas.*’ Por otra parte, hubo una gran movilidad

47 Rostovtzeff (cfr. pp. 371ss.) consider6 la anarquia militar posterior a la muerte
de Alejandro Severo como una confrontacién entre la burguesfa urbana y el régimen
militar autdrquico, cuyo ejército estaba formado por las clases menos privilegiadas,
particularmente los campesinos. Sin embargo, el desarrollo de la situacién deshizo
toda esperanza del antiguo régimen de restablecerse y permitié que el nuevo grupo
en el poder, salido bdsicamente de las fuerzas militares, también buscara la estabili-
zacion. Poco a poco la conformacién del ejéreito prescindié de la poblacién del
imperio y fue conformado mayoritariamente por extranjeros. Aunque Rostovtzeff
concibe el periodo de anarquia del siglo 1 como la confrontacién entre la ciudad y el
campo (cfr. ib., pp. 421-429), sin embargo debe tenerse en cuenta que el antago-
nismo entre los militares y la poblacién civil no se suscité tan pronto ni fue tan
generalizado como Rostovtzeff pensaba, cfr. Gagé, p. 247.

4 Los pequefios propietarios preferfan anexar su parcela a un territorio mds
extenso, cuyo duefo se hacia responsable de enfrentar las requisiciones fiscales. Este
fenémeno provocd, en tiempos de Diocleciano, el llamado colonato y ulteriormente
los feudos de la edad media. La annona, como se llamaba el impuesto, se tasaba de
acuerdo a la superficie y calidad de las posesiones, por la produccién del suelo y por
el nimero de colonos, de esclavos y de ganado doméstico. Cfr. Maier, p. 35; Ros-
tovtzeff, pp. 463-466.

# Cfr. Cary, p. 543: “La sociabilidad y la humanitas que una vez habian distin-
guido la vida de los pueblos romanos, se refugiaron ahora en las villas de los grandes
terratenientes. Aqui, Plinio, o incluso un Cicerén, todavia podria haber sido capaz de
hacer €] mismo su hogar. Pero la aristocracia del pais ahora raramente venia al pueblo
y, en su reclusion rural, gradualmente se volcé a pasatiempos risticos”. Cabe decir que,
por esta misma razén, en la arquitectura y en el arte de la época, el dmbito publico
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social que, sin ser general ni indiscriminada, permitié a muchos
campesinos enriquecerse, y a varios soldados ascender en sus
cargos politicos; incluso hubo algunos que llegaron a ser la maxima
autoridad del imperio.

Los emperadores fracasaron en sus constantes intentos de res-
taurar el orden, hasta que el caos y la anarquia social encontraron
una relativa estabilizacion bajo los gobiernos teocrdticos de Dio-
cleciano y de Constantino, cuyas reformas pretendian fijar las
clases sociales.”® Rostovtzeff se ocupa en conjunto de las reformas
de ambos emperadores, destacando las realizadas al poder imperial,
en el sentido de realzar el carécter religioso de la persona del em-
perador; al ejército, al crear una guardia pretoriana mds profesional;
a la administracion, separdndola de la injerencia militar y hacién-
dola mas especializada, por lo cual se hizo mds amplia y centralista;
al sistema tributario, buscando sanear los ingresos, estabilizar los
precios, cobrar en especie, congelar los impuestos segtin las divi-
siones de tierra cultivable, y fijar a los campesinos a la tierra. Se
intentaron todas estas reformas, pero sin mucho éxito, pues quiza
no era posible tener en cuenta las distintas situaciones de las pro-
vincias.”!

Considerando esta situacion del imperio romano, no es raro que
la economia se haya vuelto un tema que tuvo particular impor-
tancia; fue necesario que las distintas agrupaciones filoséficas o
religiosas buscaran dar respuesta también a los problemas econé-
micos y sociales. Consecuentemente, también Jamblico y el cris-
tianismo parecen haberse acercado en este aspecto. En el caso del
cristianismo, baste sefialar que no son pocas las reconvenciones de
los Padres de la Iglesia en contra de la acumulacion de bienes, ni
son raras sus exhortaciones a la limosna.> Por lo demds, la

cedid terreno al espacio privado y en las artes grificas, el naturalismo al arte simbélico
y abstracto. A propdsito de la opulencia de estas villas, Cfr. Brown, 1989a, p. 51.

30 Cfr. Rostovtzeff, p. 473; Brown, 1989a, p. 37.

5! Cfr. Rostovtzeff, pp. 452-468; véase también Ellul, pp. 377-385; Maier, pp. 30-
36.

32 Cfr. Tertul., De fuga in persecutione, 2; (Clemente de Alejandria) PG, 9, 603-
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acumulacion de riqueza, como obsticulo para alcanzar la salvacion,
ya habia sido un tema recurrente en el Nuevo Testamento.>

Por lo que toca a Jdmblico, no se puede saber exactamente qué
papel desempefié en la situacién econdmica de su tiempo; es po-
sible que, habiendo vivido en Siria y perteneciendo a la clase
aristocrata, no haya estado al margen de ella, pues pertenecer a la
region oriental del imperio implicaba, sobre todo, vivir en una re-
gioén préspera, productiva, capaz de hacer frente a la inflacién de
la época, a los altos impuestos requeridos por un aparato estatal
altamente militarizado y burocratizado.>* En otras palabras, su
posicion acomodada podia haberle dado la posibilidad de tener
una influencia notable en la situacién econdémica de su entorno.
“Jamblico”, seglin Eunapio, “era famoso por su estirpe y pertene-
cia a una familia opulenta y préspera”.’’ Focio, por su parte, in-
dica que Jamblico hacia derivar su linaje de Sempsigéramo y de
Moénimo, de los cuales el primero era el fundador de la dinastia de
los reyes-sacerdotes de Emesa.*® Aprovechando el conflicto entre
Roma y Persia, algunos de estos reyes-sacerdotes pretendieron el
poder imperial, como Jotapiano, en tiempos del emperador Filipo,
y Ucranio Antonino, en el 253, probablemente sélo con el objeti-

651; (Agustin de Hipona) PL, 38, 111-116, 215-221, 247-252, 684; (Juan Criséstomo)
PG, 48, 974-992; 55, 512-5187; 58, 603-610; 61, 292-296; (Gregorio Nacianceno) PG,
35, 858-910; (Gregorio de Nisa) PG, 46, 434-452, 454-469, 472-489; (Basilio de
Cesarea) PG, 31, 262-304; (Ambrosio de Mildn) PL, 14, 731-756.

3 Cfr. Le,, 6, 24; 12, 13-21; 8¢, 4, 13-5, 6.

54 Cfr. Brown, 1989a, p. 56.

% Cfr. Eun. VS, TappAyog, 0g v ki katd yévog pev émeovig kot tdv afpdv
Kol TV EVdopuoveY.

% Vanderspoel (1988b, pp. 126-127) cita como fuentes a Focio (Bibl,, Cod. 181) y
a Estrabon (16.2.10), y afirma que “el linaje de Jamblico parece asi derivar de los
fundadores de dos lineas reales, en Calcis, en Libano y en Emesa, las cuales proba-
blemente gobernaron grupos separados de pueblos drabes. En efecto, Jamblico pudo
haber hecho derivar a sus antecesores de Sempsigéramo, precisamente porque este
gobernador de Emesa fue el primero de su casa en gobernar después de la eliminacién
de los seléucidas por Pompeyo, que result6é en una serie de reinados legitimos y
reconocidos, una estatura que Emesa quiza no habfa tenido antes”. De esta familia
provenia el emperador Marco Aurelio Antonino Basiano, o Heliogdbalo, que gober-
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vo de incrementar su injerencia local.’” Tal vez Jamblico no era
ajeno a estos intereses ligados a las clases gobernantes de su
prospera region y despert6 entre la gente de sus tierras un senti-
miento de pertenencia y lealtad.

Aungque Jamblico era un filésofo, no parece haber renunciado a
las comodidades de su clase. Se tiene noticia, gracias a Eunapio,
de que él también tenia varias villas de descanso y asistia a los re-
finados bafos de Gadara.’® Probablemente no era bien visto
entonces que un fildsofo ostentara su riqueza, ni sabemos si Jam-
blico lo haya hecho, pero, al respecto, es significativo que Eu-
napio cuente que, durante una leccién, Alipio le preguntara ironi-
camente a Jamblico si el rico es injusto o heredero de lo injusto,
sin aceptar términos medios en la respuesta; Jamblico, disgustado,
le contesté que los cuestionamientos que se hacian en sus leccio-
nes no eran sobre la riqueza, sino sobre la virtud.>® Afios después,
el emperador Juliano le escribe a Prisco: “te suplico que no te
aturdan tus oidos los seguidores de Teodoro™, los cuales dicen que
“Jamblico, el verdaderamente divino y el tercero después de Pita-

goras y de Platén, fue un ambicioso”.%

né del 228-222. Uno de estos reyes, llamado Abgar, sostuvo supuestamente corres-
pondencia con Jesucristo, cfr. Stoneman, p. 22.

57 Cfr. Stoneman, pp. 101-103,

58 Cfr, Eun. VS, 459: Eunapio cuenta que Jamblico, mientras el sacrificio de una
festividad solar se llevaba a cabo “‘en una de sus villas™ (1) 8¢ evtpémoto €v Tvi TV
gxeivou (sc. Jdmblico) npoooteinv), tuvo la premonicién, confirmada posteriormen-
te, de encontrarse en el camino un muerto, por lo que €l y sus compafieros tuvieron que
desviarse. Posteriormente, en los Baiios de Gadara, “unas aguas termales de Siria, que
ocupan el segundo lugar, respecto a las de Bayas en la Campania romana” (Béppo: 8¢
011 Aovtpdx The Zuplag, T@v e kot Ty “Popoixiv év Bataig dedtepa), Jamblico
hizo salir prodigiosamente de las piscinas a dos jovenes de origen divino, llamados
Eros y Anteros.

% Cfr, Eun., VS, 460; “Einé pot, priddcoge”, mpog abtov £gn 0 nAovotog T &dikog
7 &dikov kAnpovopos, vl i ob; tobtey Yip pécsov o0dév.” 0 8¢ Ty Thnymv 10D
Aoyou wohoog, el el Td T meprrtov ot kot 10 £xTog, GAL” el T1 theovalen
Kot T olkelov apethv ehocdeo kol npérovcay.” tabto eindv dnexdpese, Kod,
Srovaotdvtog, ovk fiv obAloyog. Nétese la ironfa de los vocativos.

o Cfr, Jul. Ep., 12: 'Ixetedw og, un SreBpuAdeitwoay ot Ocodwpeiol kol TG 6o
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Al margen de estas anécdotas, el capitulo veinte del Protrép-
tico es un ejemplo de que el tema de la economia también era
una preocupacion del gran benefactor del imperio;®' alli,

después de haber exaltado los beneficios del orden publico, propios
para crear un clima de confianza, denuncia el marasmo provocado
por el atesoramiento individual, los capitales congelados o fuera de
circulacién. Harfa falta esperar a un Adam Smith, para encontrar
una rigurosa denuncia de los dafios causados por la capitalizacion
improductiva.5

Algunos aspectos filosoficos comunes
a. La fe y la razon

Una de las caracteristicas filos6ficas mds sobresalientes de la
antigiiedad tardia es su impronta religiosa, tan marcada, que es
dificil establecer un limite entre la filosofia y la religion, pues
ambas aparecen indisolublemente unidas. Sin embargo, se puede
sefialar que, mientras en los filsofos neoplatonicos se nota un
movimiento que avanza desde la razén hacia la religion (piénsese
en las diferencias entre Plotino y Proclo), en el cristianismo se
presenta una tendencia inversa, de acuerdo con los postulados de
Tertuliano y de san Agustin. Evidentemente, no hay una oposi-
cién tajante entre fe y razon, ni entre los personajes citados, pero
grosso modo podemos considerar que Jamblico y Clemente de
Alejandria estdn en un punto intermedio de este proceso.

Los esfuerzos intelectuales de los pensadores cristianos se
concentraron en traducir las doctrinas implicadas en los aconteci-

dxotg 6T dpo ehotipog 0 Belog aAnBic kot petd MuBaydpoy ki Midtove tpitog
TapuBhrgoe.

! Véase supra, n. 5.

2 Cfr. Dumont, p. 208-209. Es importante mencionar que Juliano, con el 4nimo
de contrarrestar el avance del cristianismo y de renovar la religién pagana, copid

expresamente de aquél algunas de las pricticas de ayuda social. Cfr. Chuvin, pp. 52-
53.
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mientos biblicos, concretos y particulares, a las categorfas abs-
tractas y universales del helenismo.% En todo lo posible, el cris-
tianismo aprovechd ideolégicamente cuanto pudo tomar de la
filosofia helénica en su conjunto, sobre todo, la ética estoica y la
metafisica platénica: no podia negar a la divinidad los atributos
platénicos de unidad, de belleza o de bondad; tampoco podia
borrar las especulaciones estoicas acerca de la providencia o de la
necesidad €tica de seguir el orden del mundo. En suma, el cristia-
nismo hizo de toda la tradicién filoséfica griega un arsenal de sus
propias especulaciones en torno a la divinidad. Este esfuerzo
significd, simultdnea y necesariamente, una adaptacién de dichos
conceptos, a fin de hacerlos mas asequibles a la mayoria de los
miembros de las comunidades cristianas. Ya se ha dicho que
los predicadores cristianos tomaron a su cargo esta populariza-
cién de la filosofia;* Origenes, por ejemplo, parecia considerar
al cristianismo como una especie de “platonismo para las ma-
sas”.% Evidentemente, el cristianismo no excluyé de su predica-
cién a las clases nobles e intelectuales;% un ejemplo claro es el
Protréptico de Clemente de Alejandria, que, mediante citas de
autores cldsicos y un estilo refinado, se dirigia a los paganos
cultos, a quienes pretendia convencer de la superioridad del cris-
tianismo frente a las religiones paganas.

Para la perfeccion cristiana, a pesar de que Clemente propug-
nara por una mayor penetracion intelectual en los misterios cris-
tianos, no era requisito indispensable haber llevado un régimen
filoséfico de vida, ni estar acostumbrado a altas especulaciones

% Cfr. Armstrong, 1983, pp. 362-365. Sobre ¢l debate entre el paganismo en
general y el cristianismo, véase Dodds, 1968, pp. 102-138; mds especificamente con
el neoplatonismo, Wallis, pp. 100-105; Armstrong, 1937; véase también la obra de
Gigon.

& Cfr. Brown, 1989b, p. 244-245.

 Cfr. Dodds, 1968, p. 20.

% Gigon (pp. 7ss.) insiste en el hecho de que quienes le dieron al cristianismo su
fuerza histérica no fueron propiamente hablando los cristianos comunes y corrientes
sino los intelectuales y los tedricos del cristianismo, que obviamente provenian de
las clases altas.
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sobre los misterios; la fe, aun en el caso de que no fuera siempre
algo superior al conocimiento, podia en muchas ocasiones
prescindir de dichos regimenes y especulaciones. Por ello, los
destinatarios del cristianismo podian ser de todos los niveles
sociales. No obstante, el cristianismo desarroll6 mecanismos para
promover, dentro de la organizaci6n eclesial, a los mejor dotados
intelectualmente. No faltaron los obispos, como el mismo san
Agustin, provenientes de esta nobleza formada en el helenismo, y
a estos intelectuales se debe en gran parte el auge del cristianismo.

Por su parte, Jdmblico se dedic6 a la exégesis de Platén y de
Aristételes, y a la elaboracién de ensayos sobre el alma, sobre el
libre albedrio y el destino, sobre los dioses, etcétera. Puesto que
consideraba reveladas las obras de Homero, de Hesiodo, de
Platén, de Aristoteles, etcétera, buscé someter sus escritos a una
interpretacién filos6fica —contrariamente a Porfirio, cuya exégesis
era basicamente alegérica— que pudiera dar unidad a la mayor
parte de toda la tradicién clésica.

Con respecto al elemento religioso de su pensamiento, segiin
Mau, en el sirio inspirado,’’

destaca mucho mas fuerte que en Porfirio la tendencia a resaltar la
especulacién religiosa en lugar de la fundamentacién filoséfica. El
neoplatonismo es convertido por él en una religién en contra del
cristianismo.

Para Zeller, Jamblico habia puesto el neoplatonismo al servicio
de la religion, y representaba, en el esquema de la dialéctica he-
geliana, la antitesis irracional del racionalismo de Plotino.%

7 Véase, supra, n. 5.

8 Cfr. RE, IX, 649, 30-40. Halfwassen (p. 53) afirma que Jamblico es “der den
Neuplatonismus zu einer mit dem Christentum konkurrierenden Philosophen-
Religion umformte”.

 Cfr. Zeller, p. 44; Alsina, 1989, p. 79 (Zeller tiene el mérito de ser el primero
en ocuparse de Jimblico seriamente; a partir de entonces, el estudio del filésofo
neoplaténico ha oscilado, por sus tendencias hacia lo religioso, entre el elogio y la
censura).
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Evidentemente, estas opiniones son exageradas y es necesario
quitarles cualquier connotacién peyorativa; sin embargo, que
Jamblico considera como revelada a la filosofia se deduce de sus
palabras:

al emprender cualquier filosofia, es una costumbre, al menos para
los hombres sensatos, invocar a un dios; sin duda, conviene mucho
més hacer esto respecto a la que justamente se considera que recibe
el nombre del divino Pitdgoras, porque, habiendo sido transmitida
por los dioses, no es posible aprenderla de otra manera, desde sus
inicios, més que por mediacion de los dioses. Pues, aparte de esto,
también su belleza y su grandeza sobrepasan la capacidad humana
como para examinarla sibitamente; pero, si alguno se acerca a ella,
poco a poco, con tranquilidad, conducido de manera benévola por
alguno de los dioses, ése podria entresacar algo de ella.”

Es cierto, pues, que Jamblico reconoce el caricter revelado de
la filosoffa; sin embargo, hay que considerar el programa de for-
macién propuesto por €l a sus discipulos. Dicho programa, incluia
una formacién matematica, propedetitica a la filosofia, contenida
en su Coleccion de las doctrinas pitagdricas; posteriormente, la
lectura ordenada y sistemdtica de los didlogos de Platén, la cual

" conseguiria que el discipulo pudiera entregarse a la meditacion de
los Ordculos caldeos; finalmente, por encima de la filosofia, la
tedrgia, que conseguirfa la liberacién de la fatalidad, la virtud
perfecta y la asimilacién con los dioses. Jdmblico, pues, no hizo
de la filosofia una religién, sino una etapa en la vida religiosa,
cuyo verdadero objetivo estaba por encima de eso que la filosofia
podia ofrecer, pero no se podia conseguir sin filosofar.”

7 Jambl., VP, 1: 'Eni néong pév grhocopiog oppii Beov nopaxoielv £Bog dnaot
10i¢ 7E Ghopooty, émi 8t 1fj 10D Belov MuBaydpov Sikaing Enwvipe voplopévy
oAb SAmov pahhov Gppodrret 1odto moteiv- éx Bedv yap avtig tapadobeiong 1o
Kot pyleg ok Eveoty EAhag Ay S tdv Bedv dvrihopfdvesBar. mpog yap 10010
kol 1o xéhhoc adtic kot 10 péyeBog brepaiper Ty dvBponiviy Sdvapy dote
aipvne odthy xomSelv, GhAd péva &v tig Tov Tdv Bedv evpevods EEnyovpévon
kot Bpoogh wposiav pépa By adtig napaondoasBol Tt SuvnBein.

71 A propésito de la relaci6n entre filosoffa y religién en Jdmblico, cfr.: Brisson,
pp- L-LVIIL, y Smith.
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En cuanto a los objetivos de sus ensefianzas, baste mencionar
que Jamblico procuraba darle a la clase noble la posibilidad de
una religién ilustrada, acorde con su linaje, con fundamentos
tradicionales y desarrollos metafisicos sutiles: era requisito in-
dispensable llevar un régimen filoséfico de vida y estar acos-
tumbrado a altas especulaciones sobre los misterios. Por ello,
provocaba que los destinatarios del neoplatonismo se vieran
reducidos a aquellos que estaban dispuestos a emprender una
preparacion matemdtica, primero; filoséfica, después, y, final-
mente, tedrgica. Con estos requerimientos y objetivos, sélo la
nobleza estaba dispuesta a emprender el itinerario neoplaténico
de formacion; quiza se pensaba que los contenidos de sus doc-
trinas paulatinamente afectarian a las demds esferas sociales.

b. Legitimidad, sincretismo y eclecticismo

Estructurar la idea de la universalidad del cristianismo fue tam-
bién otro de los grandes retos de los primeros pensadores cris-
tianos. Para ello, tuvieron que justificar su reciente aparicion,
apelando al hecho de considerarse a si mismos como la conti-
nuacion legitima de la revelacién judia: Cristo, de acuerdo a la
tipologia de los Padres de la Iglesia, era el cumplimiento de toda
la revelacién precedente; todos los personajes biblicos no eran
sino figura de lo que iba a cumplirse en Cristo. De alli que
Marcion fuera considerado hereje; afirmaba que el Antiguo
Testamento era una revelacion distinta de la del Nuevo, revelada
incluso por otro dios. Sin embargo, que los cristianos se consi-
derasen herederos de la revelacion judia no fue suficiente para
evitar los ataques de Celso; éste los tenia como ateos, por no
venerar a los dioses revelados en tiempos mucho mds ances-
trales; por considerar a su dios como el unico, y por pensar
presuntuosamente que su revelacion era mds reciente y defini-
tiva.
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La veneracién del pasado,’® pues, representaba obviamente
uno de los principales obstaculos para el nuevo culto. Los argu-
mentos que los autores cristianos esgrimieron para hacer valer
sus opiniones dentro de los circulos de pensamiento de su tiem-
po, ensefiando el cardcter primigenio de su religion con respecto
a las otras, resultan excesivamente ingenuos y a la vez sor-
prendentes. Eusebio de Cesarea, por ejemplo, en su Preparacion
evangélica, argumentaba que el judaismo incluso representaba
ciertos retrocesos con respecto al cristianismo.”> A su vez, san
Clemente decia:

el error es viejo, mas la verdad aparece como algo nuevo. Sea que
las cabras miticas ensefien que los frigios son antiguos; sea que los
poetas, por su parte, refieran que los arcadios existen antes que la
luna; sea que, a su vez, quienes tienen suefios ensefien que los
dioses y hombres egipcios mostraron esta tierra como la primera;
sin embargo, ninguno de ellos existe antes de este mundo; nosotros
si somos anteriores a la fundacién del mundo; los que necesaria-
mente estariamos en €l, hemos sido engendrados antes por Dios;
nosotros somos imagenes racionales de la Razén de Dios, por la
cual fuimos hechos desde el principio, porque “en el principio exis-
tia el Verbo”.*

El cristianismo, como hemos visto, buscé comunicar su men-
saje, valiéndose de multiples argumentos, sacndolos de la tradi-
cién clasica, €, incluso, de sus mismos opositores. Pero, ;como se
explicaban las otras religiones? El cristianismo, al menos en la
tendencia que representa Justino, no excluy6 que el tnico Dios se

72 A prop6sito del clasicismo, como tendencia general de esta época, cfr. A.
Dihle, pp. 22-61.

3 Cfr. Daniélou, p. 171.

™ Protr, 1, 6, 4: Tlohond: 8¢ iy thévn, xoavdv 8 f dAABero paivetat. Elt’ odv
dpyariovg Tobg Ppiyog Siddokovowy adyeg pubukad, eite ab tobg "Apxddog ot
npoceAvoug Gvorypdgovieg momntad, eite phv ad tobg Alyvrtioug ot kod mpdmy
ToHTV dvogiivan Ty 7iv Beotg e kot dvBpdnovg ovelpdocovies: Gil’ ob mpo ye
100 K6GHOV TODSE ToVTY 0VSE £lc, TPO BE THig T0D KboROL Kartaforfic Nuels, ol 16
ey Eoeoton &v adtd mpdtepov yeyevvnuévol 1d Bed, tob Beod Adyov 1 Aoyika
nhdopoto queic 81’ Sv apyoilopev, S11 “év dpxfi 6 Adyog AV’
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hubiera revelado un poco en todas las culturas, mediante lo que
€l llamo las “semillas del Verbo”.

Esta postura del cristianismo frente a la filosofia condujo a lo
que podriamos considerar un movimiento sincrético. Clemente
de Alejandrfa, por ejemplo, afirmaba:

cuando hablo de filosofia, no me refiero a la estoica, o a la platéni-
ca, 0 a la de Epicuro o a la de Aristételes, sino que me refiero a todo
lo que cada una de estas escuelas ha dicho rectamente ensefiando la
justicia con actitud cientifica y religiosa. Este conjunto ecléctico es
lo que yo llamo filosoffa.”

Segiin esta doctrina, la verdad, dondequiera que se encontrara
era cristiana; entonces, lo mismo que para el pueblo judio, Cristo
vendria a ser la plenitud de esa revelacion parcial que los griegos
habian recibido mediante la filosofia; ésta, en efecto, “habia sido
dada a los griegos como su propio testamento”.”® Asi, el cristia-
nismo ejercia lo que podriamos llamar un movimiento centripeto;
respecto a la religiosidad y a la filosoffa paganas, se consider6 a
sf mismo como la superacién de todas ellas, haciendo suyo todo
lo que no se opusiese frontalmente a su predicacién. ”’

También Jamblico buscé una figura que le diera legitimidad a
su pensamiento, y la encontré en Pitigoras. Este, el sabio, mate-
matico, filésofo y divino personaje de Samos, fue la figura que le
permiti6 contrarrestar los cultos orientales y dar a su sistema la
legitimidad y raigambre que necesitaba.”® Por sus origenes, su
vida y su obra, Pitdgoras era la piedra angular de su proyecto
filoséfico y religioso; sobre la base de esta figura antigua y neta-
mente helénica, la legitimidad estaba garantizada. Ademas, Jam-
blico también persigue atribuir a Pitagoras sus propias tendencias

5 Clem., Strom., 1, 7, 37, 6 (trad. José Vives, p. 209).
" Ib., VI, 8, 67 (trad. José Vives, p. 209).

" Esta tendencia al aglutinamiento que se da en el terreno filoséfico, no es
exclusiva del cristianismo; coincide con una tendencia ecléctica de las diferentes
escuelas filoséficas. Cir. Michel, pp. 43-94.

"8 Cfr. P. Gorman, 1988, p. 18.
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eclecticistas y sincretistas. En efecto, segiin su Acerca de la vida
pitagorica,

Pitigoras transmitié muy claramente la amistad de todos con todos:
de los dioses con los hombres, mediante la piedad; de las doctrinas
entre si, y, en general, del alma con el cuerpo; mediante la filosofia
y también mediante la contemplacion en si misma, transmitié la
amistad de las formas de lo racional con las de lo irracional; (...)
mads aidn, dicen —contintia Jimblico— que Pitdgoras consideré como
algo unido la filosofia divina y el culto.”

En este afan sincretista y eclecticista, Jamblico llevé mas alla
de Plotino la trascendencia de la unidad fundamental, postulando
la existencia de dos Unos, de los cuales, el primero era totalmen-
te inefable, y el segundo equivalia a la primera hipdtesis del
Parménides.®® Desarroll6 la doctrina de la emanaci6n, que le per-
mitia justificar tanto la unidad del universo (puesto que toda
realidad estaba intimamente unida a una realidad superior, de la
cual procedia), como la jerarquia ontoldgica, que establecia pree-
minencia de algunos seres frente a otros. La multiplicacién y la
jerarquizacion de las hipdstasis le permitieron integrar el amplio
nimero de los dioses del politeismo; asi, los seres divinos, dentro
del proceso de emanacion, guardaban el siguiente orden: los dio-
ses, los arcangeles, los dngeles, los demonios, los héroes, los
arcontes sublunares, los arcontes hilicos y, por tltimo, las almas.

El mérito principal del amplio sistema de Jamblico estriba en
la coherencia con que habia incluido elementos tan diversos de
las distintas tradiciones, antiguas y nuevas, filoséficas y religio-
sas, que habian confluido en su época hacia Alejandria, donde se

7 Jambl., VP, 229: gliov &¢ Swxpavéotata néviov tpog drnavtog Mubaydpac
nopédmke, Bedv pév npog avBpanoug &’ eboePeiog kol émompuovixiic Bepaneiog,
Soyuatwv 8t npog GAinio kel xaBoiov wuxfig tpog odo AoyioTikod Te Tpdg T
100 GAoyov 181 d1ix grhocogiog kol thg kot adthy Bewoplag. Ib., 151: #11 8¢ uot
ko oUvBetov cbtov morficon thy Beloy grhocopioy ki Bepaneiov.

%0 Para informacion mds especifica sobre el Uno inefable, cfr. Linguitti, y sobre
el Uno que equivale a la primera hipdtesis del Parménides, cfr. Saffrey y Westerink,
1978, pp. XVII-XL (véase también, infra, n. 96).
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habfa formado.®! El fue quien determin la direccién que debia
tomar el neoplatonismo,*? y fue el primero en iniciar un proceso
de elaboracién escoldstica de la tradicién filos6fica;® por estas
razones, ha sido considerado como el “segundo fundador, el Cri-
sipo de la escuela”.®

A partir de lo que se ha visto, se puede aseverar que el cristia-
nismo se asemeja al pensamiento de Jamblico, en primer lugar, en
la tendencia a justificar sus doctrinas por su caracter primigenio y
ancestral; en segundo lugar, por su cardcter eclecticista y sincrético,
y en tercer lugar, en que ambos se consideran a si mismos como
fruto de una revelacién. Empero, es preciso anotar que el carédcter
de la revelacién divina del cristianismo era de naturaleza distinta
de la del filésofo de Calcis. Para el cristianismo, se trataba de una
intervencién extraordinaria del Unico Dios verdadero; en cambio,
para Jamblico, la filosoffa era una sola e ininterrumpida revelacion,
pues para un filésofo pagano era inaceptable que el orden racional
del mundo, méxima prueba de la divinidad, pudiera ser alterado
caprichosamente por ella misma.®

c. El monotefsmo: fuente de legitimidad y hegemonia

Un conflicto que se origind a consecuencia de las tendencias sin-
creticistas y eclecticistas, tanto del cristianismo como del neopla-
tonismo, fue el de decidir quién era el legitimo heredero de la
verdad de las diferentes doctrinas que habia que aglutinar. Para
afirmar la propia legitimidad y para detentar la hegemonia del
pensamiento, el argumento sobresaliente estribaba, sobre todo, en

81 Cfr. Dalsgaard Larsen, 1975, p. 24.

82 Incluso a pesar de que tradicionalmente Plotino pasa por ser el fundador del
neoplatonismo, cfr. Armstrong, “Plotinus”, en Armstrong, 1967, p. 215.

83 yéase la nota de Martano, en Zeller, p. 5, n. 6. Dalsgaard Larsen (1975, p. 25)
afirma que “se le puede considerar como el primer escoldstico”,

# Cfr. Lloyd, p. 273.
85 Cfr. P. Athanassiadi, 1993b, pp. 3-4. Ver también, supra, n. 63.
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el caricter revelado de las propias doctrinas. El resultado de este
conflicto fue un creciente dogmatismo, intimamente ligado a una
tendencia general de la época: el monoteismo.

En efecto, el monoteismo, originario tal vez de tradiciones
orientales, era, en cierta forma, una tendencia muy extendida por
el imperio.* Incluso la dominacién romana habia dado motiva-
ciones politicas para criticar la tradicién religiosa de las ciudades,
y buscaba superar el caricter étnico de las distintas religiones que
se practicaban a lo ancho y largo de sus territorios. Hacia el siglo
tercero, tanto el mitraismo, la religién solar tan propugnada por
Heliogabalo o por Aureliano, como el mismo cristianismo, here-
dero del monoteismo judio, ponen de manifiesto que la necesidad
de una sola religién ganaba terreno en el dnimo religioso de las
conciencias.

La tradicion filoséfica del Uno de Jamblico se remonta hasta el
Uno de Parménides®’ y pasa, evidentemente, por la idea platénica
del Bien, por el motor inmévil de Aristételes, hasta llegar al Uno
plotiniano. Aunque la critica filoséfica también habia hecho del
politeismo tradicional el objeto de sus ataques (basta recordar a
personajes como Jendfanes, Protdgoras, Epicuro, etcétera), Jam-
blico acepta, evidentemente, la existencia de otros dioses, pero
todos ellos tienen un cardcter completamente subordinado; el Uno
totalmente inefable, por encima del Uno postulado por Plotino, se
encuentra entre las caracteristicas principales del sistema jambli-
queano; por eso, se le puede considerar monoteista.®

Frente a las tendencias sincretistas, Jimblico opté por un mo-
noteismo inclusivo, que consideraba a los dioses tradicionales co-
mo una via necesaria para llegar al nivel més alto en la relacién
con la divinidad; su pensamiento, como rector de la cultura, sélo
conoci6 un efimero apogeo bajo el gobierno de Juliano el apds-

* Incluso en una visién dualista, como la del zoroastrismo o como la del mani-
quefsmo, el triunfo del dios bueno prefiguraba un poco un tipo de monotefsmo. A
propdsito del monoteismo, cfr. Nilsson, pp. 132-141; Des Places, 1969, pp. 324-326.

# Cfr. Des Places, 1975, pp. 71-77.
# Cfr. Dalsgaard Larsen, 1972, pp. 185, 188-189,
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tata. En cambio, el cristianismo se perfilaba como un monoteismo
excluyente. Cualquier otro dios, fuera del Dios de Jesucristo, era
considerado un oponente, un dios falso, y la Iglesia no dio conce-
sién alguna a los otros dioses, en el sentido de reconocerles la
misma divinidad que al Padre de Jesucristo. El cristianismo su-
bordiné todas las divinidades paganas catalogédndolas como an-
geles o demonios, cuando no de santos, y, en ese sentido, también
el Uno de los neoplaténicos estaba en oposicion al Dios cris-
tiano.%

Segin parece, casi era una necesidad ontoldgica, debida en
parte al pensamiento platonico, creer que, si una doctrina era
verdadera, debia serlo para todos los hombres. Se explica, enton-
ces, por qué la doctrina ortodoxa de la Iglesia fue acogida favora-
blemente por la poblacién en general. Es mds, su férrea convic-
cién de que su Dios era el tinico Kyrios, seguramente le concedi6
mayor credibilidad. En el fondo, la tendencia de los distintos
monoteismos a presentarse como la tinica opcién viable, de ca-
racter ecuménico y universal, libre de todo condicionamiento
temporal o espacial, dentro de las multiples corrientes religiosas
del imperio romano, reflejaba también una pugna por la hegemo-
nia cultural y politica.

d. Algunas herencias de Jamblico

A pesar de haber sido el cristianismo quien a la postre tomé a su
cargo la tradicién filoséfica, el programa educativo del ilustre
curador de las almas™ pervivio, y tuvo una repercusién impor-
tante en el modelo educativo desarrollado durante la edad media.

8 Debe recordarse que la Academia fue clausurada por Justiniano en el 529,
bésicamente por motivos religiosos. Algunos de sus miembros se fueron entonces a
Persia; eso explica por qué el pensamiento de Jimblico ha tenido influencia, sobre
todo, en el misticismo isldmico. Cfr. Athanassiadi, 1993a, p. 130, y a propdsito de la
pervivencia del paganismo, cfr. Chuvin, Mac Mullen y O’ Donell.

% Véase, supra, n. 5.



110 JOSE MOLINA

En esta época, las virtudes intelectuales estaban por debajo de las
virtudes teologales; la filosoffa era ancilla theologiae, y 1a for-
macién previa a los estudios filoséficos estaba igualmente cons-
tituida por el quadrivium matemdtico.”! En una palabra, la in-
fluencia del programa educativo de Jamblico dificilmente se oculta
en la forma en que fue organizada la educacién medieval; sobre
todo, en la concepcién y en la funcién que debian tener la filosofia
y la instruccién bésica.

Ademés de buscar la reconciliacién entre Platon y Arist6teles,
los neoplatonistas tuvieron que enfrentar el reto de encontrar la
coherencia interna de la endemoniada inspiracién platénica. En este
sentido, el mejor exégeta de los asuntos intelectuales y demds
hechos divinos®® represent un punto de partida importante, porque
establecio el orden que debia seguirse en la lectura de los didlogos
platénicos: Primer Alcibiades, Gorgias, Fedon, Cratilo, Teeteto,
Sofista, Politico, Fedro, Banquete, Filebo, Parménides y Timeo.
Los primeros cinco didlogos se ocupaban del orden fisico, y los
cinco siguientes, del orden teoldgico; los dos tltimos eran la
recapitulacion de los anteriores. Este ordenamiento de los didlogos
determind la lectura de Platén durante los siglos siguientes.*®

Otro aspecto importante del método de sus comentarios fue su
teoria del skopos, segin la cual, para cada didlogo, debia deter-
minarse un objetivo que comprendiera en si todos los aspectos
involucrados en un didlogo. Este método tenia un cardcter mas
filosofico y representaba un avance sustancial respecto al método
alegorico que estaba en boga; en relacién al tipo de comentario que
hacia Porfirio, que consideraba los textos parcialmente, el de
Jamblico tenfa no sélo una visién mas global, sino también més
profunda del texto comentado;* hay que afiadir que sus métodos
exegéticos influyeron, entre otros, en Gregorio de Nisa.”

91 Cfr. Merlan, 1953, pp. 78-85; Marrou, 1983, p. 201.

2 Véase, supra, n. 5.

%3 Cfr. Dillon, 1973, pp. 54-66; Festugigre, 1969, pp. 283-285.
** Cfr. Pépin, 1974.

% Cfr. Rondeau.
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Ademéds, la doctrina de Jdmblico que postula la organizacién
de las hipdstasis mediante triadas también fue utilizada por el
cristianismo para sus especulaciones en torno a la trinidad: en
el siglo décimo segundo, el bizantino Miguel Pselo, en franca
referencia a un escrito de Jamblico, hablé del Dios, unidad y
trinidad, para reforzar su ensefianza de la trinidad cristiana.*
Segtin Halfwassen, el pensamiento de Jamblico sobre la Trinidad
tenfa la misma funcién que el del platonismo cristiano, desde
Victorino hasta el Cusano.”

e. El mundo y el hombre

Para justipreciar el pensamiento de Jamblico, se debe considerar
que pertenecié a una época en que imperaba una vision escin-
dida del universo; segin ésta, el mundo infralunar, compuesto
de elementos que estan sujetos al devenir y a las leyes del desti-
no, a la corrupcion y a lo perecedero, se opone al hiperuranio,
que era el mundo de lo perfecto, eterno y divino.”® Consecuen-
temente, vivir en nuestro mundo, el material mundo infralunar,
provocaba un sentimiento pesimista con respecto a la vida terre-
na, y dicho pesimismo era llevado hasta el extremo por algunas
religiones como el gnosticismo, impugnado por Plotino,” o el
maniqueismo. La filosoffa y la religion pretendian dar a los
hombres la posibilidad de trascender este mundo y de unirse con
la divinidad.

9 Cfr, Jambl., De eth. theol. arithm., 70-71, en O'Meara, p. 39: £oTv 0OV 10
npdTov Kot xuplmg Ev, & &N eainpev dv Nuelg 0 Bedg, évag kal tplag. “Existe
ciertamente el primero y legitimo Uno, al que ya nosotros podriamos afirmar, dios,
unidad y trinidad”. Este es Uno que estd por debajo del Uno totalmente inefable.
A prop6sito del sentido que tiene esta doctrina jambliqueana de la Trinidad, cfr.
Halfwassen, pp. 60-77.

“71b., p. 68-69.

8 Para una exposicion detallada de esta vision del universo, véase Dodds, 1968,
pp. 5-36; Nilsson, pp. 111-118; Jiménez Espinoza, pp. §9-118; Alsina, 1973, pp. 15-
17.

% Cfr. Plot., Enn., 11, 9.
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Para la filosofia, esta preocupacién de trascendencia fomenté
la especulacion metafisica, puesto que se debia dar razén de las
posibilidades y de las condiciones necesarias para que la unién
del hombre con la divinidad fuera posible. En términos genera-
les, esta posibilidad se abria mediante una vision teista del hom-
bre: lo divino es algo connatural a la esencia humana.'® Por su-
puesto, Platén y sus seguidores habrian estado de acuerdo, ya
que, para ellos, el hombre se identifica con su alma; sin embargo,
la realidad contingente del hombre concreto, del hombre de carne
y hueso, constituia la piedra de toque del platonismo; habia que
encontrar un argumento que explicara por qué, si el verdadero ser
del alma humana era connatural a la divinidad, el hombre debia
de pasar por la experiencia dolorosa de la vida terrena.

Este problema, en cierto sentido, no existia en la concepcién
de Plotino; para él, el alma no desciende totalmente, no se encar-
na del todo, por decirlo de una manera, sino que esta en contacto
continuo e ininterrumpido con las realidades inteligibles; el alma
humana no era sino una parte del alma universal.'”' La labor filo-
sofica, entonces, nos hace conscientes de esta realidad profunda
del hombre; somos felices, y la filosoffa consiste en darnos cuen-
ta de que lo somos. La unién con la divinidad, que era la bisque-
da fundamental de la actividad humana, debia conseguirse me-
diante el esfuerzo del intelecto por desprenderse de la realidad
inmanente. La pregunta sobre la esencia del hombre se resolvié
identificando a éste con el ser primigenio de quien era la dltima

100 Respecto a este tema, pueden verse las obras de Des Places (1964) y de Pépin
(1971).

101 A esta doctrina se le conoce como monopsiquismo; de acuerdo con ella,
también puede hablarse de mononoismo, es decir, todos compartimos una parte del
intelecto universal; ahora bien, la actividad del alma y del intelecto nunca se detiene,
y mis que ser inconsciente es “supraconsciente”; por eso, gran parte del trabajo
filoséfico es participar conscientemente de esta actividad permanente. Estas nocio-
nes estan explicadas en Merlan, 1969, pp. 4-84; en la p. 55 dice: “Ahora, en nuestro
siglo, podemos apreciar estas doctrinas de Plotino mucho mejor de o que hubieran
podido otros siglos, porque el nuestro nos proveyd con un concepto que enlaza los
conceptos de unicidad del intelecto y/o del alma con el concepto del inconsciente.
Por supuesto es el concepto de Jung del inconsciente colectivo”.
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emanacion, y a quien debia regresar; ese ser primigenio también
era dios; por lo tanto, ontologfa, antropologia y teologia forma-
ban una unidad que se distendia o contraia segin el alma se ale-
jara o se acercara al Uno.!%?

A pesar de que las visiones dualistas del gnosticismo y del ma-
niqueismo interpretaron la materia como mala, los platonistas, de
acuerdo con el Timeo, tenian la conviccién de que la divinidad se
deja conocer a través del cosmos, del orden impuesto a los ele-
mentos por los dioses o por el demiurgo. En la préctica, la filoso-
fia de la época se veia obligada a escoger entre una visién dua-
lista, donde la materia era mala, y una visién monista del mundo,
que, en el caso de Plotino, pricticamente se resolvia en un pan-
tefsmo.

Para el cristianismo, la unién con la divinidad no era posible
ontolégicamente, puesto que la naturaleza humana es esencial y
radicalmente distinta de la naturaleza divina; sin embargo, la di-
vinidad misma se habia encarnado, haciendo posible, de una
manera totalmente nueva e inimaginable, la unién de Dios y del
hombre. Para el paganismo ni siquiera entraba en cuestién la idea
de que la divinidad misma se hubiera encarnado y, menos, que
hubiera padecido la muerte. Por su parte, el cristianismo ortodo-
X0 no podia aceptar la eternidad del mundo, la preexistencia de
las almas, la metempsicosis o el monopsiquismo plotiniano.!%

Por estas razones, es fécil comprender que uno de los temas
filos6ficos mas polémicos entre el cristianismo y el neoplatonis-
mo fuera la antropologfa. Para el cristianismo, como herencia de
la antropologia biblica, el hombre era considerado una unidad,
donde estéd descartada la division platénica entre el cuerpo y el
alma. En cierto sentido, la resurreccion de la carne era una conse-
cuencia légica de la redencién del hombre llevada a cabo por

192 Evidentemente, esta es una generalizaci6n excesiva de la doctrina plotiniana;
una exposicién completa puede verse en: Trouillard, 1990, 98-114; Armstrong,
1989, pp. 302-313; id., “Plotinus”, en Armstrong, 1967, pp. 193-268; Le néo-
platonism, pp. 37-150; Wallis, pp. 37-93.

10 Véase, supra, n. 63.
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Cristo, pues la redencién no podia estar completa, si no involu-
craba la corporalidad humana.'® A pesar de esta antropologia, en
el cristianismo se fueron infiltrando concepciones dualistas del
hombre, como en el gnosticismo; incluso san Agustin conserva
rasgos de la antropologia dualista del maniqueismo.

El cristianismo, deudor del pensamiento biblico, también afir-
maba la bondad del mundo y, por ende, de la materia, pero
ciertamente no aceptaba su divinidad ni nada semejante. Aunque
el monoteismo cristiano se opuso a la multitud de presencias
divinas que habitaban el cosmos, aceptaba que se podia conocer
a Dios por sus obras, pero, su presencia no se realizaba en ningun
lugar especifico, sino, més bien, en una comunidad; la auténtica
teofania habia sido Jesucristo mismo, y su presencia se prolonga-
ba en la Iglesia, sobre todo en la celebracién de los sacramentos.
A la postre, el cristianismo tuvo que hacer varias concesiones a la
filosofia pagana y transformar su pensamiento teolégico préctica-
mente en una cosmologia.

Jamblico, por su parte, se decidié por un monismo'® y, con-
secuentemente, tuvo una visién optimista del mundo material y
del cuerpo;“’6 por ello, dentro de su sistema, el mundo infralunar
no era ontolégicamente malo. Esto es importante, si se considera

104 A propésito de la concepci6n biblica de la carne, véase la nota de la Biblia de
Jerusalén a Gn., 2, 21; entre sus varias acepciones, se encuentra también la del
cuerpo entero; sin embargo, es significativo que el hebreo no posee una palabra para
designar al cuerpo propiamente dicho.

195 Cfr. Athanassiadi, 1993a, p. 119; Shaw, 1995, p. 29.

196 Las obras de Dalsgaard Larsen (1972) y de Dillon (1973) son las que, después
de la de Zeller, se han ocupado del pensamiento de Jamblico de una manera més
seria y més amplia, buscando recobrar sus virtudes filoséficas. Después de ellos, la
obra de Gregory Shaw es, en mi opinién, la que ha alcanzado una mejor compren-
si6n del papel que la tedrgia jugaba en su pensamiento (principalmente el libro
Theurgy and the Soul. The Neoplatonism of lamblichus; esta obra de Shaw estd pre-
cedida de tres articulos sobre la tedrgia: cfr. 1985, 1988 y 1993). Deben destacarse
sobre todo la visién optimista del mundo y de la materia, y la necesidad ontolégica
de la tedrgia dentro de su sistema. La exposicién del pensamiento de Jimblico a lo
largo de este articulo, estd bésicamente fundada en estas obras, obviamente de una
manera demasiado sucinta.
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que incluso Plotino hablé de la materia como del “mal en si
mismo”.!”” En oposicién a Plotino, Jdmblico declaraba abierta-
mente la bondad del mundo. También, en este punto, se acerca al
cristianismo. Evidentemente, la bondad del mundo, seglin Jam-
blico, no obedecia a las mismas razones de los cristianos, pues
era dificil conceder al cristianismo una creacién ex nihilo. Esta
vision optimista del mundo material, aunada a una antropologia
que acepta que el alma se encarna totalmente en un cuerpo,
determinara la filosofia jambliqueana, que asume estos dos pre-
supuestos sin cortapisas y los lleva a sus dltimas consecuencias:
el hombre, como alma encarnada, debera valerse de este mundo
en su camino de asimilacion a lo divino; he aqui la necesidad de
la tedrgia. Aunque esta vision estd muy lejos de ser una fuga
mundi, en que el hombre debe liberarse de la perversa materia
para alcanzar su fin Gltimo, tampoco trata de reducir al hombre a
simple materia, pues su realidad mas profunda es trascendente,
superior a los elementos del mundo y, por lo tanto, no sujeta a las
leyes del destino.!%

También en su postura frente al destino, Jamblico se acerca a
la visién cristiana: lo rechaza. Para el cristiano, el destino podia
ser alterado por Dios para bien de su criatura, pues no podia estar
sometido a los elementos del mundo. Para Jamblico, el hombre
era superior ontolégicamente a los elementos del mundo, y pues-
to que es imposible que un orden inferior determine a un orden
superior,'® el destino estd por debajo de la realidad humana. Sin
embargo, el hombre estd encarnado y debe, mediante la tetirgia,
llegar a su verdadera estatura, la que le permite estar por encima
de los elementos del mundo.

La condicién existencial del hombre, inmerso en el devenir del
mundo, representaba una experiencia dolorosa y estaba en franca
oposicién con la naturaleza divina atribuida a su alma; sin em-

107 Cfr. Plot., Enn., 1, 8, 3. kB’ 0bto xoxdv.
198 Cfr. P. Athanassiadi, 1993a, pp. 121-124, 130.
1% Cfr. Jambl., Myst., 111, 20.
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bargo, en opinién de Jamblico, la solucién de este problema
escapa a los limites de la raz6n, porque se trata de un asunto que
implica el orden de todo el cosmos y la totalidad de la existencia
humana; es decir, es un problema existencial, pues, por una parte,
la encarnacioén del alma humana debe tener una funcién especifi-
ca dentro del orden y de la unidad del cosmos, y, por otra, el ser
humano necesita una forma de unirse a la divinidad, que impli-
que tanto al alma como al cuerpo.''®

El tema del alma individual patentiza, quizd més que ningin
otro, la diferencia del pensamiento de Jamblico frente a las postu-
ras de Plotino y de Porfirio. Estos afirmaban que el alma esté en
una relacién directa e ininterrumpida con las realidades superio-
res; aquél se preguntaba por qué —dada esa relacién directa e
ininterrumpida— no se sentian los efectos de una vida intelectual
continua. Puesto que no se experimentan estos efectos, es nece-
sario, pensaba Jamblico, que el alma humana sea una entidad que
separada del alma universal y perteneciente a un rango subor-
dinado en la jerarquia del ser, y, contrariamente a la opinion de
Plotino, que ninguna parte del alma permanezca impasible ni se
encuentre en actividad intelectual permanente.'!! Para Jdmblico,
pues, el alma humana estd separada de los niveles inferiores y
sugeriores de vida, y, al mismo tiempo, también tiene una condi-
cién que podriamos considerar “humilde”, en comparacién con
el optimismo plotiniano. Sin embargo, la experiencia de la encar-
nacién del alma, que sélo era un conflicto en el dmbito indi-
vidual,''? estaba en perfecta armonia con el orden total del cos-
mos, ya que, por naturaleza, toda alma humana estaba dispuesta
y ordenada a encarnarse en un cuerpo.

En efecto, lo que hacia que las almas de los dioses, de los
héroes, de los demonios, de los hombres, de los animales, fueran
distintas entre si, era su actividad; al alma humana le compete

"0 Cfr, Jambl., Myst., V, 15-17.
U1 Cfr. Festugiere, 1990, III, pp. 184-185, 252-253; C. J. de Vogel.
12 Cfr. Jambl., Myst., 1, 18; IV, 8,
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proyectarse mas alld de su propia esencia,'" en dos direcciones:
por una parte, se orientaba hacia la materia, a la cual, en una ac-
tividad andloga a la del demiurgo platénico, debia organizar, con-
tribuyendo a la unidad del cosmos, y por la otra, debia emprender
el proceso de regresion hacia el Uno.

Muchas de las diferencias entre Plotino y Jamblico se explican
por el hecho de que para éste, Aristételes tiene un papel determi-
nante en su filosofia.''* Es posible que el peripatético Anatolio
haya influido para que Jamblico, en comparacién con Plotino,
diera una mayor importancia a Aristételes y tratara de poner de
acuerdo en todo a Platén y al Estagirita. Es posible también que
el hilemorfismo de Aristételes haya obligado a Jamblico a tener
una concepcién menos negativa del cuerpo, y una méas positiva
de la materia. ;No seria posible que Anatolio, el futuro obispo,
haya puesto a Jamblico en contacto directo con el cristianismo?
En otras palabras, es licito preguntarse si, en el caso de Jamblico,
la relacién con el cristianismo es, mds bien, una relacién con
Aristételes.

Sin duda, la concepcién del hombre en su dimensién terrena
hace de Jamblico el platonista mds cercano a la antropologia cris-
tiana, porque, salvo los matices que se han sefialado, ambos ven
la materia, tanto la del cuerpo como la del mundo, de una manera
positiva. Es probable que, si los nexos entre la filosofia de
Jamblico y el cristianismo se hubieran estrechado mads, la fi-
losoffa cristiana no hubiera recurrido al dualismo platénico, ni
hubiera tenido que esperar a Alberto Magno o a Tomas de Aqui-
no, para descubrir que Aristételes podia proporcionar, debido a
su hilemorfismo, un fundamento filoséfico mds cercano a su an-
tropologia.

113 Cfr. Dillon, 1973, p. 44.
14 Cfr. Shaw, 1995, p. 95.
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El culto: la teiirgia y los sacramentos

a. Semblanza del papel de la tedirgia en el pensamiento de Jamblico

En el circulo de los filésofos neoplaténicos, la mistica filosofica los
acercaba cada vez més al culto; la relacién entre la filosofia y la
religién (ese “puente inacabable”, como el célebre te6logo von
Balthasar la llama) se estrecha a tal grado, que se elabora un culto
muy cercano al del cristianismo y, curiosamente, muy ajeno a €l
totalmente diverso.'!’” En efecto, para el mismo von Balthasar,

es artificiosa la renovada mitizacién (sic) de la filosofia plotinica a
cargo de Porfirio y Jdmblico: se personifican las fuerzas del todo
tinico y mitico para tener acceso a lo ciiltico, lo que produce (sobre
todo en Egipto) un formidable impacto magico.''®

Aunque no se han estudiado suficientemente los vinculos que
hay entre la visién neoplaténica del culto y la teologfa sacramen-
tal de los cristianos, sin duda existe una estrecha relacién de la
tetirgia con la teologfa sacramental de los Padres Griegos.'"” Ahora
bien, dentro de los mismos filésofos neoplatonicos se ha querido
hacer una distincién entre los que tienen una visién més escéptica
o mas racionalista y los que consideran a la tedrgia como una
actividad superior incluso al intelecto; segtin esta distincion, Plotino
y Porfirio serfan los paradigmas de la primera actitud, y Jamblico
y Proclo los representantes de la segunda.''® Ahora bien, si se
considera al neoplatonismo como una religién antagénica del
cristianismo, es importante recordar que

alejarse de Jédmblico (y en un punto tan importante como la tetirgia)
y volverse hacia Porfirio era dar la espalda al paganismo contem-
porineo y salir al encuentro del cristianismo.'"

115 Cfr. Von Balthasar, 1986, pp. 219-222.
116 Von Balthasar, 1977, p. 36.
"7 Cfr. Dillon, 1973, p. 29.

18 A propésito de esta distincién dentro del neoplatonismo, cfr. Armstrong,
1987, pp. 524-526.

119 Cfr, Marrou, 1989, p. 158-159.
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Sin embargo, segtiin Gregory Shaw,

la Iglesia, con su encarnacién eclesidstica de la divina jerarquia, sus
iniciaciones, y su creencia en la salvacién mediante actos sacramen-
tales, pudo haber satisfecho el programa de Jamblico como jamas lo
hicieron los platonistas. En un sentido que ain no ha sido exami-
nado, la iglesia pudo haberse convertido en el relicario de la visi6n
hierdtica y de las précticas de los ultimos platonistas.'?°

Conviene, pues, tratar acerca de la tedrgia y de lo que represen-
taba en el pensamiento de Jamblico.

Los origenes de la tetirgia se remontan al siglo segundo, a los
tiempos en que Juliano, llamado el “tetirgo”, escribi lo que habia
sido revelado por el mismo Platén en una sesi6n espiritista.!?!
Dicha revelacion ha llegado hasta nosotros bajo el nombre de
Ordculos caldeos, un trabajo redactado en hexdmetros dactilicos.
Segiin parece, Juliano acufi6 la palabra “tetirgia” para distinguir su
propia actividad, de la de los te6logos, que s6lo hablaban de los
dioses; el tedrgo, en cambio, actuaba sobre ellos o incluso los
creaba.!??

La palabra “tetrgia” se ha malinterpretado como “fabricacién de
dioses”; por ello, la produccion de estatuas y su consagracién a una
divinidad, la creencia en que el dios mismo habitaba en ellas y en
que se les podia solicitar ordculos o milagros, fueron consideradas,
junto con las sesiones espiritistas donde una persona era el recep-
taculo de la fuerza divina, las notas caracteristicas de esta disci-
plina. La tedrgia, entendida como aquellos ritos que pueden hacer
que una divinidad manifieste su presencia en una estatua, o bien,
en una persona, tenia dos justificaciones: la primera era el
“principio de correspondencia”, segiin el cual cada parte del uni-
verso refleja a todas las demds, y la segunda era la concepcion del

120 Cfr. Shaw, 1995, pp. 241-242 (véase también alli mismo la nota 6). Esta
influencia de Jdmblico en la liturgia cristiana es patente en la obra del Pseudo-
Dionisio el Areopagita. Cfr. Rorem.

121 Cfr, Saffrey, 1986, p. 253.

122 Cfr. Des Places, 1975, pp. 78ss.
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mundo material como el espejo de las fuerzas invisibles y di-
vinas.'? El conocimiento y la manipulacién del mundo material y
de sus elementos permitian al telirgo ponerse en contacto con las
divinidades. As{ entendida, no era dificil juzgar la tedrgia como
fruto de la supersticion de la época. Dodds afirmaba:

como la magia vulgar suele ser el iltimo recurso de los personalmente
desesperados, o de aquellos a quienes les han fallado por igual Dios
y el hombre, la tetirgia se convirti6 en el refugio de una intelectualidad
desesperada que ya sentia la fascination de I’abime.'**

En reaccién contra la valoracion negativa de Dodds, algunos
estudiosos buscaron justificar la tedirgia; sin embargo, aplicaron
criterios ajenos a la tradicion neoplaténica, y consideraron
las précticas rituales de la tetirgia como opuestas o inferiores a las
actividades puramente intelectuales.'? Sin embargo, Trouillard ha
visto la tetirgia como la conciencia que los neoplatonistas tenfan de
los limites de la razén, y como la disciplina que, segun ellos, era
capaz de llevar al hombre mds alld de esos limites. 26 Ultima-
mente, la teurgia ha recibido més atencion de los estudiosos, por-
que los ritos y los simbolos que se usan en ella, han demostrado su
eficacia en el plano psicolégico, para responder a ciertas necesi-
dades enraizadas profundamente dentro del alma humana.'?’

Aunque Jamblico integré las doctrinas de los Ordculos cal-
deos en el nivel mas alto de su sistema, es dificil saber a ciencia
cierta qué papel daba a la tetirgia, porque su Teologia caldaica, que
era un comentario a la obra de Juliano “el tetirgo”, esta perdida.
Este comentario debi6 de ser la obra mas importante del altimo
periodo de su vida, y en ella se fundamentaba la interpretacion

123 Cfr. Wallis, p. 107.

124 Cfr. Dodds, 1985, p. 270. Un panorama general de la diferencia entre magia,
goecia y tetrgia, puede verse en Tapia Zifiga, pp. 42-52.

125 Puede verse una semblanza general del debate en torno a la tetirgia en Shaw,
1985, pp. 2-13.

126 b, p. 6.

127 Cfr. Wallis, p. 107.
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neoplaténica de las doctrinas caldaicas, que floreci6 posteriormente
en el pensamiento de Proclo y de Damascio.'?® S6lo su obra Acerca
de los misterios de Egipto, que es, entre otras cosas, la justificacion
racional de la tetrgia, puede servir para comprender el papel que
Jamblico concedia a las disciplinas tetirgicas; sin embargo, debe
considerarse que en dicha obra €l responde a las preguntas que
Porfirio habia formulado en su Carta a Anebén;'? por ello, su
exposicion no es tan sistematica como se hubiera querido. Es mds,
al hablar de la tedrgia, muchas veces se extiende a lo que no es la
tetrgia;'*° de alli que puede recurrirse a Jimblico para fundamentar
lo que precisamente €l pretendia evitar, la magia, la hechicerfa, la
supersticion; pero Jamblico no sélo rechazaba la adivinacién me-
diante estatuas, sino también la astrologia, el destino, y la magia en
general."’!

La tetdrgia era entendida por Jamblico como “obras divinas”
(Bela #pyor) 0 como “obras de los dioses” (Bedv €pya), es decir,
como obras llevadas a cabo por los dioses, y no como “fabricacién
de dioses”. Esta concepcién de la tetrgia significa que, mediante
los ritos practicados en ella, no se actuaba sobre los dioses, ni se les
obligaba a nada, como en la magia o en la taumaturgia, sino que
los hombres se subordinaban a la voluntad divina.'*> No obstante,

128 Cfr. Dillon, 1973, p. 24.

129 Las preguntas que Porfirio habia formulado eran: “;Ya que los dioses y los
demonios estdn localizados topograficamente en el universo, cémo es que en la
tedrgia los dioses son invocados como si habitaran dreas que no les pertenecen?
(Cuiles son las cualidades caracteristicas de los distintos tipos de divinidad? ;Los
dioses son benefactores o nocivos, o0 no es €sta la cuestion que debe plantearse
respecto a ellos? ;Cudles son los tipos de las apariciones divinas? ;Qué es lo que
pasa exactamente en los actos de adivinacién? jEn qué difieren las formas tradicio-
nales de adivinacién de otros tipos més privados de profecia? ;Cémo es que los
dioses se prestan a servir a los que hacen sus practicas adivinatorias a través de
flores? ;Quién revela a los hombres el futuro, un dios, un demonio o un dngel?
;Acaso no es la adivinacién sélo un fenémeno psicolégico, originado por la combi-
nacién de disturbios internos y externos?” Cfr. Athanassiadi, 1993a, p. 118.

130 Cfr, Shaw, 1985, p. 25.
13 Cfr. Athanassiadi, pp. 121-124, 130.
132 Cfr. Shaw, 1985, p. 1
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los esfuerzos que Jdmblico hizo para separar la magia y la tedrgia
dejan pensar que las practicas de los tetrgos y de los magos, en
ocasiones, no eran muy diferentes entre si,'* sobre todo si los
tedirgos no eran de la escuela de Jamblico. Aunque el analisis del
Acerca de los misterios rebasa con mucho los limites de estos
apuntes, es necesario decir, aunque sea brevemente, hacia donde se
dirigen las investigaciones en torno a la concepcién que Jamblico
tenia de la tetrgia, porque de ello depende en gran parte su
importancia en la historia del pensamiento y de la religion.'**

Al hablar del lugar que tiene la tetirgia para Jamblico, debe te-
nerse en cuenta que €l tiene particular interés en que los distintos
temas reciban un tratamiento adecuado;'® por eso, reprocha a
Porfirio que haya entendido el problema de la tedrgia como un
problema filoséfico.'*® En el Acerca de los misterios, Jamblico se
vale de argumentos filoséficos, pero sélo con fines pedagégicos;'’
dicho de otro modo, explica filoséficamente lo que, segun €l, la
filosofia no puede proporcionar: la unién del hombre con lo divino.

133 Cfr. Armstrong, 1987, p. 529.

134 Véase, supra, n. 107.

135 Cfr, Jambl., De scient. math. comm., ¢. XVII (86, 6-22): o movtayod 8¢ tog
abtdg Gvdyxog 8el {nteiv ovd’ opolwg Ty adtv dxpifeav év araow, GAL
domep T Katd T Téyvag Todg rokelévong VAang Sropodpev, ovy opoing v
xPUod Kol kortitépe kol yodkd (ntobvreg 1o axpifée, 00de év eAA® kol mhlw
Kol Aotd, Tov abtov Tpdmov ko év 1oAg Bewpnrikads... o yip oldv Te Tig abTig
0UBE 10 Opolag aitiag tepl AV TooVTWY (sc. Té... GRAOVGTEPL... TO £v ouvBEcer
poAhov... té dkiveta... Té Kwvobpeve, té év apiBuoic kol év dppovig, KTA.) é-
pewv, GAL' Goov al dpyol dagépoust, tocodtov kol tég dnodeilelg Sapeperv.
“No es preciso que se investiguen en todas partes las mismas causas, asi como
tampoco es necesario buscar la misma precision en todo; sino que, asi como divi-
dimos lo que se refiere a las artes por los materiales subyacentes, puesto que no
buscamos que lo perfecto esté de la misma manera en el oro, en el estafio o en el
bronce, y tampoco en el corcho, en el boj o en el loto, del mismo modo hay que
proceder en las actividades tedricas... En efecto, no es posible que ellas impliquen
las mismas causas, tratando diferentes asuntos, sino que, como difieren los princi-
pios, asi también pueden diferir las demostraciones”. En este aspecto, Jamblico
seguia de cerca a Aristdteles.

136 Cfr. Jambl., Myst., 1, 2.
137 Cfr. Athanassiadi, 1993a, p. 119.
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Segiin Jamblico, a fin de que el alma llevara a cabo perfecta-
mente su actividad, los dioses habian revelado en los ritos de ini-
ciacion (de los caldeos y de los egipcios) el orden que el Uno habia
seguido en su procesion hacia la materia; de esta manera, la teirgia
permitia a los hombres emprender el camino inverso de esa
procesion.

Ahora bien, el proceso que un individuo debia emprender para
la unién mistica con el Uno exigia una purificacién moral y una
disciplina intelectual, antes de tener acceso a las practicas que
permitfan al alma humana trascenderse a si misma, al estar €tica 'y
filos6ficamente preparada para unirse con los dioses. Por eso, en
el aspecto individual, la tetrgia puede entenderse como

la manifestacién, frecuentemente involuntaria, de un estado interior
de santidad que deriva de la combinacién de bondad y conocimien-
to, en donde el primer elemento prevalece.'*®

Esta manifestacion estaba lejos de las practicas mégicas (basa-
das en la simpatia de los elementos), y de la filosoffa, porque, en
dicha manifestacion, los dioses estaban en un nivel ontol6gico
superior a los elementos e, incluso, al intelecto. La tetirgia, pues,
proporcionaba a los hombres el medio adecuado para remontarse
més alla de lo que podia hacerlo el intelecto. Jmblico, en su afan
de distinguir la tedrgia de la magia, afirma que el poder que tienen
los simbolos utilizados por los tetrgos no se debe a la accion del
hombre; ni siquiera debe atribuirse a la probada virtud o al perfecto
intelecto del tetirgo, aunque estos elementos sean condiciones
necesarias.'*

En la tedrgia, las practicas son el medio que los dioses han
prescrito a los hombres para permitirles ascender de su estado y
unirse con ellos, y la eficacia de los ritos telrgicos radica en los
dioses mismos, siempre y cuando sean realizados correctamente.'*’

138 Cfr. Athanassiadi, 1993a, p. 116.
139 Cfr, Jambl., Myst,, 11, 11; 111, 18; V, 25; VP, 216.
140 Cfr, id., Myst., V, 21.
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El poder de los simbolos debe atribuirse a la actividad divina que
en modo alguno es obligada por la accién del hombre. La divinidad
misma, por amor a los hombres, ha dispuesto los ritos, mediante los
cuales el hombre puede remontarse por encima de los elementos y
superar la fatalidad, unirse a los dioses o incluso llegar mds arriba
de ellos; sin embargo, la unioén con el Uno totalmente inefable esta
del todo descartada. En el Acerca de los misterios, Jamblico dice:

ni siquiera la inteligencia junta a los tedrgos con los dioses, pues
(qué impediria a quienes filosofan tedéricamente tener la unién
tetirgica con los dioses? Pues bien, lo verdadero no es asf, sino que
la perfecta realizacién de obras inefables, hechas més all4 de toda
inteligencia, como conviene a los dioses, y la potencia de los sim-
bolos inenarrables, comprendidos sélo por los dioses, provocan la
unién tedrgica. Por eso, precisamente, no las realizamos con el
intelecto; porque, siendo asi, la actividad de ellos serfa intelectual y
producida por nosotros; mas ninguna de estas dos opciones es
verdadera. También los mismos simbolos, no comprendiéndolos
nosotros, realizan, por si mismos, su propia funcién; y la potencia
inefable de los dioses, hacia los cuales éstos nos acercan, reconoce
por si misma sus propias imdgenes, pero no porque se despierten
por nuestras reflexiones.'*!

El ritual tetirgico no esta del todo detallado en el Acerca de los
misterios, pero se puede suponer que el conocimiento de los
elementos del mundo, sus propiedades, sus afinidades o incom-
patibilidades, contribuyen a la accién ordenadora de los dioses.

41 Cfr. Jambl., Myst., 11, 11: o08E ydp 7| évvolo cuvdntel toig Beolg Todg
Beovpyoic- énel i ExdAve Toug Bempntikde griocopodviog Exetv Ty Beovpyikiy
gvmoty pog tovg Beolic; viv 87 obk Exer 16 ve aAnbBig obtwg: dAL’ T tdv Epyav
TV dpprTv Kol brép noooy vonotv Beonpends évepyoupévav tekesiovpyio 1 e
v vooupévav tolg Beolg povov cvufdrmv debBéyktov ddvapg éviibno my
Beovpyicv Evootv. Aonep 0088 T® voelv o0Te EvepyoDHEV: £6TOL YOp OUT®
voepS odTdY 1) Evépyeto Kol G’ udv évdidopévn - 10 &’ o0dEtepov-Eotiv dhnbés.
Ko yap i vootviev Apdv odté 1o ouvBApata de’ eqvtdv dpd 1o oixeiov Epyov,
kod 1 1@v Bedv, npog olig dviker todto, Gppntog dhvapig adth &g’ Eovtig
Emyryvaokel tég olkelog elkdvog, GAL’ ob 1 SieyeipeaBon Lnd Tig Nuetépag
VONGEWC,
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Esta contribucion en el orden del mundo, obra de los dioses, le
permite al tetrgo, dada su condicién de alma encarnada, valerse
de la misma materia para cumplir su asimilacién con lo divino;
es mds, su situacién terrenal le exige que, mediante la teurgia,
utilice su misma materialidad para unirse a los dioses. Para Jam-
blico, pues, la tetrgia era tanto una solucién metafisica al proble-
ma de que el alma estuviera en un cuerpo, como el medio eficaz
y coherente de que dispone el hombre para vivir, en su realidad
concreta de la existencia terrena, una vida humana, es decir, una
vida unificada con las realidades superiores, a cuyo ambito perte-
nece por naturaleza y con quienes colabora, a la manera del
Demiurgo, con el orden y la unidad del cosmos.

b. La teologia sacramental cristiana'#?

Al hablar de los sacramentos en la Iglesia primitiva, hay que
tener en cuenta que no existe algo asi como la justificacion tedri-
ca de su eficacia; en cierto sentido, era ridiculo preguntarse si
Cristo estaba presente en la eucaristia o en el bautismo, que eran
las acciones rituales bésicas de la comunidad cristiana. No obs-
tante, hay buenos testimonios de como era comprendida la ac-
cioén divina dentro del ritual.

La celebracion de los sacramentos no tenfa que ver exclusiva-
mente con cuestiones de eficacia, ni siquiera, como ensefio poste-
riormente el Concilio de Trento, con las sustancias, sino que, en la
Iglesia primitiva, los sacramentos estaban intimamente ligados
con la visién hebrea de la divinidad: Dios interviene en la historia
y esa intervencion suscita una exultacién de parte de la comuni-
dad, porque han sido testigos de la accién de Dios, de los mira-

142 No pretendo hacer una exposicién exhaustiva, ni un tratado sobre los sacra-
mentos; pero he creido necesario hacer algunas consideraciones, con el fin de hacer
mds comprensible el punto de contacto entre Jamblico y el cristianismo, en relacién
a los sacramentos y a la tetirgia. Para elaborar este apartado, me he basado funda-
mentalmente en las obras de Daniélou y de Bouyer.
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bilia Dei. La obra del pueblo, la liturgia, era celebrar esa inter-
vencion divina, a menudo mediante rituales, cuyo origen se vin-
culaba con los fendmenos de la naturaleza, pero que siempre estén
cargados de una significacion histérica. Ahora bien, esta ce-
lebracion no implicaba un mero asentimiento intelectual a una
verdad dada, sino una adhesién en la fe a un hecho realizado por
la eficacia de la palabra divina; es decir, para el creyente, su par-
ticipacién en el ritual lo hacia protagonista del hecho que se
celebra, y el acontecimiento celebrado se re-presentaba, se volvia
a hacer actual. El fiel no sélo comprendia el sentido de la cele-
bracidn, sino que vivia y participaba de esa intervencién divina en
su propia historia.

La liturgia cristiana, pues, era la continuacién de esos mirabilia
Dei del Antiguo Testamento que, llevados a su plenitud en Cristo,
esperan su plenitud el dia de la parusia. Su eficacia estaba fuera de
duda, pues el mismo Cristo se habia valido de las liturgias judfas,
transformando su significado, y habia encargado a sus discipulos
continuar la celebracién de su obra. En estas liturgias se insistia en
los simbolos que llevaban al individuo a participar en el misterio
que se celebraba, de manera que un sacramento realiza lo que
significa y significa lo que realiza. Por ejemplo, para celebrar la
pascua, un judio tiene ante sus 0jos panes dcimos, que le hacen
presente la prisa con que salié de Egipto; una mezcla de almen-
dras y manzanas, con canela y vino, que le hacen presente los la-
drillos de Egipto; unas yerbas amargas, que, bafiadas en agua
salada, le hacen presente las ldgrimas y lo amargo de la esclavi-
tud; las copas de vino le hacen presente a un judio la tierra pro-
metida, donde, por fin, pudo plantar y cosechar la vid, etcétera.
Todos estos elementos hacen que el que celebra la pascua se
transporte simbdlicamente a aquella noche en que el pueblo salié
de Egipto; mas aiin, aquella noche de la pascua es la que viene en
el momento de la celebracion, de manera que pueden decir:

jque vengan y coman todos los que tienen hambre; que vengan y
celebren con nosotros el Pésaj todos los necesitados! Ahora
estamos aqui. Pero séanos dado poder celebrar Pésaj el aio entrante
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en la tierra de Israel. Este afio muchos son atn siervos. jSeamos to-
dos libres el afio entrante!'*?

Muchos de los elementos de la liturgia judia son asumidos
dentro de la liturgia cristiana; otros se transforman, por ejemplo,
la intervencion divina que se celebra, pues el motivo esencial de la
celebracion de los sacramentos cristianos es la muerte y la resu-
rreccion de Jesucristo. Antropolégicamente, los simbolos de la
liturgia no sélo instruyen més efectivamente que la simple lectura
de las intervenciones divinas —lo cual también se hace, atendiendo
a la eficacia que la visién judia concede a la palabra de las
escrituras proclamadas—, sino que también involucran al individuo
en una dimensién que excede al solo intelecto En una palabra, la
liturgia cristiana abraza existencialmente al individuo que participa
en ella.

Aunque las formas rituales cambiaban de acuerdo con las di-
versas comunidades cristianas que se extendian por toda la cuen-
ca del Mediterrdneo, el acontecimiento que se celebraba en los
sacramentos cristianos es el mismo; sin embargo, cuando el cris-
tianismo se convirtié en la religién oficial, las disciplinas para
hacerse cristiano entraron en crisis, y la liturgia cristiana se vio
influida por la visién religiosa de los pueblos que pretendia evan-
gelizar. Poco a poco, una vision magica de los sacramentos per-
med muchos de los rituales eclesidsticos, y, por ejemplo, la euca-
ristia adquirié muchos ropajes que la hacfan parecer un ritual
mégico, una devocion particular, un remedio para necesidades
intrascendentes, un rito meramente expiatorio, una ceremonia de
carécter ofertorial mediante la cual se conseguian a cambio favo-
res divinos, etcétera.

143 Cfr. Hagada, p. 7 (este ritual de la pascua judfa es muy importante para
comprender la actualidad sacramental de la realizacién de la liturgia).
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c. La tetrgia y los sacramentos

Dada su importancia para comprender la relacién entre los sacra-
mentos cristianos y la tetrgia, hay que sefialar un punto de con-
tacto entre Jamblico y el cristianismo, que va a determinar la
naturaleza de ambos cultos: la posibilidad de una relacién entre el
hombre y la divinidad deja de ser una relacién que podria esta-
blecerse, digamos, bilateralmente, como una re-ligio, tal posibi-
lidad se debe, més bien, a una iniciativa divina. Claro estd que
esta iniciativa no se ha dado de la misma manera. En Jamblico se
debe aceptar una relacién a priori entre el hombre y los dioses,
consecuente con la visién monista del universo y con la preexis-
tencia de las almas; aqui, sigue siendo indispensable un movi-
miento intrinseco al hombre que, aunque pasando por la materia,
tiende hacia la divinidad, mediante los ritos tetirgicos procurados
por los dioses. En el cristianismo, esa iniciativa es radicalmente
divina, totalmente gratuita; no implica ningdn esfuerzo humano,
ni moral ni intelectual, aunque deba ser aceptada consciente y
voluntariamente por el hombre; por lo demads, es el mismo Dios,
el ser totalmente trascendente, quien Ileva a cabo esta unién con
su divinidad; aqui no estan de por medio seres de nivel inferior.
Asi, la justificacién del culto es aparentemente la misma, y la
finalidad, también, puesto que ni la tedrgia ni los sacramentos
pretenden el sometimiento de los dioses a la voluntad humana,
como la magia. En efecto, en ambos cultos existe la preocupa-
cién por una religiosidad més elevada, alejada de toda pretension
de manipular a la divinidad. Ya antes se habl6 de la tetirgia,
como oposicién a la magia;'* por lo que toca a los evangelios,
son varios los lugares donde el Cristo previene contra esta acti-
tud, que pretende manipular a la divinidad, llamando a la gente
“generacién malvada y perversa”.'¥ La critica de las institucio-

14 Véase, supra, pp. 119-125.

5 Cfr. M., 12, 38-42, y 17, 14-20, y también los pasajes paralelos. También el
pasaje de los Hechos de los apdstoles (8, 9-25), donde el mago Simén pide a los



LA HERENCIA NEOPLATONICA EN OCCIDENTE 129

nes judias, como eran el sdbado y el templo,'* van precisamente
contra la pretension judia de tener la seguridad de que Dios estd
incondicionalmente de su parte, por el simple hecho de ser la
raza de Abraham.!¥’

Como la eficacia de los ritos de la tedrgia pertenece a una
actividad divina, aunque los ritos sean llevados a cabo por los
hombres, de la misma manera el Concilio de Trento estableci
que los sacramentos eclesiales eran eficaces ex opere operato,
donde el ministro actdia in persona Christi.'*® Por eso no se equi-
vocaba Jean Trouillard al considerar que, en el pensamiento de
Jamblico en torno a la tetrgia, se vislumbra ya la teologfa de la
eficacia de los sacramentos.'*

Los sacramentos cristianos, en contraste con la tetirgia, nunca
suponen ritos ininteligibles; al contrario, se afirma que todo signo
es eficaz en virtud de lo que significa. Sin embargo, en algunas
practicas, no son totalmente distintos; por ejemplo, en el uso de
palabras de otros idiomas o en el carécter estdtico e inamovible
de ciertos ritos. Que la Iglesia haya tardado tanto en cambiar la
liturgia del latin a las lenguas verndculas, aunque también haya
otros motivos, refleja remotamente la influencia de una mentali-
dad religiosa que, por lo que se ve, encontraba su justificacién en
el pensamiento de Jamblico, que postulaba que las palabras utili-
zadas en el rito no conservaban su potencia si eran traducidas.'>
No debe olvidarse que el tltimo cisma de la Iglesia Catélica se

apéstoles que le vendan el poder del Espiritu Santo, es ilustrativo de esta postura del
cristianismo en contra de la pretensién de manipular a la divinidad.

46 Cfr. Mt., 12, 1-14; Jn,, 2, 13-22; 4, 21-24.

47 Cfr. Jn., 8, 31-59.

148 Cfr. Catecismo de la Iglesia catélica, No. 1128 (p. 264ss): “(cf. Cc. de Trento:
DS 1608): los sacramentos obran ex opere operato (segiin las palabras mismas del
Concilio: «por el hecho mismo de que la acci6n es realizada»), es decir, en virtud de
la obra salvifica de Cristo, realizada de una vez por todas. De ahf se sigue que «el
sacramento no actda en virtud de la justicia del hombre que lo da o que lo recibe,
sino por el poder de Dios» (S. Tomds de A, s. th. 3. 68. 8)".

149 Cfr. Trouillard, 1972, p. 175.

150 Cfr. Jambl., Myst., VII, 4-5.
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ha debido, entre otras causas, a las reformas litirgicas impulsadas
por el Concilio Vaticano II.

Otro punto de contacto en la visién de ambos cultos, de la
teurgia y de los sacramentos, se encuentra en las précticas
rituales de los ministros. El Nuevo Testamento tiende a reservar
para Cristo™! el titulo de “sacerdote”, aunque la comunidad cris-
tiana tenia una funcién sacerdotal con respecto al mundo, pues la
celebracién de los sacramentos era esencialmente siempre un
acto comunitario; como ya se dijo, la celebracion era una liturgia.
Hay que reconocer que se perdié mucho de la dimensién comu-
nitaria en la celebracién de los sacramentos; la eucaristia, por
ejemplo, se habia convertido, sobre todo en la edad media, en un
mero acto de piedad, en fuente del “perfeccionamiento personal”
del sacerdote que, de espaldas al pueblo, pronunciaba la oracion
eucaristica. Fueron muchas las liturgias donde el pueblo no parti-
cipaba, cosa que era inconcebible en el cristianismo primitivo.
Las causas pueden ser muchas, ;no podria ser Jdmblico una de
ellas? El afirmaba que el arte hierdtico no se consigue fcilmente
y le ocurre sélo a unos cuantos.'>

Una diferencia bésica entre los sacramentos cristianos y la tedr-
gia estriba en su fundamento; el de los sacramentos, como se ha
visto, es basicamente histdrico, y el de la teurgia es cosmico. Jam-
blico no se ocupa de describir los ritos tetirgicos; sin embargo, hay
indicios de que muchos elementos naturales utilizados en la liturgia
cristiana (como el agua, el fuego, el aceite, la ceniza, el incienso, el
pan, el vino, etcétera, que en cierta forma ya habian sido
transportados de su mera significacién natural a una significacion
histérica por la liturgia judia) fueron exacerbados en sus poderes,
por la mentalidad mégica de los pueblos, y, justificados de alguna
manera, dieron lugar a exageraciones en la veneracion de imagenes
o reliquias. Considerada esta situacion, puede pensarse que, en
muchos sentidos, un neoplatonismo como el de Jamblico estaba

151 Véase sobre todo la Epistola a los hebreos.
152 Cfr. Jambl., Myst., V, 22.
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mads cerca del cristianismo cat6lico; y que los protestantes, son mas
deudores de las especulaciones puramente intelectuales de Plotino.

Se puede ver con més claridad por qué la tetirgia puede parecer
una religién alternativa al cristianismo, si se piensa en la liturgia
cristiana del siglo tercero, es decir, en los ritos de iniciacién, los
exorcismos, los escrutinios, los bautismos por inmersion, la parti-
cipacion de la eucaristia de toda la comunidad con las dos especies,
comiendo pan 4cimo y no una pequefia oblea, etcétera. En este
sentido se explica que Armstrong afirme: “espiritualmente, no me
siento muy alejado de Jamblico, mientras enciendo mi cirio en
Chartres o en Einsiedeln”.!>? Sin embargo, cabe sefialar que, siglos
después, el Concilio de Trento, en frontal polémica con el protes-
tantismo, acentud el significado y no el significante; al enfatizar las
sustancias, motivo que las formas se olvidaran, a pesar de consi-
derar los sacramentos como signos sensibles eficaces, que realizan
lo que significan. Por eso, la visién intelectualista de Plotino, aun-
que parezca mds inocua para el catolicismo, se acerca mas a un
cristianismo protestante, alejado de las representaciones, de las
imégenes, de los sacramentos.

Por todo lo anterior, puede comprenderse que un cristiano caté-
lico contempordneo no estd lejos de Plotino, y, a menudo, s un
protestante sin saberlo.

Intimamente ligado con la naturaleza del culto, el de la virtud fue
otro tema que surgié con particular interés en la polémica neo-
platénico-cristiana. La union con la divinidad necesitaba su corre-
lato ético, pero, mientras para los paganos, en general, la virtud era
una cuestién de esfuerzo personal, para los cristianos era efecto de
la gracia concedida por Dios, precisamente mediante los sacra-
mentos. Tanto para Jamblico, como para el cristianismo, es nece-
saria la virtud en la vida de los hombres, pero, mientras para €ste era
una consecuencia, para aquél era un requisito. Esta es la razén por
la cual el genuino guardidn de la virtud'>* hace de la probidad del

153 Cfr. Armstrong, 1987, p. 529.
154 Véase, supra, n. 5.
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tetirgo una condicion indispensable; aunque el tetirgo llegue a tener
poderes, eficaces por ser la obra de los dioses, el uso de ese poder
siempre estard en perfecto acuerdo con los dioses. En el caso de los
sacramentos, la eficacia de la gracia no anula la conciencia y la
voluntad de los que participan en los sacramentos, mds bien la
requieren, pero no son su causa eficiente. Sin embargo, la distincion
no es tan tajante ni tan sencilla, y-el tema se prestaba a distinciones
sutiles, como aquella otra discusion acerca de la fe y las obras. Esta
diferencia se ve claramente en la doctrina de los sacramentos cris-
tianos, cuya eficacia, segiin la doctrina agustiniana de la gracia,'>
no dependia en manera alguna de la virtud del presbitero; en
cambio, la eficacia de la tetirgia, independientemente de que fueran
los dioses quienes actuaran, requeria necesariamente de la virtud del
tetirgo. Probablemente, el pelagianismo no sea sino una influencia
de la visién pagana de la accién divina en el culto, un intento de los
cristianos por hacer compaginar la praxis cristiana con la vision
ética del paganismo; pero también es probable que este volunta-
rismo, exigido al menos en la persona del presbitero, se deba a la
influencia de la doctrina jambliqueana.

A modo de conclusion

Las ideas bosquejadas en estos apuntes necesitan un desarrollo
maés amplio y mds profundo; la investigacion sobre Jamblico, en
muchos sentidos apenas incipiente, no s6lo confirmara algunos de
los asertos aqui esbozados, sino, asf lo espero, refutard y aclarard
otros convenientemente. Lo que parece evidente es que la religio-
sidad tradicional se renovo por el influjo tanto del cristianismo
como del pensamiento jambliqueano, entre otros importantes
movimientos de renovacién que se dieron durante la antigiiedad
tardfa. El mérito de las personas que intervinieron en la polémica

155 Las principales obras de san Agustin contra el pelagianismo son: De spiritu et
littera, De natura et gratia, De gratia Christi et de peccato originale, De gratia et
libero arbitrio y De peccatorum merilis et remissione.
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entre el cristianismo y el neoplatonismo, y particularmente de
Jamblico, es el hecho de haber buscado una renovacién que sin-
tetizara religion, filosoffa y moral, y en ese sentido se debe buscar
inspiracion para nuestro tiempo.

Actualmente, después de que la idea de Dios parecia naufragar
bajo las olas del positivismo y del materialismo, el sentimiento
religioso de la sociedad despierta con nuevos brios, y también el
cristianismo ha buscado renovarse a la par de otros grupos reli-
giosos. A esta renovacion religiosa le conviene mirar hacia la
€época de Jamblico, ;en qué sentido? En la conveniencia de apun-
talar esa renovacion en tres perspectivas: la moral, la filos6fica y
la religiosa; como dice un proverbio judio: “tres cosas pierden al
mundo: la piedad del tonto, la astucia del impio y la hipocresia
del fariseo”.

Si se renueva el sentido de lo sagrado, concretamente, la forma
externa del culto, y de la relacién con la trascendencia (como
cada quien la conciba), sin un cambio moral de los individuos y
de la sociedad que conlleve transformaciones incluso en el dmbi-
to politico, se estd muy cerca de darle la razén a Marx cuando
consideraba a la religién el opio del pueblo. Si esa renovacién
religiosa deja de lado el pensamiento (digamos, la teologia, la
filosoffa que la puede justificar racionalmente), podriamos ser
presa del fideismo y de los fundamentalismos. Una renovacion
exclusivamente moral, sin bases religiosas ni racionales, corre el
riesgo de imponerse arbitrariamente, privando al hombre de su
libertad; no se olvide, por ejemplo, que el nazismo proclamaba
no s6lo la pureza de la raza, sino también de las costumbres, y ya
vimos a lo que llegé.

Por tltimo, el esfuerzo racional no debe pretender mutilar al
hombre de la experiencia religiosa; como Jamblico en su tiempo,
debe buscar comprenderla, y, sin salirse de las normas que lo
rigen, recoger esta experiencia o sus manifestaciones. Por mds
alta que sea la reflexion filosofica, esa relacion con la trascenden-
cia le es intrinsecamente ajena; al respecto, es interesante y atina-
da la reflexion del teélogo Karl Barth,
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cuando considera que la sutil altura de la mistica filosofica se
resuelve en un giro inevitable en atefsmo. Lo Absoluto sin conteni-
do se convierte en forma l6gica (Hegel), en ley del proceso (Marx)
y todo el centro de gravedad recae en el amor interhumano cuasi
divino (Feuerbach).'*®

Los tiempos parecen repetirse.
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