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Sabios y sabiduria en Herédoto

Arturo E. Ramirez T.

‘Sabiduria es un vocablo obsoleto para nuestro tiempo. No se en-
tiendé ‘su nocién, ni parece que sea algo necesario para los ho-
diernos acontecimientos. Hace medio siglo todavia se ofa nombrar
al sabio quimico, médico o astrénomo que con su ciencia y cono-
cimiento revolucionaba el conocimiento de las cosas y el curso de
los hechos. De los més ‘significativos descubrimientos han surgido
contiendas que inevitablemente degeneraron en guerras que han
marcado el desarrollo de la historia moderna. Pero la sabiduria
ha sido suplantada por la ciencia y la tecnologia. Los cientificos
y técnicos manipulan ahora a la humanidad y a sus hechos, como
a cualquier otro elemento del cosmos, con la estadistica del
calculo y de la economia monetaria, de la produccién y del pro-
greso, sin parar mientes en valores humanos. Apenas se perciben
destellos de sabia opinién que haga del hombre el centro y la
razén de la historia, tales como una organizaciéon para la unién
de los pueblos, o una carta de derechos humanos, ya reconocidos
a fines del siglo dieciocho por la Revolucién francesa en su “De-
claracién de los derechos del hombre y del ciudadano” especial-
mente en cuanto a las multiples facetas de la libertad. Ahora,
falta el sabio que dé la opinién certera acerca de los quehaceres
humanos, esencia de la historia. Hoy la sabiduria es un mito en
los asuntos humanos y se ha roto en dos pedazos que son la ciencia
y la tecnologia. Sin saber a ciencia cierta si en verdad son partes
de la sabiduria. Por todo esto resulta anacrénico e incomprensible
hablar de la sabiduria griega, y porque nuestro cédigo informa-
tico practicamente desconoce el término. Sin embargo, recordar
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la sabiduria antigua a través de las Historias de Herédoto es una
contribucién, aunque minima, al pensamiento actual, que, como el
de entonces, se plantea cuestiones inquietantes, aunque quede in-
advertido y sea menospreciado.

II

Herdclito, el filésofo efesino de la escuela jonica, a fines del siglo
vi a.C,, decia que “una sola cosa era la sabiduria: conocer la razén
(yvépnv) que gobierna todo a través de todo” (Diels, 22 B 41).
Esta opinién era resultado de serias consideraciones acerca de la
realidad del hombre en el cosmos, donde la experiencia comprueba
lo mudable de las cosas y el ansia de perennidad en el 4nimo
de los hombres. Esas inquietantes cuestiones de los siglos sexto y
quinto antes de Cristo bullen también en las investigaciones histé-
ricas de Herédoto, quien pretende atrapar lo perenne en el irre-
frenable curso de la historia: “es ésta una exposicién de la investi-
gacién de Herédoto de Halicarnaso, a fin de que ni lo realizado
por los hombres se desvanezca con el tiempo...” (I, proem.).
Entre los griegos no se habia precisado el enunciado de conceptos,
pero se tenia la conciencia de que la sabiduria hallaba el sentido
del hombre, del cosmos y del hombre en el cosmos. Aunque el
lenguaje de ese tiempo era demasiado plastico y figurativo, ya
encerraba profundas reflexiones y conceptos del pensamiento hu-
mano. La diosa Atenea era una de las més grandes expresiones
de la sabiduria: nacida de la cabeza del méximo dios griego, Zeus,
fue personificacién de la sabiduria (oogia), y, con su guerrera in-
vestidura, protectora de los sabios que por ella habrian de triunfar
en trascendentales combates; su ideal y emblema fue la victoria
(vikn), s6lo entendida como resultado de la guerra. En esta mito-
légica filosofia intenté Homero entender la historia, cuando en la
diosa buscaba e invocaba la razén del designio de Zeus, que se
cumplia en la terrible guerra de griegos y troyanos. “La Iliada”,
escribe Ruiz Bueno, “es el poema de la totalidad de la vida hu-
mana, si bien a primera faz se nos parezca como un poema de
guerra, Pero en el trasfondo de la guerra esta la paz... No nos
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da una crénica de guerra, sino una grandiosa imagen de todo el
‘afan, quehacer y destino humano”.!

III

Con un planteamiento semejante al de Homero, Herédoto inves-
tiga la razén de la historia hecha en terribles combates de guerra:
“por qué causa guerrearon unos contra otros” (I, proem.) E indagé,
no el pretexto de la guerra, sino la profunda causa que hacia del
enfrentamiento un acontecimiento histérico. Sin embargo, enorme
ventaja tenia ya el historiador sobre el poeta, porque la filosofia,
casi cinco siglos después, no era una arcana conciencia religiosa,
sino pensamiento vaciado en las acendradas expresiones de una
sabiduria como la gndmica (yvéun). Esta sabiduria o atinada ex-
plicacién del acontecer humano, no estuvo ausente en las Historias
y fue plataforma para Herédoto, que de ahi se lanzé al profundo
pensamiento histérico. Las razones o sentencias (yrvépa:) de los
sabios en manera alguna constituyen un sistema filoséfico que
sirviera de patrén para la formacién de otro dentro del estudio de
la historia; pero para Herédoto eran bien conocidos tales hombres
y sus sentencias.

Aunque suele hablarse de los siete sabios, Her6doto menciona
a mas de diez de la veintena que se nombra en los diferentes
elencos. Los mas conocidos aparecen en Platén, Protdgoras, 343d,;
Di6genes Laercio, Proemio, 1,i,40ss.; Diels, 10. Por diferentes mo-
tivos, y no precisamente como sabios, Herédoto nombra a los
siguientes:

Tales de Mileto predijo a los jonios un eclipse de sol (I, 74); hizo
vadeable el rioc Halys para el ejército de Creso que cruzaba hacia los
persas (I, 75); y opinaba acerca de cémo debian los jonios liberarse
de la esclavitud mediante la unificacién o federacién de pueblos, con
capital en Teos (I, 170).

Bias de Priene sagazmente induce a Creso a la suspension del
ataque maritimo contra los jonios de las islas (I, 27); y mostr6 clari-
dad de conceptos acerca de la esclavitud, de la libertad y de la

1 Homero, La Iliada, Madrid, Ed. Hernando, 1956, Introduccién, p. 55,
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felicidad, prometiendo que los jonios serian los mas felices de los
griegos una vez liberados de la esclavitud y establecidos en la liber-
tad de una nueva ciudad en Cerdefia (I, 170).

A Pitaco de Mitilene algunos le atribuyen el haber disuadido a
Creso del ataque maritimo contra los jonios de las islas (I, 27).

“Hasta Sardes, acrecentada en riqueza, llegaron desde Grecia todos
los otros sabios que existian en aquel tiempo, cada uno de ellos venia
oportunamente y también Solén, varén ateniense” (I, 29).

En esa alusién a los demas, se les considera sabios (cogorai),
aunque en la referencia directa no se les dé tal denominacién.

Solén destaca entre los demds y el alcance de su sabiduria va
més alld de los confines griegos. Sus viajes fueron de ilustracién
para él, y de ensefianza para otros. En Egipto fue huésped de
Amasis y en Sardes, de Creso. Con éste discutié acerca de la feli-
cidad humana, afirmando que sélo el final de la vida es criterio
de la felicidad personal, convencido de la fatal mutabilidad de las
cosas y también de la insuficiencia del individuo y de un pais
para alcanzar por si solo la felicidad. Asi pues,

“dejando a un lado los bienes presentes, exigia ver el final de todos
los acontecimientos” (I, 30-33).

Al menos para Herddoto el pensamiento soloniano parece ser im-
portante, porque ve hacia el acontecer total, tanto del individuo
como de los pueblos, como decia Creso:

“no hablando mds bien para mi que no para toda la humanidad”

(I, 86).

También llevé de Egipto a Atenas la ley de manifestacion de
bienes y ganancias (II, 177). Y Herédoto conocia los poemas
de Solén (V, 113). Ademas de estos cuatro, que aparecen en todos
los elencos de los siete sabios, Herédoto menciona a algunos que
se hallan en uno o en otro:

Periandro de Corinto conoce el ordculo v esti en contacto con el
mundo de la divinidad (I, 20-24). Fue muy celoso de la tirania (III,
48-538), v sanguinario con sus enemigos (V, 92 f g).

Pitagoras fue notable sofista entre los griegos y profesaba la in-

mortalidad (IV, 95).
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En cuanto a sabiduria de los habitantes del Ponto sélo se podia
nombrar al pueblo escytha y en éste Anacarsis fue un hombre docto
(Aéyios) (IV, 46), que conocibé gran parte de la tierra y asi obtuvo
una gran sabiduria (copipy woAMfy) (IV, 76).

Pisistrato, que se apoder6 de la tirania ateniense, al principio res-
pet6 las leyes y goberné honrada y buenamente (I, 59). Perdida la
tirania una y otra vez, por segunda y tercera la reconquisté gracias
a su sabio consejo (BovAyy gopwrdryy) (I, 60-64).

Aristodemo, emparentado con el cadmeo linaje (IV, 147; VI, 52).
Lasos de Hermién fue conocedor y defensor del ordculo (VII, 6).
Lino, distinguido entre los egipcios (II, 79).

Cuando Herédoto habla acerca del rio Nilo que se desbordaba
en tiempo en que esto no sucedia con los demds rios, alude a
algunos griegos que, queriendo hacerse mas notables, sabiamente
(oopiny) eligieron tres caminos o explicaciones. De entre esos sa-

bios uno era Tales de Mileto, si hemos de creer al testimonio de
Diédoro Siculo:

“Pues bien, Tales, llamado uno de los siete sabios, dice que soplan-
do los vientos etesios contrarios a la desembocadura del rio, im-
piden que el curso fluya hasta el mar. .. pero de esta razén, aunque
parece ser increible, ficilmente se arguye la falsedad” (Diod. Sic.,
1, 38).

Herédoto mismo, paraddjicamente, no juzga dignas de ser mencio-
nadas dichas explicaciones, porque no dicen verdad (II, 19-22).

Estas abundantes menciones o alusiones a los sabios y a la sa-
biduria gnémica, denotan claramente un trasfondo muy importante
en la mente del historiador de las guerras médicas; de manera
que su explicacién histérica de alguna manera estd basada en tal
sabiduria.

v

Ese ancestral molde de sabiduria griega, divina y guerrera en
Atenea, gnémica en los primeros pensadores, conserva en las His-
torias de Her6doto su cariz religioso, notablemente bélico y hasta
tiranico.

Asi pues, la sabiduria de Solén, solemnemente proclamada en el
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holocausto de Creso puesto en la hoguera por Ciro, es reconocida
como de origen divino, pues que hablé al influjo de la divinidad
(o 6ed) (1, 86).

Amasis, primero despreciable y de ninguna consideracién, a
causa de su origen plebeyo en familia nada ilustre, mas tarde,
como rey, domin6 con sabiduria (oogiy) a los egipcios y no con
desconsideracién (dyvopooivy) (II, 172). El era especialmente de-
voto de la diosa Atenea, a cuyos santuarios en Cirene y en Lindos
envi6 como ofrendas estatuas de la diosa y de si mismo: (II, 182).

Melampus, beocio profeta de Di6nisos e instaurador de las pro-
cesiones falicas y de los sacrificios de cerdos en honor del dios,
no comprendié todo el sentido de eso, sino que sabios (oogprral)
que le sucedieron lo explicaron totalmente; sin embargo, Herédoto
afirma que alcanzé el arte adivinatorio porque fue un varén sabio
(dv8pa gopdv) (11, 49).

El espartano Liques, por fortuita coincidencia y por sabiduria
(ovwrvxiy kal oogly) entiende el ordculo y descubre los restos de
Orestes, cuando en el lugar donde éste habia sido sepultado ve al
herrero trabajando en la fragua (I, 68).

De manera que en los personajes de las Historias la sabiduria
esta ligada primordialmente a la religién, en una o en otra forma.

Como en Atenea se conjuntan la personificacién de la sabiduria
y de la guerra, también en las Historias la sabiduria tiene un as-
pecto bélico, pues por ella se urden artimafias para lograr el
triunfo, sin violencia y sin ejército (oopiy xai py Biy e kai opile)-

Asi vengd Dario los crimenes cometidos por el persa Oroites,
muerto a manos de sus propios soldados (III, 127).

Jerjes desde su punto de vista llama sabios (oogoi) a los habi-
tantes de Tesalia, porque se cuidaban, sabiendo que Tesalia facil-
mente podia ser dominada si era inundada su cafiada con sélo
desviar de cauce el rio Peneo (VII, 130).

Y hasta la tirania parece ser el medio propicio para la sabidu-
ria: “entre los denominados siete sabios”, dice Jaeger, “que alcan-
zaron su celebridad al comienzo del siglo vi, hallamos, al lado de
legisladores, poetas y otros personajes de este género, tiranos como
Periandro y Pittaco. Especialmente significativo es el hecho de
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que casi todos los poetas de aquel tiempo desarrollaron su exis-
tencia en la corte de los tiranos™.?

Las narraciones de Herédoto confirman esta opinién: ya se ha
mencionado a Pisistrato, que sabiamente se apoderd de la tirania
ateniense; y eso que el pueblo griego era el menos candoroso y
los atenienses “se decian ser los primeros de los griegos por su
sabiduria (oopinv)” (I, 60). También entre los medos hubo un
hombre sabio (dvip cogés) que tenia por nombre Deyoces. Este
Deyoces, enamorado de la tirania. .. y ambicionando el poder, era
recto y justo” (I, 96).

No se puede considerar una mentalidad enferma la que com-
pagina conceptos tan disparados para la nuestra. Mas bien hay
que reconocer cierta flexibilidad en el concepto primigenio de
sabiduria, mientras que el nuestro es demasiado puritano y dentro
de ciertos cancnes morales muy convencionales. La verdadera sa-
bidurfa parece estar mas en la mentalidad griega que la aplica a
los mas variados asuntos, pero siempre de trascendencia en el
quehacer humano, que en la actitud mental de un conocimiento
estatico y por ende intrascendente.

v

Las Historias de Her6doto presentan un concepto tan flexible
de la sabiduria, que es dificil definirla y precisar sus funciones.
Si se estudia cada caso en las Historias, nos percataremos de que
la sabiduria va desde la tictica bélica o politica, hasta la acertada
disposicién del acontecer histérico. Si a veces se entremezclan los
diferentes elementos o matices que se han sefialado, si otras veces
uno solo se percibe en el significado de las expresiones, no es
carencia de intelecto, sino complejidad de un concepto, que atn
no se habia logrado precisar en el lenguaje. Si los siete sabios
cran personalidades tan varias y de diferentes paises, Herddoto
en sus narraciones apunta hacia esta sabiduria de todos y de todo.

Una ley o costumbre es sabia. A juicio de Herddoto, la mds
hermosa y la mas sabia (xdAMoros copararos) costumbre entre los
asyrios era ésta: reunidasl as doncellas y también los varones ni-

2 Paideia, México, FCE, 1957, p. 217.
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biles, las mds hermosas debian ser subastadas y con el ingreso
dotaban la subasta de las feas (I, 196). Al parecer, lo sabio de
tal costumbre estribaba en la igual proteccién que se brindaba a
todas las doncellas contra cualquier injuria, disfrutando todas de
la hermosura, aunque de ella carecieran, y contra la prostitucién
a la que eran expuestas por la sola necesidad de recursos. Segunda
en sabiduria (8eirepos copiy), también entre los asirios, parece a
Herédoto esta costumbre o ley: la exposiciéon de los enfermos en
la plaza publica, para que cada uno les aconsejara en cuanto a la
enfermedad, segin la experiencia habida o vista por ellos; y no
estaba permitido pasar en silencio frente al enfermo (I, 197). No
da Herédoto indicacién alguna para entender el porqué de tal
sabiduria en la conducta; quizd por la compasién humanitaria.
En ambos casos interesa la persona humana y no mezquinas pre-
tensiones.

Uno de los lidios era considerado sabio y mas todavia a partir
de esta opinién: que militar contra un pueblo primitivo como el
persa, era un riesgo mas que una empresa, pues que mucho se
perderia en la derrota y que nada se ganaria en la victeria; y el
sabio lidio tenia gratitud para con los dioses, que no ponian en
la mente de los persas el militar contra los lidios (I, 71).

Volviendo al tirano Deyoces, es obvia la pregunta: gpor qué
era un varén sabio? La narracién de Herddoto dice que “éste era
recto y justo, porque ambicionaba el poder” (I, 96). Por tanto,
la rectitud y la justicia no eran la esencia de la sabidurfa de
Deyoces; sino que su sabiduria consistié en escoger el ejercicio
del justo juicio, que también requiere de sabiduria, para alcanzar
la tirania de la que estaba enamorado. Y si ya antes tenia ascen-
diente entre los medos de su aldea, que lo escogieron como juez,
mas tarde, reunidos los de las mdultiples aldeas, lo eligieron rey;
pues, hablando acerca de los acontecimientos (wepl Tév karyrdvrov)
decidieron que, con Deyoces como rey, el pais estarfa bien legis-
lado y que ellos podrian dedicarse a los trabajos sin ser pertur-
bados por la ilegalidad (I, 97). De esta manera los medos volun-
tariamente se imponian la tirania y Deyoces, hecho rey, exigié y
obligé (I, 98). Sin embargo, nunca desisti6 de la justicia, pues
una vez que se fortalecié con la tirania, era duro guardando la
justicia (I, 100). La conclusién de esta disquisicion de Herddoto
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acerca de Deyoces es ésta: “Ahora bien, Deyoces agrupé al solo
pueblo medo y a éste goberné” (I, 101). De manera que la sa-
biduria de Deyoces tiene dos momentos bien definidos: el ejercicio
de la justicia como medio para alcanzar la tirania; y la unificacién,
constitucién y legislacién del pais de los medos, a principios del
siglo vit a.C. Asi pues, en la narracion de Herédoto se conjuntan
diversos elementos para destacar el valor de la sabiduria en el
curso de los acontecimientos y, por tanto, de la historia.

Del egipcio Amasis dice Herédoto: “al principio los egipcios lo
despreciaban y en ninguna consideracién lo tenian, ya que ante-
riormente era plebeyo y de una familia no ilustre; pero después,
Amasis se los atrajo con sabiduria, no con desconsideracién (oopiy
otk dyvoposivy)” (11, 172). La sabiduria de Amasis parece ilustrarse
con la anecddtica narracién que inmediatamente se sigue: tenia
él un lavapiés de oro en que los egipcios vomitaban, orinaban y
se lavaban los pies; con él molde6 la estatua de un dios que fue
muy venerado, Cuando Amasis revelé a los egipcios la verdad
de los hechos, hizo un simil consigo mismo, diciendo que asi tam-
bién él, antes plebeyo, ahora era rey; pedia, por tanto, que se le
honrara y que se le cuidara. Y ellos creyeron justo servirle (SovAed-
ew). La actitud y el lenguaje de Amasis parecen de una sofistica
sabiduria gnémica; pues era frivolo y jocoso, bebedor y chistoso
y de ninguna manera un hombre serio, pensando que asi es la
condicién del hombre: “si siempre quisiera ser diligente y no
abandonarse mesuradamente a la jocosidad, o habiéndose vuelto
loco o habiéndose hecho estipido, no lo advertiria” (I, 173). Cuan-
do bebia y se divertia, si algo le faltaba, robaba; y a quienes le
reclamaban, los llevaba a un ordculo y pedia sentencia sobre si
era o no ladrén. A los dioses que con su oraculo lo condenaron
como a ladrén, a esos solos consideré verdaderos dioses que pro-
curaban ordculos sin mentira (I, 174). Que su sabiduria se fun-
daba en la sabiduria gnémica griega puede suponerse también
por su helenofilismo (@\éAAyy yevépevos) que concedia a los griegos
habitar los lugares egipcios, construir templos, como el Helenion,
y altares para Jupiter, Atenea, Hera o Apolo, a los que él mismo
enviaba ofrendas (II, 178-182). Dos cosas logra Herédoto en la
descripcion de la sabidurfa de Amasis: darle la apariencia del
patrén de la sabiduria gnémica griega y atribuirle entonces la
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razén del dominio sobre Egipto. Por tratarse de un rey no se
habla de tirania y tal sabiduria parece mas bien benevolencia, por
su jocosidad y por su oposicién a la desconsideracién o dureza.
Como quiera que sea, el sabio Amasis trasciende de su aldea
hacia todo Egipto y al acontecer histérico de los hombres y de
los pueblos, en la vision de la historia conjunta relatada por
Herédoto.

En cuanto a Dario, que pretende la sabiduria en vez de la
violencia y de los ejércitos para vengarse del sanguinario Oroites,
no se puede afirmar que Herddoto lo presente como un sabio,
sino como un conocedor de aforismos filos6ficos como: “donde se
necesita de sabiduria, ninguna obra de violencia haya” (IIL, 127);
aunque resulta dificil identificar la paternidad del dicho. El con-
texto del palafrenero de Darfo, al cual Herédoto llama hombre
sabio (dvjp oogds), tal vez “hombre avisado”, puede servir de
punto de referencia para entender cuil es la sabiduria que se
descubre en el reinado de Darfo. En efecto, ante la crisis del des-
concierto creado por Cambises en el reino persa, los tres hombres
mas importantes deben decidir quién ha de ser rey. Recurren,
pues, a un hecho fortuito: “aquel, cuyo caballo, habiendo surgido
el sol, relinchara primero en el suburbio, estando ellos montados,
ése tendria el reino” (III, 84). Dario recurre a Oibares, su pala-
frenero: “si alguna sabiduria tienes, urde (e rwa éxes copiny, pexavéd)
cémo hemos de obtener nosotros ese privilegio y no otro alguno”.
El asegura tener los hechizos apropiados y Dario le dice: “pues,
si tienes una argucia tal (é&es odpwopa), es hora de actuar y no
diferir” (III, 85). Oibares, por la noche, hace que el caballo monte
a la yegua que mas queria y por la mafiana hace sentir al caballo
la presencia cercana de la yegua, con lo cual el caballo de Dario
relinché el primero. De todo esto, la conclusién de Herédoto no
puede ser mas elocuente; una vez m4s la sabiduria, en su sentido
muy peculiar, determina el curso de los acontecimientos en la
historia: “por tanto, Darfo el de Hystaspes habia sido aceptado
como rey. Y en Asia todos eran saubditos de él, a excepcién de
los 4rabes” (III, 88). Si bien la sabiduria no ha llegado a su
mejor momento en el desarrollo de la historia y en el reinado de
Dario es casi una sagacidad, no es como en la historia de Cam-
bises, que urdia un error, para después protegerse urdiendo otros
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cada vez mayores; de lo cual Herddoto dice: “si Cambises se hu-
biera retractado, sobre el error habido desde el principio, habria
sido un hombre sabio (arp copds)” (III, 25). En la historia de
Dario esa sabia sagacidad era necesaria, no para proteger los
propios errores, sino para sortear las vicisitudes que la historia
misma presentarfa al soberano de los pueblos. Cambises mismo
reconoci6 la carencia de sabiduria en su reinado, cuando ya mo-
ribundo decia: “tonto de mi... (éyo 8 6 pdraws) obré mas preci-
pitada que sabiamente (éwolnoa raxirepa oopdrepa)” (111, 65). En
efecto, consideré fatalidad el acontecer, pues “que para un hombre
era imposible sustraer un hombre al acontecimiento que iba a
suceder” (III, 43); y se hizo fratricida e incestuoso, y nada posi-
tivo legé a la herencia histérica (III, 65-66); a pesar de la re-
prensiéon que con justicia le hizo Creso: “oh rey, no te entregues
totalmente a la edad y al enojo, sino contente y sométete ti
mismo; pues es bueno ser previsor y la previsiéon es algo sabio
(oopév)” (III, 36). Tarde recapacité Cambises en la sabiduria,
como tardio fue en Ciro el cambio de mentalidad causado por la
sabiduria proclamada por Creso (I, 86). La antitesis que la his-
toria de Dario establece frente a la de Cambises en el mismo
libro tercero de las Historias, es una oposicién paralela entre dos
etapas de la historia, con la negacién de la sabiduria en la pri-
mera y su afirmacién en la segunda como principio de verdadera
historia. En ambos casos, sin embargo se llega a la misma con-
clusién positiva: la sabiduria es para el hombre el recurso de la
verdadera historia. La historia de Pisistrato es jocosamente irénica
en cuanto a lo sagrado de la sabiduria. Ambicioso. de la tirania,
primeramente urdié presentarse como herido por los enemigos
y, con la misma guardia de maceros que se le concedié para pro-
teccién, tomé la acrépolis. Y goberné a los atenienses sin cambiar
magistraturas ni leyes, honrada y buenamente (I, 59). No estando
arraigada la tiranfa, la perdi6 y fue exiliado; urdié entonces, junto
con Megacles, simular la visita de Atenea que instauraba nue-
vamente al tirano, y recuperé la tirania. Pero huyé de la enemis-
tad 'y finalmente, “llevado por un divino impulso” ‘el inspirado
adivino le profetiz6 y él acogi6 el oriculo; entonces, gracias a su
sabio plan o consejo (BovAiy cogordryy) de enviar por delante a
sus hijos para hacer labor de convencimiento, fue aceptado y
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por tercera vez alcanzé la tirania de Atenas, que arraigé con
multitud de mercenarios y recaudaciones de dinero (I, 63-64).
Aunque casi de paso habla Herédoto del sabio consejo de Pisis-
trato, es evidente que ese destello de sabidurfa, amalgamada con
profetismo y ordculo, le dio la tirania de Atenas y la hegemonia
de los acontecimientos histéricos. Asi, sabiduria, tirania y religién
se hicieron causas de la historia.

Aunque la sabiduria en las Historias parece entenderse de igual
manera para todos los pueblos, y en valentia y fuerza no eran
inferiores los persas a los griegos, inermes, eran ignorantes y en
sabiduria (oopiy) no iguales a sus adversarios (IX, 62). Esta di-
ferencia en sabiduria significaba una profunda diferencia en la
realidad histérica, segin la declaracién que el exiliado rey espar-
tano Demareto hacia entre los persas al rey Jerjes: “la pobreza
siempre es connatural a Grecia y el valor agregado, logrado con
sabiduria (a6 fs copins) y por una severa ley. Grecia, valiéndose
de éste, rechaza la pobreza y también el despotismo™ (VII, 102).
Asi pues, a partir de la sabiduria y de la severidad de la ley, los
griegos lograron el valor o virtud (épn4) con que dominaron al
medio natural en que se desenvolvian; pero, sobre todo, con esa
virtud que nace de la sabiduria, se sacudieron el despotismo de
la tirania, que habian sufrido por parte de gobernantes como
Pisistrato y que los demas pueblos sufrian todavia por parte de
sus reyes. Esta diferencia marca evidentemente la de los acon-
tecimientos histéricos en que el hombre es esclavo, frente a aque-
llos en que cada uno realiza integra su libertad y es agente de la
historia. Paradéjicamente, el tirano se vale de la sabiduria y con
esta misma el pueblo se sacude su despotismo.

VI

En conclusién, se puede afirmar que la sabiduria en las His-
torias de Herddoto, no obstante sus tintes de tan variada conno-
tacidén, es necesariamente histérica; es decir, no tiene sentido, sino
en torno al obrar humano que determina los acontecimientos de la
historia. Glosando a Her6doto diremos que en su opinién el pen-
samiento universal, comtin a gobernantes y pueblo, hace de éste
la mdxima realizacién histérica (V, 3).

22



Dos términos ocurren en la designacién de la sabiduria histérica
en Herddoto: sabio (oogds) y docto y erudito (Aéyws). Sin em-
bargo, o son dos aspectos de la sabiduria o son sindnimos con un
minimo matiz de diferencia en su significado.

La sabiduria de Anacarsis es un ejemplo. Este escytha, enviado
por su padre, el rey Saulio, para ser educado en Grecia, da tes-
timonio de la completa o universal sabiduria (rdcar copiny) a que
estaban dedicados los griegos; y él mismo se hizo discipulo de
Grecia (IV, 77). Por su sabidurfa fue considerado uno de los
siete sabios, al menos a partir del siglo v a.C., segtin el testimonio
de los fragmentos de Eforo.? Acerca de su sabiduria Her4doto dice:
“En cuanto a sabiduria, tampoco podemos proponer ni a un pueblo
de los de dentro del Ponto, ni sabemos que haya habido un hombre
docto, a excepcién del pueblo escytha y de Anacarsis” (IV, 46). Sin
investigar a fondo en qué consiste la sabiduria escytha, baste decir
que Herddoto s6lo refiere algunas peculiaridades de ese pueblo:
eran inexpugnables y explotaban al maximo su condicién de néma-
das (IV, 46); para cocinar sus victimas, les quitaban los huesos y los
utilizaban como lefia (IV, 61), y entre ellos habia muchos adivinos
(IV, 67). En cambio, nos interesa que Herddoto habla de la sabi-
duria escytha, pero que a Anacarsis no lo lama sabio, sino docto.
¢Cudl, pues, es el significado de este calificativo? Mas adelante lee-
mos en las Historias: “Anacarsis, cuando, habiendo contemplado un
gran territorio y recibido a lo largo del mismo una gran sabiduria
(copiny moANijv), regresaba hacia las moradas de los escythas nave-
gando a través del Helesponto, atraca en Cizico” (IV, 76). Asi pues,
Anacarsis es docto, porque alcanzé una gran sabiduria en su largo
recorrido por los pueblos griegos, ademas de otros; de manera que
parece fundamental en la sabiduria la informacién o conocimiento
amplio de los pueblos (yfv woANpy ewpriioas). Hay, por lo demas,
una clara identidad entre el conocimiento del mundo y la sabi-
durfa; y Anacarsis puede ser llamado docto o sabio con idéntico
significado; o tal vez deba ser llamado docto sabio, porque con
su gran conocimiento del mundo de los hombres, quiso modificar
los acontecimientos de su pueblo hacia una historia menos némada

3 Fr. 76, 78, 101; Miiller, Ed. Didot.
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y mas verdadera, o conforme a la naturaleza del hombre como tal;
pero su muerte fue el precio de su sabiduria  (IV, 77).

Respecto a Solén, otro de los siete sabios griegos, maestros de
la sabiduria del escytha, dice Herédoto: “hasta Sardes, acrecentada
en riqueza, llegaron desde Grecia todos los otros sabios (coprral)
que existian en aquel tiempo; cada uno de ellos venia oportuna-
mente; y también Solén, varén ateniense, el cual, habiendo hecho
leyes para los atenienses, que las exigian, viaj6 durante diez afios
con el pretexto de observacidon (kard fewpins mpdpaocw)” (I, 29).
Y habiendo llegado a Sardes, fue hospedado por Creso en el pala-
cio; en su primer encuentro el lidio le hablé asi: “huésped ate-
niense, hasta nosotros llega una gran fama de ti, tanto por tu
sabiduria, como por tu viaje . (copiys evexev. kai wAdrys), ya que
por observacién (fewpins) has récorrido muchas tierras adquiriendo
conocimientos (guocopéor)” (I, 30).-Si a. Anacarsis Herddoto lo
considera docto en un pueblo sabio, a Solén lo llama sabio, pero
su sabiduria es fruto de la vasta contemplacién del hombre y
de sus acontecimientos en el amplio mundo; en lo cual coinciden
el docto y el sabio, como consta por lo dicho.acerca de Anacarsis
y. por el contenido esencial del didlogo de Creso con Solén. Creso
quiere oir de boca del sabio la- afirmacién de que él, con su po-
derio y riqueza, es el mas dichoso en el mundo, Solén responde
con la sabiduria gnémica: “Hay muchas cosas-que uno no quiere
ver y muchas que no quiere sufrir”, “un dia no presenta aconte-
cimiento igual a otro dia”, “todo el hombre es una calamidad”.
Sin embargo, el sabio toma el planteamiento en forma mas ge-
neral: “sme preguntas acerca de los acontecimientos humanos?”
Y a esto responde con un principio: “terminar bien la existencia o
la vida” (I, 32). Ahora bien ¢Solén es. sabio en opinién de Creso
o de Herédoto? En cualquiera de los casos Herédoto acepta la
supuesta nocién de sabiduria y su a,chacmn a Solén; pues si el
discurso es de Creso, en ningin momento o corrige Herédoto;
y si es de Herédoto, por recurso hterano To pone en boca de
Creso. Si la sabiduria de Solén coincide con la de Anacarsis, por-
que tiene su origen en la contemplacmn ‘de las cosas del mundo
y en el profundo conocimiento del hombre y de sus aconteci-
mientos, a diferencia de aquél, Solén sienta un principio de sabi-
durfa histérica: “ver el final de tode acontecimiento” (I, 33).
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Estas consideraciones difieren poco de lo que Jaeger dice al hablar
del poema de Parménides: “El hombre sabio es la persona con-
sagrada a la contemplacién de los misterios de la verdad.™ Y la
diterencia es poca o aparente, porque la contemplacién de la ver-
dad hace al sabio, ya sea que éste la contemple en sus misterios
o bien en sus expresiones concretas, en los acontecimientos de la
verdad histérica. La verdad, inconmovible en medio de las vicisi-
tudes y de las circunstancias, es la de Solén. Jaeger dice: “Apa-
rece Solon, el sabio, entre la opulencia impresionante del déspota
asidtico, sin que ni por un solo momento vacile su conviccién de
que el méas simple de los campesinos 4ticos, en su casa de campo,
ganando con el sudor de su frente el pan de cada dia para si y
para sus hijos y que tras una larga vida consagrada al cumpli-
miento de sus deberes de padre y de ciudadano, en el umbral de
la vejez, sabe morir dignamente en la defensa de la patria, es mas
teliz que todos los reyes de la tierra.”® Asi pues, Solén, de quien
por primera vez se dice que filosofa (phosopéor) (I, 30), alcanzé
la sabiduria que contempla la verdad de la historia, y su pensa-
miento universal fue pronunciado “con inspiracién divina” y vale-
dero “para toda la humanidad” (I, 86), a decir de Herédoto en el
testimonio de Creso, La de Solén parece ser una singular sabiduria
histérica; sin embargo, los doctos o eruditos, como Anacarsis, - tie-
nen también una visién histérica ‘de los acontecimientos, Igual-
mente los doctos (Adyw:) de entre los persas, vefan el origen de
la contlagracién universal entre Asia y Europa, en los antiguos
raptos; aunque ellos mismos consideraban que “el raptar mujeres
es obra de hombres injustos, y de insensatos el tomar empefio en
vengarse de los raptos; de sensatos, en cambio, el no tener nin-
guna preocupacién de raptos” (I, 4). Comoquiera que sea, Heré-
doto llama doctos a estos persas, porque dan una explicacién de
los acontecimientos del hombre en la prehistoria de la guerra
grecopersa. De manera que, por lo dicho acerca de Anacarsis y
por lo contenido en la erudita doctrina de los doctos persas, éstos
son igualmente sabios que Soldn.

Lo mismo puede decirse de los heliopolitas, que al parecer eran

+ Op. cit.,, p. 175.
5 1bid., p. 147.
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los mas eruditos de los egipcios (Aiyvrrior Aoywirarot) y que opi-
naban acerca de los acontecimientos humanos (évfpomfia mpijypara),
en algunos de los cuales los egipcios habian alcanzado mayor sa-
biduria (copdrepor) que los griegos, como en cuanto a la medicién
del tiempo en las doce partes del afio (II, 3-4). Y Herddoto da
crédito a estos testimonios acerca de Egipto (II, 12). “Pues bien”,
dice Herdédoto, “de los mismos egipcios, los que habitan por el
Egipto sembrado, cultivando la memoria mas que todos los hom-
bres, son mucho muy eruditos (Xoywraror elor pakpy), a cuya cons-
tatacién llegué yo” (II, 77). Asi pues, en el mundo de los hom-
bres, segun Her6doto, eran quienes més conservaban la memoria
de las cosas y de los acontecimientos. La ciencia ancestral, la
adivinacién, la astrologia, la medicina, las dietas, la salud, la secu-
lar historia, constitufan el conocimiento histérico que posefan y
que los capacitaba para disponer en los acontecimientos humanos.
Los testimonios egipcios para Herddoto fueron tanto los sacerdo-
tes como el pueblo (II, 142). Y ellos sabian estas cosas, unas por
informaciones y otras por conocimiento propio (II, 119). De esta
sabiduria egipcia mencionemos una vez mds al sabio rey Amasis,
sofista religiosamente helénico.

Por tanto, debemos reconocer que la maés preciada sabiduria
para Herédoto es la sabiduria histérica, manifestada por los doctos
o eruditos conocedores de los acontecimientos y de los asuntos
humanos, acerca de los cuales opinan y juzgan; y a partir de esos
juicios histéricos Her6doto conforma su pensamiento histérico en
lo que pudiéramos llamar su filosofia de la historia.

VII

Sea el ateniense Temistocles el escolio y paradigma final; pues,
no obstante la envidia de los demdas estrategas griegos, cada uno
de los cuales votaba por si mismo para designar al mas digno en
la guerra contra los persas y sefialaba segundo a Temistocles; no
obstante esa envidia, “Temistocles fue aclamado y también fue
juzgado ser el hombre, con mucho, el mds sabio de todos los grie-
gos en toda Grecia” (VIII, 124). Parece que Herédoto también
sinti6 admiracién por el general lacedemonio Leonidas, cuya ge-
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nealogia paterna describe en el libro VII, c. 204; sin embargo, no
oculta ni corrige el pensar del pueblo griego acerca de Temisto-
cles. ¢Y qué hizo Temistocles para demostrar tal grandeza? Pri-
mero un soborno econdmico para dar la batalla en Artemisio (VIII,
4-5); y luego una invitacién a los jonios, mediante inscripciones
en las rocas, para que desertaran de Jerjes o para que éste los
retirara de la armada naval (VIII, 22). Pero su maxima realiza-
cién fue la batalla de Salamina, sugerida por Mnesifilo, un hom-
bre ateniense (VIII, 57). Sabiamente hizo suya la sugerencia y con-
venci6 a los demas estrategas, convencido él mismo de que estaba
en juego la salvacién de Grecia y, aunque era llamado apétrida
porque habia caido Atenas, comprendia que tenian una ciudad
y un territorio mas grandioso mientras ellos estuvieran en las
naves (VIII, 58-64). Y habiendo parecido sabio, parecié verda-
deramente sabio (dAnféos sopds) y de buen consejo, no obstante
los intereses personales, cuando aconsejé a los griegos quedarse
pacificamente en Grecia a cuidar de si mismos, de la familia y
de la simiente, una vez que habian arrojado fuera al barbaro;
por lo cual todos estaban totalmente dispuestos a hacerle caso
cuando hablara (VIII, 109-110). Sabio consejo para la historia de
un pueblo, del cual es eco el elogio que Jaeger hace de Solén y
que podriamos repetir para Temistocles. Asi pues, en Temistocles
se comprueba desde la argucia en la guerra hasta la comprensién
de los acontecimientos y la decisién en el obrar histérico fundada
en verdades claras y en profundas convicciones,

Por tanto, la sabiduria en las Historias es la sabiduria que
entiende y decide los acontecimientos histéricos y el curso de la
historia, es la sabiduria histérica.
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