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RESUMEN: Es casi un lugar comin en los estudios herodoteos afirmar la
herencia y el legado homéricos de las Historias. Hoy en dia contamos con
una abundante bibliografia que ha contribuido a ello de diversas maneras.
El presente estudio se inscribe en esta linea de investigacién y tiene como
objetivo analizar las formas de articulacién de ciertos conceptos comunes a
la épica homérica y a las Historias y los procedimientos mediante los cuales
su significacion y las representaciones asociadas a ellos se transforman. Este
décalage semantico se constituye como el principio fundamental que permite
dilucidar en qué consiste la actividad historiadora, a la vez que ofrece un
modelo de interpretacion posible de la obra de Her6doto y de su lugar en la
historia del pensamiento griego.

ABSTRACT: It has become almost a cliché in Herodotean studies to declare the
Homeric legacy of the Histories. An abundant bibliography has contributed
to it in several ways. The present study hopes to strengthen this research area
through the analysis of the forms of articulation of certain common concepts in
Homer’s epics and the Histories, and also to interpret the proceedings by which
their significance and representations are transformed. This semantic décalage
is established as a fundamental principle that provides an elucidation of the ba-
sis of the historical discourse and, at the same time, it offers a possible interpre-
tation model of Herodotus’ work and its place in the history of Greek thought.
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La tesis de que las Historias representan una etapa fundamental en el
complejo continuum de diferenciacién y desarrollo de las diversas for-

mas poéticas ha sido magistralmente expuesta y defendida por Nagy.?

Asi como Pindaro se posesiona de la poesia homérica con el objetivo de

!'Se presenta aqui, en una version reducida y con algunas modificaciones, el capitulo
I de mi tesis doctoral (Berruecos 2013).

2 G. Nagy 1987 y 1990.
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“close the gap between the heroic past end the historic present”® a la vez

que se encuentra poseido por los espiritus del pasado heroico, de la misma
manera Herddoto toma posesion de la epopeya y se adjudica la capacidad
de poseer y controlar la autoridad de otorgar a los actores de su propia
obra una heroicidad equivalente a la de los personajes homéricos.* Pese
a que las pdginas de Nagy demuestran de manera inigualable el proce-
so de subsuncion de la épica que realizan las Historias, intentaremos
ocuparnos aqui de una serie de operadores de transposicién’ de la épica
homérica que actdan en el interior mismo de las Historias de Herédoto
y que resucitan la trama de la epopeya pero trasladada a un espacio y un
tiempo diferentes: el spatium historicum y el tempus hominum.®

1. Khéog

"Hood6tov AMxoovnooéog iotoping dmodelic 110, Mg ufte To yevoueva €
avhoOImV TO YOV EETNAa YéVNTOL, UiTe €QYa Heyaha Te nal Bouaotd, To
pev "EAdnot, ta 8¢ Pagfdooiot amodeybévra, axhéa vévital, Téd te dAla nai
OV #jv aitinv émoléunoav diifloiot.’

3Nagy 1990, p. 193.

4 Cf. Nagy 1990, Intr. §6. Sobre la continuidad entre la poesia lirica y la prosa de
Herdédoto, véase Calame 2000. Algunos de los estudios mds relevantes sobre el legado
y la herencia homéricas en las Historias de Herédoto son: Cassian Hofer 1878; Nor-
den 1915, pp. 30-41; Caskey 1942; Gomme 1954; Huber 1965; Aly 1969, pp. 263-
277 (“Herodot, der Logos und Homer”); Strasburger 1972; Armayor 1977; Giraudeau
1984b; Nagy 1987; Huxley 1989; Biraschi 1989; Herington 1991; Sauge 1992; Nielsen
1997, pp. 27-46; Marincola 1997; Hartog 1998; Boedeker 2000 y 2002; Grethlein 2006
y, finalmente, Calame 2000, pp. 111-137, estudio en el que se enfatiza la distancia entre
Herddoto y los poetas. En primer lugar, en lo que concierne a la forma de enunciacién:
el “yo” del narrador arcaico ha sido sustituido por un “él”; en contraste con el “yo”
épico que nunca se vincula explicitamente a un nombre propio, este “él” resulta asocia-
do al nombre de Herédoto. En segundo lugar, en las Historias no hay espacio para la
invocacién a las musas; la odoayis ha sustituido el llamado a la fuente de inspiracién.

5> Con “operadores de transposiciéon™ nos referimos a aquellos términos en los que
puede rastraerse con mayor claridad la transformacién semadntica del griego homérico
al de Herddoto y, a su vez, a la traslacion de elementos del imaginario literario y social
homérico a un contexto nuevo. Remitimos al lector a Berruecos 2013, pp. 12-15.

¢ Véase Vidal-Naquet 1960. La formulacién clasica del “tiempo de los hombres™
entendido como “tiempo histérico” estd en el libro tercero de las Historias en donde
Herddoto habla de la tig 8¢ avOowrming heyouévng yeveiig (3.122).

7 Las ediciones de los autores antiguos que hemos empleado son las que figuran en
el 7LG; para el texto herodoteo, la ediciéon de Ph. E. Legrand (Paris, Les Belles Lettres
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De Herddoto de Halicarnaso la exhibicion de su indagacion es ésta, para que
los acontecimientos de los hombres no se desvanezcan con el tiempo, y para
que los grandes y admirables hechos, tanto los exhibidos® por los griegos,
como por los barbaros, no queden sin glorificar, asi como las otras cosas, a
saber, la causa por la cual se hicieron la guerra unos a otros.’

Asi comienza Herédoto su gran obra. Se tratard, pues, de una exhibicion
0 exposicion (amddeEic)'” de su iotopin, es decir, de sus averiguaciones,
indagaciones, dilucidaciones, investigaciones, inquisiciones. Esta exhi-
bicion tiene dos objetivos precisos que se expresan de manera negativa.
En primer lugar, la exhibiciéon se caracteriza como farmaco de la
evanescencia. El tiempo, como decia Marco Aurelio en una formulacion
muy reminiscente a la del proemio de Herddoto, extingue y desvanece
los acontecimientos.!! La exposicién reivindica la posibilidad de con-
trarrestar este inevitable desvanecimiento. En segundo lugar, la exhi-
bicion glorifica los hechos, es decir, retribuye la fama y el renombre
de que eran acreedores y que el tiempo ha ido difuminando. Los hechos
que serdn objeto de glorificacion se circunscriben a dos planos bien
diferenciados, por una parte el plano de despliegue helénico y, por la
otra, el barbaro. Finalmente, la glorificacién misma consiste primor-
dialmente en esclarecer la causa, el motivo, por el cual ambos planos
colisionaron.

La caracterizacion de la historia como paliativo del olvido y como
dispositivo productor de gloria (xAéog) la coloca de inmediato bajo la

1963-1970), para la Iliada, 1a edicién de T. W. Allen (Oxford Clarendon Press, 1931) y
para la Odisea, la edicién de P. Von der Miihll (Basel, Helbing & Lichtenhahn, 1962).

8 En virtud de la comunidad de formas verbales que tienen los verbos déyouar y
deinvupu, resulta significativa la ambigiiedad semdntica entre la exposicion-exhibicion
y la aprobacién-recepcion-aceptacion que, en realidad, son las partes correspondientes del
mismo proceso (la exposicion presupone la recepcion). Véase Nagy 1987.

9 Todas las traducciones son propias. Se ha intentado ofrecer traducciones que ilumi-
nen la discusién pertinente en cada uno de los casos, renunciando de antemano a fijar
una traduccion que, a la luz de otros pasajes, no pueda adaptarse y mudar sus posibili-
dades semdnticas.

10 Sobre el sentido del sustantivo amédeEic, véase G. Nagy 1987 y Egbert J. Bakker
2002a. El sustantivo se ha traducido como “performance” (Gould), “demonstration”
(Lateiner), “public presentation” (Nagy), “exposer” (Legrand, Payen), “Esposizione”
(Izzo d’Accinni y Antelami), exposicion (Schrader), etc.

'M. Aur., Ta eig £ovtov, libro TV, cap. 33.
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égida de la épica. En el libro segundo de la Iliada, en uno de aquellos
pasajes en que el poeta habla desde su propio lugar de enunciacién y se
inserta en la comunidad de un “nosotros”, leemos:

"Eomete vOv por Mobdoor O bpma ddpat’ éxovoon
Vuelg Yoo Beal éote mageoté te (0Té€ Te mAvTa,
Nueig 62 ®Ahéog olov dxoouev ovdE TL IBpev-
Hom., I1., 2.484-486
Referidme ahora, Musas de olimpicas moradas habitantes,
pues vosotras sois diosas, estdis presentes y sabéis todas las cosas,
y nosotros unicamente escuchamos la fama y nada sabemos [...]

El poeta circunscribe sus propias capacidades dentro del espacio del
xAéog. El xAéog es aquello que queda en las voces de los hombres, aquel
rumor (6ooav) procedente de Zeus que Telémaco buscard en Pilos y en
Esparta para tener noticias de su padre;'? es el contenido mismo de los
cantos de los aedos, aquel verbo con el que Penélope describe la activi-
dad del aedo Femio'® y aquello que canta Aquiles con su lira."* En tanto
materia del canto de los aedos, el ®Aéoc también estd vinculado con la
guerra y la victoria. Es aquello de lo que se apropia Diomedes (xAéog
¢00Lov) una vez que Atenea le ha conferido fuerza y coraje para matar a
muchos troyanos.!® El xAéog es la recompensa por haber mostrado valor
en la batalla; es lo que Héctor, dirigiéndose a su querida Andrémaca, se
adjudica por haber sido siempre valeroso luchando y combatiendo con
los troyanos.!® Es el xA¢og incluso un atributo del escudo de Néstor;!”
pero es, en definitiva, aquello que Aquiles conseguira si decide quedarse
(uévov) y combatir en Troya (xAéog dpOitov).!8

Vemos, pues, que, cuando Herddoto se propone evitar que las gran-
des hazafias permenezcan dxAéa, sin xAéog, estd describiendo su propia

2 Hom., Od., 1.282-283.

13 Hom., Od., 1.338: té te »helovowv Godol.

4 Hom., 11., 9.189: &ede & éoa nAéa avdodV.
S Hom., 1l., 5.1-4.

16 Hom., 1l., 6.444-446.

7" Hom., II., 8.192.

8 Hom., I1., 9.413. Véase Nagy 1979, cap. 2, en donde el autor analiza la reciproci-
dad entre el »héog de Aquiles y el vootog de Odiseo en relacién con la posibilidad de
ambos héroes de ser dglotolL TV Ayxaidv.
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actividad como continuador de la poesia homérica'® y, a la vez, estd ini-
ciando un movimiento que identifica y equipara la guerra de Troya con las
guerras médicas. De hecho, el sustantivo xAéog en las Historias se utiliza
exclusivamente en los tltimos libros que son, en definitiva, el nicleo épico
de la obra. K\éog es aquello que Lednidas, a sabiendas de que la derrota era
inminente, dejaria para la posteridad al quedarse en su puesto y no huir del
combate;? es aquello que, tras permitir que los aliados marcharan de sus
puestos, Lednidas queria que fuese el patrimonio exclusivo de los esparta-
nos.?! Es aquella reputacion de la que los espartanos gozaban frente a los
persas por estar siempre avidos de combate? y, finalmente, es aquello que
la divinidad permite conseguir a Pausanias por haber salvado a Grecia.?
El »\éog es un mérito peculiar de los espartanos que los pone en relacion
directa con los héroes homéricos. Leonidas, como Aquiles en Troya, decide
quedarse (uévovty) en las Termdpilas y enfrentar su muerte.?* Tanto en el
caso de Aquiles, como en el de Lednidas, la nocion misma de xAéog esta
relacionada con permanecer (uévewv) y afrontar el destino.

Esta idea de permanencia que se desprende del xAéog sugiere que
se trata también de una nocién intimamente ligada a los valores que se
transmiten de una generacién a otra:? “Dans un monde ou les péres ne
sont pas slrs que les fils hériteront de leur valeur, il importe qu’il puisse y
avoir, d’une génération a I’autre, une forme d’obligation d’excellence”.?
Siendo la gloria una cualidad individual pero, a la vez, susceptible de ex-
tenderse a todo el yévog, “elle oblige chacun a égaler la valeur de 1’autre,

19 Cf. Nagy 1979. Bakker (2002B, p. 16) afirma que el kléos herodoteo tiene una
relacion mas estrecha con el encomio de Siménides que con la épica.

20 Hdt., 7.220.2: pévovm 8¢ avtod whéog péya éheimero. ..

21 Hdt., 7.220.4: Bouhdpevov whéog #atadéobal pohvmv Smauntémy.

22 Hdt., 9.48.

2 Hdt., 9.78: nai tou 0eog maédwne guoduevov Ty EAGda #Aéog natadéoOat
péyrotov EMAvov Tdv fuels duev.

24 Cf. Egbert J. Bakker 2002b, en donde el autor subraya que en el xhéog de Aquiles
se deja leer una actitud “solipsistic and individualistic” que es mucho menor en los tex-
tos no épicos. Sobre el xhéog, véanse los estudios de Simon Goldhill 1991, pp. 69-116 y
Pietro Pucci 1998, pp. 31-49. Véase también Currie 2005, pp. 71-89.

25 El nombre de Patroclo, compuesto a partir de xhéog, concentra en sf mismo la fun-
cién de la gloria homérica, ya que “renvoie, lui, a I’obligation héroique par excellence.
Il est ce nom générique qui définit I’essence méme de 1’identité héroique” (D. Bouvier
2002, p. 368).

26 D. Bouvier 2002, p. 112.
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constituant ainsi, au sein du genos, ce principe d’obligation réciproque,
a méme d’assurer le maintien de I’identité du génos”.?’ Esta garantia
de identidad y preservacion de los valores ancestrales que representa
el xAéog homérico es precisamente lo que evoca la mencién del »Aéog
en el proemio de las Historias, aunque el lugar que ocupaba el yévoc,
ahora lo ocupa la mohgc. La restitucion del zAéog a las grandes hazafias
de la historia tiene como objetivo la preservacion de los valores en ellas
desplegados y, sobre todo, su instauracion como ejemplos para el porve-
nir, tanto de los griegos en general, como de sus ciudades en particular.

En Homero la ausencia de »Aéog estd ligada a la falta de valor para
combatir. Asi Menelao, al ofrecerse a aceptar el reto de luchar en com-
bate singular con Héctor, increpa a los aqueos atemorizados ante tal
evento calificindolos de dxhegc.”® O Héctor, momentos antes de morir,
percatindose de su inminente ruina, se puede jactar, al menos, de no
morir dxhewde.” Los grandes y admirables hechos a los que Herddo-
to procura restituir el ®A¢og, amenazado por el paso del tiempo, son,
en definitiva, las grandes batallas de Maraton, Termépilas, Salamina y
Platea, los nuevos acontecimientos mundiales que pueden competir por
su magnificencia con lo sucedido en Troya. Pero el enaltecimiento de
su envergadura y trascendencia requiere de un complejo procedimiento
que Herddoto llama iotopin y que consiste, en terminos generales, en
rastrear, a partir de una actividad judicativa que recoge testimonios y
después los juzga, la dindmica del equilibrio y el desequilibrio de la
justicia, de la reparacion y la ofensa, que constituyen el marco causal y
el escenario en que se despliegan los acontecimientos.*

2. El vocabulario de la justicia
Este contexto juridico en que se enmarca el trabajo de la historia se

concreta en las nociones de responsabilidad y culpabilidad (aitin, aitiog,
aitiobol) que permitirdn establecer otro eslabon que une las Historias

27 D. Bouvier 2002, p. 113.
2 Hom., 1., 7.100.
2 Hom., Il., 22.304.

30 Sobre la 16gica judicial en general y su relacién con la historia de Herédoto, véase
Darbo-Peschanski 1987.
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con los poemas homéricos. Independientemente de si el pardmetro regu-
lador de la conducta humana en el caso de la sociedad homérica se define
mejor con el concepto de vergiienza (aidmg) que con el de culpabilidad
(aftiog, aMtedc),*! la nocién de una cierta responsabilidad, sobre todo
en el sentido pre-juridico®? de “acusacién”, o bien en el sentido moral de
“respeto”™3 0 “culpa”, desde luego que atin no en el sentido légico-filoséfico

de “causa”,* es de suma importancia en la Iliada y la Odisea .’

31 Véase Dodds 1951, cap. 2. Una revisién de la semdntica de aiddg se puede
encontrar en Hooker 1987, para quien el significado de “vergiienza” debe ser un “further
developement from that of respect” (p. 124) de tal forma que su sentido resulta muy
cercano al de o¢fag.

32 Sobre la nocién de “prédroit” véase Gernet 1968, pp. 175-260 (“Droit et prédroit
en Grece ancienne”). El derecho, en tanto “mode de pensée”, estd intimamente relacio-
nado con las formas de organizacion social y, por lo tanto, es una manifestacion histo-
rica estrechamente ligada a la formacion de la mwohig (p. 255).

33 En el famoso pasaje en que Posidén reprende a los aqueos diciéndoles que cada
uno deposite en su dnimo aiddmg xai vépeowg (Hom., /1., 13.121-122) con el objetivo
de detener el avance de los troyanos, la exhortacién se encuentra inserta dentro de
una afirmacién sobre la responsabilidad de Agamenodn (13.111-112: aitdg oty fomg
Atpefdnc). Esta asociacién, atin incipiente en Homero, entre el respeto religioso (ciddc-
oépag) y la atribucion de responsabilidad, con el tiempo se hard mucho mayor, a tal
grado que, como se sabe, la doéfeia devendra un delito susceptible de acusacion (aitio)
y, por lo mismo, dirimible a partir de un proceso juridico.

3* Claro estd que no se ha de concebir la evolucion del significado de aitiog-aitio
tnicamente en un sentido teleolégico cuya meta seria la idea cientifica de causa y a la
que se habria llegado progresivamente pasando de la nocién de culpabilidad a la de
responsabilidad, primero de un agente humano y, finalmente, de uno no humano (véase
Darbo-Peschanski 2007, pp. 314-315).

3 Las estudios sobre la responsabilidad en el pensamiento griego son abundantes,
remitimos al lector, en primer lugar, a la obra de Louis Gernet 1917, en la cual el autor
hace un estudio extenso sobre las transformaciones de la nocién de responsabilidad.
Segun Gernet la nocion de un delito objetivo se sustituye por la representacién de un
sujeto del delito, transformacién que puede seguirse a través de los usos del verbo
auogtdvely que, en tanto designacion del delito, tiende a sustituirse, por ejemplo, en
los oradores de la dltima generacion, por adwxetv. De una responsabilidad colectiva del
vévog se pasa a una responsabilidad subjetiva del individuo (véase p. 438). En segundo
lugar remitimos a la obra de Adkins 1960 en la que el autor muestra cémo el pensa-
miento ético preplatonico tiende a focalizarse mds en cuestiones exteriores, en logros
y proezas, que en estados interiores, de tal forma que la dpet) homérica, por ejemplo,
tiene que ver con las habilidades y el éxito bélicos, con la posicién dentro de la sociedad
y con las cualidades sobresalientes del cuerpo mds que con virtudes interiores del alma.
Véase también Adkins 1997, p. 706: “Arete in Homer is courage-and-physical-prowess-
and-social-position-and-fame”.
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2.1. Aitiog

En virtud de su parentezco morfolégico con el sustantivo aioa (parte)
que, a su vez, posee una cercania semdntica con palabras como poiga y
ottog, el adjetivo aitiog parece ser portador del sentido de “particion” o
“reparticion”.* El aitiog es “aquel que tiene parte en algo”, es decir, el
responsable. Asi, para Aquiles no son los heraldos que van por la joven
Briseida responsables (¢maitior) de tal acto, sino Agamenén (Hom. //.
1.335). Para Priamo no le es imputable a Helena (o¥ Tt pou aitin €o0o()
la muy lacrimosa guerra (mwOAepov moAvdaxuv), sino a los dioses (/1.
3.164). Posidon imputa la responsabilidad (aitiog) de que los troyanos
franqueen el muro construido por los aqueos a Agamendn por haber
deshonrado a Aquiles (Hom., /[., 13.111). Paris se defiende ante los re-
proches de su hermano diciéndole:

"Extog émel tol Bupog aveitiov aitidacdor,

dA\hote 01 mote udhhov éQwioan TOAEUOLO

PEM®, €mtel 00’ éue mauma avéixida yelvato pnme:
Hom.,, Il., 13.776-778

Héctor, tu impulso te lleva a responsabilizar al inocente,
en otra ocasion, en efecto, tuve que retirarme de la guerra,

pero no del todo cobarde me hizo mi madre.

Agamenén mismo, en la escena de reconciliacién con Aquiles, una
vez que el Pelida ha depuesto su célera, declara:

[...] &y 8 ovx aitiég e,
A Zevg vol Motga ol negodoitig ‘Epuvig,
ol T¢ pou eiv dyoot) poeotv Eufaiov dygrov dnyv,

frott Td 6T AxhAfog Yéag aTog Amniowy.
Hom., 1., 19.86-89

[...] pero yo no soy responsable,

sino Zeus, Destino y la caminante entre tinieblas Erinis,
quienes en la asamblea me lanzaron cruel obnubilacion,
el dia que de Aquiles la recompensa yo mismo arrebaté.

3 Véase el excelente andlisis sobre el aitiog que hace Catherine Darbo-Peschanski
(2007, pp- 313-334), desde Homero hasta el aitiov aristotélico como término medio del
silogismo.
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Asimismo, Janto, el caballo de Aquiles, se exime de la responsabili-
dad de la muerte que en poco tiempo le llegard al Pelida y culpa al gran
dios y al poderoso destino (Moiga »oatauf, I1., 19.409-410); o Telémaco
exculpa al aedo Femio, tras haberlo reprendido su madre Penélope por
mover su tristeza con el canto, y responsabiliza a Zeus (aitiog) quien “da
a los pobres hombres lo que quiere para cada uno” (Od., 1.348). Incluso
dentro del canto de Demddoco, Hefesto dice que €l no es aitiog por su
debilidad y cojera, sino sus padres (Od., 8.311); u Odiseo, habldndole a
la yuyn de Ayax, responsabiliza a Zeus de lo sucedido (Od., 11.559).

La idea de responsabilidad que se despliega en los poemas homéricos
presupone, pues, una dependencia y, en definitiva, una sujecién de los
actos humanos a la voluntad divina. Las acciones del hombre homérico
no son independientes de los proyectos de los dioses (Aiog O éteheleto
PovAn), como decia Bruno Snell “bei Homer fiihlt sich der Mensch noch
nicht als Urheber seiner eigenen Entcheidung: das gibt es erst in der
Tragodie”.?” Pero, al margen del problema del libre albedrio del hombre
homérico, el despliegue del tema de la responsabilidad representa una
primera forma de emancipacion de la voluntad divina, ya que permite
responder a la pregunta por el origen de los actos humanos. Gracias
a la pregunta por el aitog, el hombre es capaz de responsabilizar y
acusar, denunciar e imputar a aquél hombre o dios que inicié con sus
acciones una sucesion de acontecimientos que tiene sus consecuencias
en el presente.*® Son aitior Agamendn, Pdris y Helena, pero sobre todo
lo son, para los hombres, el destino y los dioses, agentes que dictan la
orientaciéon de los acontecimientos y que los explican. No hay, pues,
una nocién de responsabilidad personal ligada a un marco de referencia
moral al cual se deba de responder. Son los dioses quienes, mediante
el realce de ciertos movimientos, que nosotros llamariamos psiquicos,
como la obnubilacién (détn), la furia o la contencién, mueven a los
hombres a actuar de determinadas maneras. Los dioses son, sin embargo,
conscientes del margen de responsabilidad ligado directamente a las
acciones humanas. Zeus mismo en los péyapa del Olimpo alude a esta
actitud “etioldgica” de los hombres cuando abre su discurso diciendo:

O momoL, olov 1] vu Ogovs Pootol aiTiéwvTaL.
€E NUEwV Y& paol ndn’ Epuevor ol O& xal avTol

37 Bruno Snell 1946-1975%, p. 36.
38 Cf. Darbo-Peschanski 2007, pp. 321-322.



124 BERRUECOS FRANK /LA TRANSFORMACION DEL LEXICO HOMERICO EN HERODOTO

odfow arasdadrinewy e poEOV dye’ Exovory |...]
Hom., Od., 1.32-34

iAh! Cémo a los dioses los mortales acusan.
Pues dicen que sus males les vienen de nosotros; pero también ellos
mismos
por sus propios disparates padecen dolores mds alld de los que les
estdn asignados.*

La ingenua etiologia de los hombres imputa a los dioses aquello que
en realidad le es imputable a ellos mismos, y el hombre no es capaz de
ver la magnitud de su propia responsabilidad. Algo muy similar dird
Solén cuando advierte:

el 0¢ memdvOaTe Ay O uetéony xaxdtnTa,
un B<eot>oLv ToUTOV poiloav EmaudéoeTe:
fr. 11.1-2 West

Si habéis sufrido desventuras por vuestra maldad
no adscribdis la parte de esto a los dioses.

Asi pues, aitog y aitidacbon en los poemas homéricos, en cuanto
formas de pensar la parte que tiene el hombre en sus propios actos,
funcionan como una primera forma de liberacion de la voluntad humana
de los proyectos de los dioses y, a través de la juridizacién de los actos que
supone el pensamiento sobre la responsabilidad, como un primer motor,
desde luego que aun incipiente, de la reflexion histérica. La posibilidad de
adjudicar la parte que tiene un hombre o un dios en los acontecimientos,
hace al hombre consciente de su propio lote o porcién de responsabilidad
en los hechos. Ante una situacion de desventura, los hombres se preguntan
por la razén de su desdicha, con lo cual buscan nexos explicativos que
siempre tendrdn como tltimo término un dios. Sin embargo, esta nocién
de responsabilidad-acusacién atn no estd asociada a la idea de justicia

39 Para la expresion vmeg pogov cf. I1., 6.487 (vmég aloav), 2.155 (bméguoga), 20.30
(Oméguogov) 20.336 (Umeg poioav), 21.517 (bmee wogov) y 17.321 (vmeo Awg aioav).
Se ha discutido si la expresion en este caso implica una especie de paradoja teoldgica
segun la cual los hombres serfan capaces de modificar su propio destino o, al menos, no
circunscribirse a €l de manera inevitable; o si mas bien se trata de un uso menos estricto
que vendria a significar algo asi cémo sobrepasar el limite normal (cf. comm. ad. locum
Heubeck, West, Hainsworth 1988; Duffy 1947).
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(8lnm); el responsable no es necesariamente aquel que cometio un acto
de injusticia. Sera necesaria una profunda crisis politica y social para que
ambas nociones comiencen a pensarse juntas, crisis que, entre otras conse-
cuencias, posibilitard la consolidacién de las molerg.*

La transposicion del motivo homerico de la responsabilidad en las His-
torias de Herédoto involucra ya de manera evidente una conexién con el
problema de la injusticia.*! El trabajo de la iotopin, tal como se define
en el proemio, consiste en esclarecer la aitin, término que contiene en si
mismo la idea juridico-moral de la responsabilidad a la vez que la nocién
légica de la causa integradas ambas de forma unitaria e indisoluble.** El
esclarecimiento de las causas, como veremos, consiste, en definitiva, en la
exploracion de como se ha transgredido y reparado el orden de Ia justicia,
de tal forma que, se trate de las crecidas del rio Nilo, de un acto criminal,
del parto de las leonas o del nacimiento de mulos en la Elide, la justicia
es el criterio maximo para la interpretacion de los hechos. Los fendmenos
del reino de la ¢pVOLG reciben una explicacion a partir del modelo juridico
aplicable al mundo humano.*?

TTepoéwv pév vuv oi AdyLor Poivirag aitiovg ool yevéobau ti)g dtadooTs:
Hdt., 1.1

Los relatores persas dicen que fueron los fenicios los responsables del con-
flicto [...]

Asi comienza Herddoto la cadena de atribucion de responsables que,
pasando por los raptos de Europa, Medea y Helena, llegara hasta Creso.
El adjetivo aitiovg de la primera linea recoge el sustantivo aitinv del
proemio estableciendo una transicién entre el programa de la obra y el
comienzo de su desarrollo.** Pero, ;en qué consiste esta responsabilidad?

40 Cf. Darbo-Peschanski 2007, p. 322.

4 Los usos de aimiog en los oradores ponen en evidencia cdmo en los contextos
juridicos el attog “c’est I’auteur qu’il faut tuer [...] I'individu poursuivi par la famille
et par suite, sans plus, le meurtrier [...]” (Gernet 1917, p. 369) con lo cual ya no puede
comprenderse mds que en relacién con la idea del asesinato, es decir, con una transgre-
sion del orden de la justicia.

42 Cf. Henry 1. Immerwahr 1956, p. 242.

4 La idea de que la ¢pioig posee leyes propias separadas del mundo humano es com-
pletamente ajena a Herddoto, véase Darbo-Peschanski 2007, pp. 325-326.

4 Cf. Nagy 1987, en donde se argumenta que, tras proponer la aitin de las guerras
como objetivo fundamental de las Historias, Her6doto habla de los hoyiol persas como
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Ovtw pev Todv ég Aiyvmrov dmxéoBar Méyovor [Tégoat, ovn ig "EAAnveg, nai
TAOV AOHNUATOV TEOTOV TODTO GQEaL:
Hdt., 1.2

Asfi fue como o llegé a Egipto, dicen los Persas, no como los griegos, y esto
fue el primer acto por el que se iniciaron las injusticias.

La responsabilidad, pues, consiste precisamente en haber cometido
injusticias.

10 8¢ Gmd tovtov "EAAnvag 1 peydlog attiovg yevéoOar meotégovg Yo
GoEou otpateveabon £g v Aoiny 1) opéag ég Tiv Ebodmmy.
Hdt., 1.4.1

Después de esto, los griegos, en efecto, se hicieron sumamente responsables.
Pues fueron los primeros que iniciaron una expedicion militar a Asia antes
de que se hiciera una a Europa.

Y fue Creso “por lo que sé, el primero en empezar acciones injustas
contra los griegos”.* Afniog es, pues, a ojos de Herddoto, aquel que
desequilibra el orden de la justicia, de manera que la aitin, objetivo de la
historia, tiene que ver con la dilucidacién de aquel momento quebrantador
de lo justo. Asi, la iotopin se comienza a perfilar claramente como el
tribunal en que los responsables serdn juzgados.*® Una vez que “Dario
desed castigar (tetoaocBbon) a los escitas, ya que ellos, habiendo atacado
Media y habiendo vencido en una batalla a quienes se les opusieron,
fueron los primeros (mpdteQoOL) que incurrieron en injusticia (ddwring)”
(Hdt. 4.1.1), los Escitas fueron con los reyes de los pueblos vecinos para
pedirles su ayuda y conformar una alianza, a lo cual respondieron:

Ei pév un Vueic €ate ol mpotegor adwxioavres [1époag xai deEavreg molépov,
ToUTOV dedpEVOL TOV VOV déecbe Aéyewy Te Av edaivecde Nuiv 000, xat Nuelg
Vo0 VoaVTES TOVTO OV ViV émprioopev. NOv 8¢ Uuelg te ég TNV éxelvov
éofaldvreg yiv dvev Muéwv émexgoatéete Ilegoémv doov yodvov DUiv O
Be0c moedidov, nal éxetvol, €mel opeag MLVTOG Beog €yelget, TNV OUoNV

imputadores de aitiot, con lo cual se puede identificar implicitamente a Herédoto como
un AOyLog.

4 Hdt., 1.5.3: tov 8¢ oida aitoc medTov DdoEavta adixwy Egywv éc Tovg "EAnvag
[...].

46 Sobre el tema de la historia como tribunal, cf. Darbo-Peschanski 1987, pp. 43-74.
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Opiv amoddodor. Hyeig 8¢ olite TL tOTE NOWNGAMEY TOVS GvOQOg TOUTOVG
o0dev olte viv moTegor melnoopeda dduréery. "Hy pévtol €min nai €m v
Nuetéony dokn te adxémv, xol Mels dnwodueda. Méyol 0¢ todto dwuev,
pevéopev o’ MUV avtolor fxewy ya doxéopev ol € Muéog [1époag, AR’
€T TOVG aUTiovg Tig Adxing YeEVOUEVOUG.

Hdt., 4.119.2-4

Si vosotros no fuerais los primeros en haber cometido injusticias a los Persas 'y
en haber comenzado la guerra, nos pareceria que, al decir que necesitdis aque-
llo que ahora necesitdis, estariais en lo correcto, y nosotros lo escuchariamos y
negociarfamos con vosotros. Ahora bien, vosotros, cuando atacasteis la tierra
de aquellos, no fue con nuestra aprobacion que dominasteis a los Persas cuan-
to tiempo os confirié la divinidad, y aquellos, puesto que la misma divinidad
los estimula, ahora os devuelven lo mismo. Nosotros entonces ni cometimos
injusticia alguna a aquellos hombres, ni ahora intentaremos ser los primeros
en cometer injusticia. Pero si efectivamente los persas atacaran lo nuestro e
incurrieran en injusticia, también nosotros los rechazariamos. Pero, hasta que
veamos esto, permanecemos en nuestros pueblos, pues creemos que los persas
no han venido por nosotros, sino por los que son responsables de la injusticia.

Los reyes de los pueblos vecinos a los Escitas se constituyen como
auténticos jueces que dictaminan quién fue el primero que cometid in-
justicia. Notese como en todos estos pasajes los temas de la injusti-
cia y la responsabilidad son tratados desde una perspectiva heuristica
que tiene como objetivo determinar el principio, el inicio, el origen (la
repeticion del adjetivo mpotegog y del verbo doyw resulta sintomadtica).
En este sentido, la pregunta por el aitiog es también una pregunta por
la doyn y, dado que la iotopin se ocupa de la avBowmmin yeven (Hdt.,
3.122), el desarrollo de ambas preguntas lleva a la conclusion de que los
eventos de la historia deben tener detrds una accion humana. Y esta ac-
cion en la mayoria de los casos consiste en haber roto un cierto equilibro
(loa. mpog toa, Hdt., 1.2). Ya no s6lo son las intervenciones de los dioses
el motivo de que se incline la balanza hacia un lado o al otro (“Si los
dioses distribuyen la suerte en partes iguales” (edv ta {oo vepodvimv,
Hdt., 6.11.3 y 6.109.5), los hombres también pueden fracturar la equidad
con lo cual se vuelven cabalmente aitiot de los sucesos. La vinculacion
entre justicia y responsabilidad tiene como consecuencia una toma de
conciencia de la parte que les corresponde a los hombres en el devenir
de sus acciones y, a su vez, tiene como condicién de posibilidad el
desarrollo del pensamiento sobre el individuo.
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2.2. Tiowg- Tipn

A la ruptura del equilibrio y al surgimiento del conflicto sobreviene un
correlativo ajuste que en ocasiones toma la forma de la venganza, el
castigo o la retribucién (tioiwg), aquella fuerza que intenta poner de nuevo
la situacion en igualdad de condiciones.*’” Este motivo de la venganza,
de nuevo, resucita un contenido épico fundamental. No sélo la guerra de
Troya es, en si misma, un gran acto de venganza, sino también la cdlera
de Aquiles ante Agamenon, el retorno al combate por la muerte de Patro-
clo y aquella fuerza que mueve a Odiseo a matar a los pretendientes de
Penélope. La tiowg, como se muestra en el siguiente discurso de Néstor a
Agamenon, se activa mediante una violacion de la Tuun:

[...] oV 8¢ 0O meyoiijroor Buud
elEog dvdpa dpéglotov, Ov abdvarol mep EToay,
friuoos, Elov ydao £xes yéoos: [...]

Hom., 11., 9.109-111

Pero tu a tu dnimo orgulloso

cediste y al hombre mds excelente, al cual incluso los inmortales
recompensaron,

deshonraste, habiéndole arrebatado la dddiva que atin tienes.

Y en terminos casi idénticos, Aquiles reprocha a su madre:

Ty 1€ pou Spehhev OMOpmog EyyvaliEo
Zevg Pioepétng vov 8’ 000¢ pe TvTBoV EToey:
1 Yéo W Atoeidng evov noelwv Ayouéuvav
fripnoeev- LV yaQ £xeL yéoog aTog Amoiag.
Hom., 11., 1.353-356

Honor, al menos, me debi6 el Olimpico otorgar,
Zeus que sobre las cimas truena; pero ahora ni con un poco me ha
recompensado;

47 Sobre la venganza como antecedente de la nocion abstracta de penalidad véase
Gernet 1917, pp. 125-158. Gernet se centra en el andlisis del término tipwoia, vocablo
que no aparece en los poemas homéricos y que expresa en sus inicios la idea de una
venganza familiar, de la venganza de sangre, de tal forma que manifiesta un cardcter
religioso en el que estd contenida la moralidad del clan. Asi, la venganza no es la satis-
faccién de una necesidad individual sino mds bien colectiva. La idea central de Gernet
es que hay una transposicion de la venganza familiar a la idea de penalidad que esta
mediada por la emergencia de la mwohg.
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pues el Atrida, el muy poderoso Agamendn,
me deshonrd, habiéndome €l mismo arrebatado y despojado de la dddiva
que atn tiene.

Y un poco antes, Aquiles mismo reprocha a Agamenon:

[...] o0 & €vdoOL Bupov apdEelg
X00uevog 6 T GoLoTov AoV 0vdEY ETIous.
Hom., I1., 1.243-244

Tu en tu interior tu dnimo desgarrards
encolerizdndote por no haber recompensado al mejor de los aqueos.

En estos pasajes se ve, por una parte, el vinculo que hay entre el
recompensar (tivewv) y el honor (npf)* (la profanacion del cual, a su
vez, estd intimamente relacionada con la remocion del yépag), y, por la
otra, que la recompensa es una forma de interaccion entre los dioses y
los hombres, y entre el rey de hombres y sus subordinados.* Asimismo,
hay una correlacién entre la accion de recompensar, la violacién del
honor y ciertos movimientos psiquicos que ocurren en el &nimo (Bvudg)
de Agamenon.

Ahora bien, esta relacion entre el honor y la venganza se pone en evi-
dencia en el sentido del sustantivo émmuitmg referido a Zeus en palabras
de Odiseo a Polifemo:

aMN aideio, Gpéglote, Beolc inétar O€ Tol gipev.

Zevg & Emmpi)toQ ixetdmv te Eelvov Te,

Eeiviog, Og Eeivololy dp’ aidoiowery omndel.
Hom., Od., 9.269-271

Pero reverencia, hombre extraordinario, a los dioses, pues ahora nos tienes
como suplicantes.

4 Vinculo que se cristalizard después en Herédoto con la nocién de mpwoin que
lleva en si misma la nocién de tpf) y que es semdnticamente muy proxima a la idea de
tiowg. Sobre la i véase Gernet 1917, pp. 279-301. Segtin Gernet, la tuf traduce la
integraciéon misma de la agrupacién familiar. Con la emergencia de la wohg la nocion
concreta de la tun se intelectualiza de tal forma que comienza a expresar la idea (para
nosotros muy familiar) de “dignidad del individuo™.

49 Para el tema de la relacién entre Ty y tioig en los poemas homéricos véase Ad-
kins 1960b.
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Zeus, vengador de suplicantes y forasteros,
es hospitalario, y a los forasteros respetables acompana.

Noétese como la nocion de venganza expresada en el epiteto émtiunTmo
emerge en concomitancia con las nociones de “vergiienza-respeto” ex-
presadas en el imperativo aideto y en el adjetivo aidoiowowv. El respeto a
los dioses estd ligado a sus prerrogativas castigadoras y vindicatorias.

En los pasajes en que el verbo y el sustantivo se dejan traducir mejor
con las nociones de venganza y represalia, comienza a verse clara una rele-
vancia “psicoldgica” del concepto, de tal forma que llega a constituirse ya
en la épica como un término clave para la explicacion y la interpretacion
de las acciones humanas. El sacerdote apolineo Crises ruega a su dios que:

tioewav Aavaol €ud ddngua cotol PElecoy.
Hom., Il., 1.42

paguen los Ddnaos mis ldgrimas con tus flechas.

La concatenacién de eventos que llegard hasta la célera de Aquiles
presupone esta imprecacion de Crises. El conflicto entre Aquiles y Aga-
menoén y la consecutiva célera del Pelida tienen su origen en este acto
de venganza.

Asimismo, Menelao, a punto de iniciar combate con Paris:

opOalpotoy MV pato Yoo TiceaBon dheitny
Hom., /I, 3.28

al verlo con sus ojos, convino en vengarse del culpable.
O un poco mds adelante ruega:

Zed dva 00¢ TicooBan 6 pe mpdTEQOG ®an’ £0QYeE

—dlov AMEEavdQOV, ®al éufis Vo yeQol dduacoov,

000 TS £00iYN0L 2L 0YPLYOVOV AvBQOTMY

> Eewvodonov noxd 0£Ear, 6 xev GLhoOTTO TORAOoYN
Hom., II., 3.351-354

Zeus soberano, confiéreme la venganza del que primero ha realizado el mal
—el divino Alejandro, y somételo bajo mis manos,

para que se horrorice también alguno de los hombres del porvenir

de hacerle mal al hospitalario que le ofrecia su amistad.
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El motor fundamental que impulsa a Menelao a la lucha es, precisa-
mente, la venganza, aquello que le permitird resarcirse de la violacién
de su honor. En estos versos se manifiesta, ademas de una vinculacién
entre la accion de vengarse y la atribucion del mal a Paris (vinculo que
preludia la relacién que después sera muy explotada en el pensamiento
griego entre injusticia, venganza y maldad), también una caracterizacion
de la represalia como un ejemplo disuasivo para el porvenir (6$oa.). Asi,
en las palabras de Menelao se prefiguran claramente las ideas juridicas
de penalidad y sancién en una representacion pre-juridica, la misma que
estd presente cuando Aquiles, tras matar a uno de los hijos de Priamo,
Licadn, y tirar su cuerpo al rio Escamandro, exclama:

ARG %0l DS OAEE00E RAROV HOQOV, Eig O %E TAVTEC

tioere [ateonholo GOvov %ol Aoryov Ayoudv,

oblg €mi vnvol Oofjowv émépvete vOoPLy Eueio.
Hom,, I1., 21.133-135

Mas también moriréis por hado maligno, hasta que todos
haydis pagado la muerte de Patroclo y la ruina de los aqueos
a los que en las dgiles naves habéis matado sin mi presencia.

El sintagma preposicional €ig 6 por medio del cual el poeta expresa
la idea de un cierto limite en el tiempo que fijard la frontera hasta la
que se extenderd el castigo por un mal cometido puede tomarse como
un indice en el que es posible reconocer una prefiguracion de la idea de
penalidad.™

30 La frase eig 6 aparece en numerosas ocasiones a lo largo de los poemas homéricos
y en algunos casos el contexto en el que se emplea y su sentido mienta la idea de limite
de la pena, del castigo, de tal forma que se constituye como un indice pre-juridico de
la nocién de penalidad. Véase, por ejemplo, 1., 7.30-31, en donde Apolo dice a Atenea:
Botegov alTe poyfoovt eig & #e téxpwe / Thiov ebowory. Nétese la concomitancia con
el término téxpwg, antecedente homérico de la nocién juridica de testimonio. La misma
férmula ocurre en Hom., 7., 9.48-49: eig 6 xe téxpwe Thlov elpowpev. Algo similar
ocurre en 7.69-71: égxro. pev Koovidng tnpiCuyog ovx €téhecoev, / ahha naxd poovémv
texpaigeTon Appotégolowy/ gig & xev 1) Vpelg Tooiny ebmuoyov éAnte [...] Véase también
11.,9.608-610: poovém O¢ Tetpuijodan Aog aion, / 1 1 €EeL mapd viuol xopwviowy eig 6 »’
avtn / év othBeoot pévn xal pot epiha yodvatr’ opden. La importancia de la preposicion
eig en el vocabulario juridico no es menor, ya que indica, por decirlo asi, la direccién
que se toma frente a la llamada de la justicia. Como ejemplo, estin las expresiones
eig dyrowow (A., Eum., 365; X. Symp., 5.2), ¢ pdoavov (Thgn., 1.417; Hdt., 8.110;
Soéfocles, 835), eig Eheyyov (S., E. C. 1297; Pl., Fedro, 278c; Hdt., 1.209), eic foOAny, ig
duaothoLov, eig dinnv, eig zpiowy, etc. (véase Dutton 1916, pp. 100-101).
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Ahora bien, ni siquiera los dioses son capaces de reprimir los proyec-
tos de venganza, aunque Atenea caracterice al que asi actia como un
uowvopeve poévag (Hom., 71., 15.28). Asi Ares, dispuesto a intervenir en
la batalla, dice:

i) vOv pot vepeofoer’ OLOuma dhpat’ Exovreg

ticaoda Gpovov viog iOVT’ Em vijag Axoudv,

el méQ HoL %al polga ALOg TANYEVTL XEQAUVY

xeloOat ouod verbeool ued’ aipatt xat xovinouwv.
Hom., 1l., 15.115-118

Ahora no os indignéis conmigo, poseedores de moradas olimpicas
si voy a vengar la muerte de mi hijo en las naves de los aqueos,
aunque mi hado sea ser aniquilado por el rayo de Zeus

y yacer junto a los muertos entre sangre y polvo.

La represalia de Ares puede propiciar la vépeois de los dioses olimpi-
cos a la vez que puede apresurar el cumplimiento funesto de su propio
hado. La forma privilegiada de dirimir el conflicto de asesinato es, pre-
cisamente, la tiowc. El binomio ticacOar ¢povov puede verse como una
figuracion prejuridica de lo que después mentard el concepto de aitia, a
saber, la acusacién de asesinato, la denuncia del crimen.’!

De manera semejante a Ares, Aquiles, en un pasaje que molestara al
Sécrates platonico por ser moralmente reprochable (008’ dotov),> inter-
pela a Apolo diciendo:

vov & gue pev péyo xvdog adelieo, Tovg 8¢ odmwoag
oNidimg, émel 0 TL Tiow ¥’ £de100G OTOOW.
1 6> av noaipny, & pol dbvopig ye moeln.

Hom., 1., 22.18-20

Ahora me has quitado gran gloria y a aquellos los has salvado
sencillamente, ya que ningln castigo ulterior has temido.
En verdad, me vengaria de ti, si tuviera ese poder a mi disposicion.

Los dioses pueden temer las represalias de otros dioses, pero no las
altivas amenazas de los hombres. El deseo de venganza de Aquiles tras-
ciende la esfera de lo humano, pudiendo inclusive dirigirse a un dios.
Sin embargo, la tiowg es un poder (d0vapug) unidireccional que sélo se

31 Véase Gernet 1917, p. 372.
52 P, R, 391a.
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ejerce verticalmente, del poderoso sobre sus subordinados, de los dioses
sobre los hombres, de los fuertes sobre los débiles.

Un poco mds adelante, en la escena en que Aquiles dard muerte a
Héctor, el troyano, frente a la adversidad de la situacién, intenta, como
ultimo recurso, invocar a los dioses para que funjan como testigos del
acuerdo que pretende pactar con Aquiles y que le daria la garantia de,
una vez muerto, no ser vejado por el Pelida:

A Grye debo Beovg Emdmuedar ol Yoo dototor
RaQTLEOL E600VTOL RO EMLGROTOL CLQHOVIAWV:
Hom., Il., 22.254-255

Pero jvamos! Invoquemos aqui a los dioses; pues ellos serdn los mejores
testigos y protectores de nuestros acuerdos.

A través de esta tentativa de hacer comparecer a los dioses como
avales de su derecho a recibir una sepultura digna, Héctor efectiia un
gesto juridico que se contrapone a la actitud de Aquiles, partidario de la
reparacién violenta y vengativa:

“ExtoQ Wi pot haote cuvnuooivag ayoQeve:

Mg 0V €0TL MOVOL ®Ol AVOQAOLY 0Q%Le TOTA,

o0d¢ Aol te nai doveg opddeova Bupov Exovory,

AAACL nOXO. GEOVEOUOL dLopTeQES A OLOLY,

MG 0% €0T” €UE ®al 08 GLMUEvaL, OVOE TL VDIV

opxra E000vTan, iV Y’ 1) £TeQOV Ye mecdOvTa

aflpotog Goot Agna TahaQVoV TOAEWOTH Y.

TOVTOiNG GQETHS PIUvilo%eo: VOV oe pdia oM

alyunThyv T €uevar nal 0aQodAéoV TOAELOT V.

ol Tou 1” £00° VAMVELS, Adap O¢ oe TTahhag ABN vy

Eyyer €ud dapdar viv 8 aBgda Tavt dmotioels

%N’ UMV £TdWV 0Vg Extaveg Eyyel OVmV.
1l.,22.261-272

Incansable Héctor, no me hables de estos pactos;

asi como entre leones y hombres no hay persuasivos juramentos,

y asi como lobos y corderos no tienen el dnimo acorde,

sino que siempre conciben males para unos y otros,

asi, no es posible que ti y yo nos queramos, ni que haya entre nosotros
Jjuramentos antes de que alguno de los dos caiga

y de sangre sacie a Ares, guerrero de escudo de cuero.
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Acuérdate de toda virtud, ahora es muy necesario

que seas un lancero y un valeroso guerrero.

Ya no tienes escape, Palas Atenea de inmediato te

someterd con mi lanza; y ahora pagards de una vez todas

las penas de mis compafieros a quienes mataste con tu lanza enfureciéndote.

Aquiles impugna la propuesta juridica de Héctor apelando al argu-
mento de que es imposible llegar a un acuerdo cuando las partes liti-
gantes no pueden cimentar su convenio en la ¢puhio.. Leones y hombres,
lobos y corderos son simbolos del desacuerdo,’® de la disensién y, més
aun, de la disputa. Aquiles exhorta a Héctor a hacer memoria de su vir-
tus bellica, el inico amparo al que puede recurrir, una vez que su muerte
se presenta como algo inevitable. Frente a la tiowg de Aquiles no hay
ndotuoeg y émioromol que valgan, ni siquiera los dioses.

En la Odisea, Zeus se refiere al acto en el que Orestes resarcird el ase-
sinato de su padre dando muerte a Egisto, como tiowg (Hom., Od., 1.40).
Y mds adelante le dice a Posidon:

avopmv 0’ el méQ Tig oe Pin nol ®AETEL einwv
oD 1L TigL, ool &’ 0Tl ®ai EEomiom Tiowg aiel.
Hom., Od., 13.143-144

Si alguno de los hombres a su fierza y vigor rindiéndose
no te rinde honores, deberds siempre, de aqui en adelante, vengarte.

La tiow, pues, en tanto mecanismo de recompensa, estd relacionada
con la violacion de la ) (Z1., 9.109-111, 1.353-356) y tiene un efecto en
el Buuods de quien no la proporciona cuando deberia (I1., 1.243-244). Asi-
mismo, en tanto dispositivo de venganza, estd directamente relacionada
con la muerte (¢povov), con el hado (poipa) y, de manera general, con
la consecucién de un mal que debe pagarse, expiarse. De tal forma que,
en tanto resultado de la transgresién del honor, de la sujecion al poderio

33 Otros pasajes de la /liada utilizan a los leones dentro de similes, véase, por ejem-
plo, 18.316-323 en donde se compara el llanto de Aquiles por la muerte de Patroclo
con la ira de un leén al que han despojado de sus cachorros (sobre los similes de leones
en la lliada véase Alden 2005). La expresion opdpoovo Ouuov aparece en un verso
de Teognis (1.81) en el que esta referida a los pocos compaiieros (sahQovg éTaiQoug)
fieles en la adversidad (uotovg év yahemoig mofyuaor) que saben compartir tanto los
bienes como los males. En la Teogonia Hesiodo califica a las musas de ouddpoovag y
Aristéfanes (Aves, 632) habla de opdpoovag hoyoug duxaiovg.
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del dnimo arrogante, de la fuerza y del vigor (Bin zai xdgtog), la tiowg
complementa el funcionamiento de la nocién de responsabilidad, siendo
el concepto central en el que se representa la idea juridica de la penalidad
expresada en los términos de una moralidad guerrera pre-politica.>*

En el caso de las Historias de Herddoto, el motivo épico de la ven-
ganza-retribucion se convertird en uno de los términos fundamentales
del vocabulario juridico del historiador. Un testimonio de suma relevan-
cia (pues se trata del texto inaugural de la llamada filosofia presocratica)
en donde se preludia este alcance y significacion del concepto de dixn
es el famoso fragmento de Anaximandro, en el que se asocia el término
tiolg a la nocidén de justicia:

0100V Yo aTA dixny zal Tiowy AAAALOLS TG adiag xaTd TNV TOD YEOVOU
TAEWv.
B1 DK

Pues las unas a las otras [las cosas que son] se pagan justicia y recompensa
de la injusticia segun el orden del tiempo.

Lo mismo sucede en los poemas de Solon de Atenas, particularmente
en la Elegia a las Musas (fr. 13 West), en donde al castigo (tiowg) de
Zeus:

aiel 8 ob € MénOe dropmeés, 60T AMTEOV
Bupov €yet, mavtwg O’ €c téhog €Eeddivn:
A O pev altin’ £tewoev, 6 0° VoTeEQOV: Ot 08 GUYWOLY
avtot, undé Bedv moig’ emovdoa xniynt,
H0e TEvTog avTig: Gvaitior Qya Tivovory
1] Taideg ToLTWV 1) Yévog ¢Eomicm.
vv. 27-33

Nunca se le oculta por completo aquél que

en su animo es culpable, sino que, al final, inevitablemente, es llevado a la
luz;

de inmediato uno paga, otro después; unos huyen

y el hado enviado por los dioses no los alcanza,

pero €l de nuevo acude inevitablemente; los inocentes pagan por sus acciones

o los hijos de éstos o su descendencia en el porvenir.

% Para una discusién mds detallada del complejo tema de la venganza en Homero,
véase Wilson 2002. Véase también Jones 1941.
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El reino de la justicia, pues, ha subsumido las nociones de la épica en
un proceso de “juridicisation totale du monde”.>® Nos encontramos ante
un mundo en el que domina por completo la justiticia en cualquiera de
sus manifestaciones.>

Por ejemplo, en el libro tercero de las Historias, el persa Oretes,
nombrado gobernador de Sardes por Ciro, se propuso realizar “una ac-
cién impia” (moNypatog ovx Ociov, 3.120), a saber, asesinar al tirano
de Samos, Policrates, por una de las siguientes causas (aitinv, Hdt.,
3.120.1; aitton, Hdt., 3.122):7 o bien, por haber sido provocado por
Mitrobates, gobernador de una satrapia Persa, quien puso en duda su
valor por no haber conquistado la isla de Samos, o bien, por haber sido
despreciado e ignorado deliberadamente por Policrates cuando envi6 a
su tierra a un heraldo (depende de lo que cada uno quiera persuadirse:
mépeott O¢ meiBecbouw drotéon Tig folheton avtéwv, Hdt., 3.122). Asi es
que, cayendo en una trampa de Oretes:

0 IToluvndtng OledpBdon xoxdg, ovte €mutod AEimg olte TOV €mwutod
doovnudtwy [...] Xgove 8¢ ol modd Votegov kol Ogoitny [Mohvxrodteog
Tioweg petnibov.

Hdt., 3.125.2 y 126.1

Policrates fue asesinado de una manera espantosa, ni de acuerdo a su dig-
nidad ni a sus sentimientos [...] Pero, no mucho tiempo después, también a
Oretes las venganzas castigadoras de Policrates lo persiguieron.

Las tioweg de este pasaje, estas fuerzas vengadoras, claramente remi-
niscentes de las 'EQuvieg que persiguen a Orestes, encarnan la garantia
de que el reino de la justicia no puede violarse. Los actos infames no
quedan impunes. Es asi que

35 Darbo-Peschanski 2007, p. 326.

%6 Siguiendo la lectura de Darbo-Peschanski 1987, la justicia en las Historias tiene
tres formas que constituyen el tribunal de la historia; en primer lugar, la justicia divina,
conformada por las potencias invisibles que son los dioses y que se encargan vertical-
mente de rectificar y corregir justicias humanas mal aplicadas; en segundo lugar, la
justicia humana que estd constituida por toda una tipologia de pueblos e instituciones
politicas (isonomfa, tirania, etc.) que actian horizontalmente en el dmbito de lo huma-
no; y, finalmente, la justicia sagrada, aquella gobernada por fuerzas anénimas que ver-
ticalmente castigan las injurias imputadas ocasionadas en los valores socio-culturales.

57 Ambos pasajes son ejemplos de como el término aitio en ocasiones puede apuntar ya
al sentido 16gico de “causa”, sin dejar de lado, claro estd, el sentido ético-psicoldgico de
“motivo” que estd mds cerca del sentido originario de “responsabilidad” y “culpabilidad”.
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Aagelog 8¢ g Eoye v deyNv, énedbpee tov Ogoltnv teicasdar Taviov Te
TOV AOXNUATOV givexrey [...]

Hdt., 3.127.1
Cuando Dario consiguié el poder, ansié castigar a Oretes por todas sus
injusticias.

De igual manera, en el pasaje que se comentd mds arriba,

eme@hunoe 6 Aopelog teicaoBar Zx00ag, GtL éxelvol mEdTEQOL EGPAAOVTES €
TV Mndunv nat vixfloavteg pdyn tovg dviovpévous veneEay adwxing.

Hdt., 4.1
Dario ansié castigar a los escitas, ya que ellos, habiendo irrumpido en Me-
dia y habiendo vencido en una batalla a quienes se les opusieron, fueron los
primeros que incurrieron en injusticia.

Nétese como la participacion del upodg en los actos de reparacion
vengativa de los poemas homéricos se prolonga en la diccién de Hero-
doto en donde la accién de castigar viene posibilitada por un movimien-
to animico que consiste en ¢mOupuelv.

Ahora bien, esta determinacién eminentemente juridica del concepto
de tioig se expresa de manera sucinta en los hexdmetros que un persona-
je onirico le dirige al pisistratida Hiparco:

TANOL Aéwv dtinto tabonv TeTindT Buud-
0VdEls AVOQOTMV DXV TioLY 0V AoTioEL.
Hdt., 5.56.1
Tolera, ledn, sufrir lo intolerable con dnimo tolerante;

Ningtin hombre que cometa injusticia dejard de ser condenado por la
venganza.

La tiowg se activa irremediablemente cuando entra en escena la injus-
ticia, con lo cual funciona como mecanismo regulador de la ruptura de
lo justo. Asi a Herm6timo, el eunuco de Jerjes “le result6 la mas grande
venganza (tiowg) de todas las que conocemos por la injusticia que se le
cometio (adxnBévt)” (Hdt., 8.105.1): Busco al personaje infame que lo
habia castrado cuando era nifio y le dijo:

"Edonets te Oeobg AMjogwv ol éunyavd tote; OF ot mothoavto avoeia, vouo
o yeMUEVOL, VITYOYOV €5 YEIQUS TOS EMdg, (HoTe oF U péppeoOan TV
AIT €UEO TOL E0OUEVV dixnv.

Hdt., 8.106.3
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(Creiste que a los dioses se les escaparia lo que has maquinado? Valiéndose
de su justa ley, te han traido, a ti que has cometido actos sacrilegos, hasta
mis manos, para que no te quejes de la justicia que te vendra de mi.

El sentido de dixn en este pasaje es justamente el mismo que el de tioc.
Se ha operado en ambos conceptos un solapamiento semdntico total. La
justa ley de los dioses ha entregado al culpable a su propia victima para
que €l haga justicia con sus propias manos. La frase €g yelpag tag eudg
evoca el verso de Hesiodo (Trabajos y Dias, 192) en que, describiendo a
la raza de hierro, dice que la justicia para ellos radica en la fuerza de sus
propias manos (dixn & €v yepol), frase en la que se puede reconocer la
primera formulacion en la cultura europea del derecho del més fuerte.>®

En otros pasajes de las Historias la idea del derecho del mas fuerte
se expresa con la locucién év yewpdv voum (Hdt., 8.89.1) o éc xewpdv te
vopov (Hdt., 9.48-42), con la cual Herddoto se anticipa a la diccion de
Aristételes (Po., 1285a) en su descripcion de la monarquia espartana en
la que los reyes no tienen el derecho de matar a nadie, excepto en batal-
las militares donde pueden hacerlo év yewog vouw. De igual manera, la
expresion herodotea invoca la caracterizacion que hace Esquines de
la ciudad oligarquica en la que “se intenta destruir el régimen segin la
ley de la fuerza” (¢v xewpdv voup Tag mohtelog xatalbovrag).® Asi pues,
el solapamiento de justicia y venganza que en Herddoto parece deberse
al caricter inelectuble y necesario (casi podriamos decir “divino”) del
cumplimiento de la justicia, preludia y abre el camino a las ulteriores
concepciones griegas sobre la justicia (como, por ejemplo la de Calicles y
Trasimaco en los didlogos de Platon).

En resumen, el castigo, la venganza y la retribucion constituyen una
parte importante del tribunal de las Historias® a la vez que iluminan una
étapa en la evolucion de los conceptos juridicos griegos. El contraste
homérico entre la apelacion de Héctor a garantizar el respeto a su cuer-
po y la fuerza vengativa de Aquiles, en el caso de Herddoto, pensador
politico, conocedor y participe de las instituciones judiciales griegas, se

8 Gigante 1956, p. 21.
39 Aeschin., In Timarch., 5.

80 La légica retributiva no sélo contribuye a la narracién de lo extraordinario
(Bopaotd), en la mayoria de los casos, de lo extraordinariamente cruel y atroz (valga
como ejemplo el banquete en que Hérpago es castigado por Astiages), sino que también
contribuye al interés “etnografico” herodoteo, ya que logra describir como las leyes y
costumbres bdrbaras sancionan su propia transgresion.
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ha modificado. La venganza ya no es aquella manifestacion de la vir-
tus bellica por medio de la cual los héroes resarcian la violacién de su
honor e imponian su fuerza en respuesta a algin agravio. La venganza
ha devenido una forma de la justicia capaz de proveer a las Historias
de un nexo que une los eventos y que revela en ellos la presencia de
un patrén universal castigador.®' Herddoto retoma el motivo homérico
y hace de €l un elemento central de su ldgica judicial, pero también de
su religiosidad, eminentemente juridica.®? La motivacion divina de los
acontecimientos no ha sido secularizada por completo.®® Este desarrollo
herodoteo del motivo épico de la venganza-retribucion llegard, final-
mente, a consolidarse en el pensamiento de Platon, en donde la nocién
de castigo comienza a cobrar preeminencia a través de una palabra ain
desconocida para Herdédoto (n6haoig, xohGCewv) cuya vinculacion con la
justicia es inseparable.5*

61 Sobre el tema del castigo especialmente en relacién con el contexto temédtico del
final de las Historias, véase Desmond 2004.

2 Otro término que activa una relacién entre Herédoto y los poemas homéricos al
respecto de las nociones de castigo, venganza, recompensa y retribucién es el sustan-
tivo mow| junto con sus derivados. A pesar de que “le mot ne s’emploie plus en prose
attique” y es “remplacé per 6ixn” (Chantraine, p. 925) aparece en cuatro ocasiones a lo
largo de las Historias (2.134,3.14,7.134 y 7.136) y en tres més bajo la forma de dowva
(haplologia de duo- mowa, 6.79 (dos veces) y 9.120. Sobre el término en Homero, véase
Wilson 2002, pp. 25 y ss.

6 Otra forma de retribucién en los poemas homéricos es la que se expresa con la
palabra vépeols que posee, por una parte, una mayor carga “psicolégica” que la apro-
xima a sustantivos como Qupég, pfvig o x6hog (Hom., I1., 6.335: y6ho ovde vepéoot, cf.
Cairns 2003) y, por la otra, una connotacién deontoldgica-moral mds evidente que la
aproxima al sentimiento de vergilienza que habla en la palabra aidag (11., 13.122) y al
arrepentimiento, sobre todo de Helena, de haber ocasionado tantos males (/I., 3.410-
412, véase Ebbott 2001); en la Odisea hay varios pasajes en que véueolg aparece en
contextos claramente deontolégicos (Hom., Od., 2.64, 101, 4.158, 195, 2.138, 6.195,
286, 19.121, 146, 264, 24.136, etc. Véase Redfield 1994, pp. 113 y ss.) El sustantivo
véueols no forma parte del vocabulario herodoteo, aparece s6lamente en una ocasién en
las Historias (Hdt., 1.34): éx Oeod vépeois.

% Véase, por ejemplo, Pl., Grg., 476a en donde Sécrates utiliza 10 xohéLeoBay casi
como glosa de to dddvar dixnv, o un poco mds adelante (478a) en donde pregunta a
Polo “;Acaso no se valen de la justicia quienes castigan correctamente?” (Ao’ oVv ob
duaoovy Vi yompevol xohdlovaoty oi 0p0ms xoldlovtes;) En Pl., Prt., 325a Socrates
dice que aquel que no participa de la justicia (dtxawoovn) es necesario castigarle hasta
que por medio del castigo se haga mejor (¢womep Gv xolalouevog Beltiov yévntar) y
al que no obedezca la ley, aunque se le haya castigado, hay que echarlo de la ciudad.
O en el mismo didlogo, un poco mds adelante (326d-¢), Socrates dice que el nombre
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2.3. Alxn-69n0oc®

Todos estos conceptos, sin embargo, tienen como centro de convergen-
cia la nocién misma de dixn que de Homero a Herddoto sufrié una trans-
formacién profunda no sélo en lo referente a su sentido, sino mds atn
en lo que concierne al lugar que ocup6 en la Weltanschauung griega.%
Y, en tanto que dixn es, en definitiva, “le premier moteur que les Grecs
aient donné a I’histoire” %7 de tal forma que “se confond donc avec le
mouvement de ’histoire”,® por tanto, es necesario rastrear el proceso de
transposicion de la justicia homérica en las Historias.

En el libro primero de la Iliada, una vez que Agamenén ha amena-
zado a Aquiles con despojarlo de su yépag, y que Atenea ha contenido
al Pelida de asesinar ahi mismo a Agamenodn, Aquiles le dice al Atrida:

AN Ex ToL €€ ®ai €l péyav 6grov Opo oL
vai pa 16de oxfjmreov, To uev ot mote GpUAAa xol 6Lovg
d0oEL, enel O TEMTA TOUV €V OQEOOL AELOLTEY,
ovd’ avabninoer megl YaQ 04 € YaArog Ehepe
GOMG TE 20l GAOLOV- VOV 00TE v vieg Ayoldv
év mahdung ¢popéovot dtnasmoror, ol te Ofuotag
EOG ALOg giplatal O 8¢ tou péyag €o0oetan 6Qrog:
1 ot AyhAfjog mo0m) (Eetan viag Ayoldv
ovpmavtog: tote &’ ol TL duvioeal AyVOuevOg TeQ
YOOLOUELY, EVT’ dv moAhol 1 "Extogoc dvdpodhdvolo
Bvijoxrovteg mimtwor ov O’ EvooBL Buuov apbEelg
YmOuevos 6 T doLotov Ayaudv ovdy éticag.
Q¢ péro TIheldng, moti 8¢ oxfrroov Pdhe yain
yovoetolg fiholot memapuévov, €teto & avtodc:

Hom., 11., 1.233-246

del castigo para quienes no respetan las leyes es “rectificaciones”, pues la justicia
endereza y rectifica (zol dvopa Ti) ®ohdogr Ta Ty 2ol 0" VLV ®ail dAhoOL ToMhay oD, g
gvBuvolong Tijg dixng, evODvar). Para el tema del castigo en Platon y sus antecedentes
en la cultura griega véase Mackenzie 1981. Aristételes en la Retorica (1369b12-14)
hace una distincién entre tpwoio y ®6laois, el primero tiene como fin la satisfaccion,
mientras que el segundo tiene como causa quien padece el castigo.

65 Sobre las diversas funciones del doxog tanto en la vida publica, como en la vida
judicial y privada véase el amplio estudio de G. Glotz 1906, pp. 99-185.

% Véase Giraudeau 1984 pp. 137-159.
67 Darbo-Peschanski 2007, p. 231.
& Tbid., p. 232.
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Pero yo te diré y prometeré un gran juramento:

en verdad por este cetro que nunca ni hojas ni ramas

germinard, desde que, primero, su tronco en las montafias perdio,
ni volvera a florecer, pues en torno ya el bronce le peld

hojas y corteza; ahora a su vez los hijos de los aqueos

en las palmas lo llevan, portadores de justicia, que los decretos
de Zeus custodian; éste para ti el gran juramento sera:

un dfa la falta de Aquiles llegard a los hijos de los aqueos,

a todos, y entonces en nada podrds, aunque te aflijas,
protegerlos, cuando muchos por Héctor homicida

muriendo caigan; td en tu interior tu dnimo desgarraras
encolerizdndote por no haber recompensado al mejor de los aqueos’.
Asi hablé el Pelida, y a la tierra el cetro arrojo

por clavos dorados perforado, y él mismo se sentd.

El contexto en el que emerge la nocién de dixn es el de la formulacién
de un juramento (6px0g), de una maldicién de la cual ni Agamendn
ni los aqueos podrédn salvarse.® El gesto ritual del gxog,” expresion
prejuridica de la idea de contrato,”! incorpora en si mismo una referencia
a la justicia. Ahora bien, el imaginario poético griego vincul6 la nocién
de juramento con la oceédnide Estigia’ que, a su vez, segtin Hesiodo (7h.,
385), es la madre de Violencia (fin) y Poder (Kodtog). Cuando Zeus

 Sobre la significacion del 8onog y las representaciones asociadas a él, véase
Benveniste 1947, p. 86: “Il s’agit non d’une parole ni d’un acte, mais d’une cho-
se, d’une maticre investie de puissance maléfique et qui donne a I’engagement son
pouvoir contraignant”. Véase también Gernet, 1968, p. 216: “Les forces qui agissent
dans le serment le plus ancien, nous les avons vues émaner de tel étre ou de telle
matiere [...] doxog, c’est proprement la chose avec laquelle on entre en contact
quand on s’engage par le serment”. En el caso de esta escena de la [liada el 6onog es
precisamente el cetro.

70 Benveniste 1947, p. 82, lo llama “rite oral” y afirma que su funcién consiste no en
la afirmacién que produce, sino en la relacién que instituye entre la palabra pronunciada

£

y la potencia invocada “entre la personne du jurant et le domaine du sacré”.
"1 Gernet 1968, p. 208.

2 El vinculo entre Estigia y doxog podria deverse, segtin Bollack 1958, que parte de
una rehabilitacion de la etimologia Soxoc-éonog refutada por Benveniste, al hecho de
que 210§ originalmente hacia referencia a una parte del mundo, a saber: los “confins
du monde [...] un paysage rocheux, détesté des dieux qui ouvre et clot I’acces des
demeures chaotiques” (p. 23), de tal forma que “le ‘grand serment des dieux’ devient
ainsi une invocation des parties du monde, nommant a la fois I’origine et I’extension
totale de toute chose” (p. 27).
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convoca a todos los dioses inmortales a luchar contra los Titanes, Estigia
le ofrece los servicios de sus hijos, por lo cual:

™V 08 Zelg Tipnoe, meglood 0¢ ddMoa Edmnev.

avTV pev Yo £0mue Bedv péyav Eupevor 6gxov,

moidag & fuata mévto £0D peTavaléTag elval.
Hes., Th., 399-4017°

Zeus la honro y le dio extraordinarios regalos.
Pues dispuso que ella fuera un gran juramento de los dioses,
y que sus hijos residieran con €l perpetuamente.

La alianza entre Estigia y Zeus en el contexto de la aceptacion de Bin y
Kodrog como residentes del Awdog d6pog simboliza cémo la nocidn ritual
del 6oxog da un paso hacia su ulterior “juridizacién”. Aquello que en
las palabras de Aquiles era un gesto ritual en el que se podian reconocer
los antecedentes de la idea juridica de la obligatio, se convierte ahora en
una entidad de regulacién intimamente ligada a las nociones de fuerza y
poder, de tal forma que el 6oxog, “el que mayores dolores proporciona a
los hombres”,”* funciona ya no s6lo como un gesto de vinculacién entre
la palabra y ciertas potencias sagradas, sino también como una auténtica
Erinia de los dioses.”” Cuando el Zeus hesiddico vence a los Titanes, se
instaura un nuevo régimen de poder que tiene como aliada a Estigia en
su funcién de éoxoc.”® Pero Zeus necesitard también de otras garantias
de estabilidad de su poder, razén por la cual concebird con O¢ug a las
tres hijas que asegurardn el equilibrio de su régimen: Evvopin, Eignjvy
y Atun (Teogonia, 902). En las palabras de Aquiles, pues, emerge la no-
cion de justicia en el seno mismo del antiguo gesto ritual del juramento.

Ahora bien, los pasajes homéricos en que se enuncian &xoL nor-
malmente estdn insertos en construcciones en las que se utiliza el im-
perativo de tercera persona del verbo €idévar que es, a su vez, una de las
raices primordiales en las que se halla contenido el campo semdntico de la

73 Para la Estigia como &gnog véase Hom., I1., 2.755: dgnov ydo Sewvod Stuyog
VOATOS €0TLV ATTOQQME.

74 Hes., Th., 231-232: “Oguév 0°, ¢ O mheiotov émyOoviovg AvOQOIOUS TNUOLVEL. ..

75 Cf. Kitts 2005, pp. 97 y ss.

76 Cf. Bollack 1958, p. 30: “doxoc n’est jamais une puissance vengeresse chez
Homere, comme il le deviendra chez Hésiode”.
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totogla: {otw.”” La formulacién de un juramento supone el acto de exigir
a los dioses que sepan, es decir, en virtud de la relacion etimoldgica en la
lengua griega entre saber y ver (*wid), que vean y, en ultima instancia, que
sean {otopec.”® De esta manera, en las formulas homéricas del juramento
es posible descubrir una de las formas arcaicas de representacion de la
justicia,” a la vez que uno de los antepasados mds remotos de la iotoo.
En el libro cuarto de la Iliada Idomeneo le dice a Agamenon:

A dhhoug dtouve ®Gn roudmvTOg AyoLovg
Sdpoa Tayota poymped’, émel oV ¥’ 0guL’ Exgvav
Tohec: Toiow & av 0Gvarog xai xde’ OmMicon
£00eT’ £mel MEOTEQOL VMEQ OQHLN dONAjoavTO.
Hom., I1., 4.268-271

Pero exhorta a los otros aqueos de tupidas cabelleras

a que rapidamente luchen, ya que los juramentos han violado

los troyanos; a ellos, por su parte, muerte y desgracias en el futuro
acaecerdn por haber sido los primeros en quebrantar los juramentos.

La expresion 0dvatog xol xnde” omioom €ooet’ inserta en el contexto
de la advertencia de que ha ocurrido una transgresion y acompaiiada del
adjetivo numeral mpdtegol que determina una responsabilidad intimam-
ente ligada al tiempo, cumple una funcién andloga a la que, tras el paso
del tiempo y de la evolucién institucional, cumplirdn las férmulas del
contrato tradicionalmente enunciadas con el tiempo futuro.®® El uso del ad-

77 Véanse Hom., I1., 7411 (6gnia 8¢ Zebg iotw), 10.329, 15.36; Od., 5.184, 19.303,
20.230; Himno Homérico a Apolo, 84.

8 Véase Darbo-Peschanski 2007, pp. 62: “Si demander a des dieux de ‘savoir” (istd)
équivaut donc a leur demander d’étre histor [...] tout au plus sont-ils ces premiers ju-
ges qui prennent acte des positions des jureurs et peuvent déterminer, leur omniscience
aidant, qui se parjure”.

79 El vinculo entre 6oxog y dinn se expresa de forma cabal ya en Hesfodo para quien
avtina yoQ toéyel "0gxog dua oxolfjor dixnow (Hes., Op., 219). El paradigma del sen-
tido plenamente juridico del 6pxog podrian ser algunos usos que hace de €l Esquilo, por
ejemplo, en las Euménides en donde, al respecto de la diferencia entre el xhbewv dunaimg
y el mpa&a duaimg, Atenea dice (432): donolg T ui) dinouna p) vivay Aéyw. Un poco mds
adelante afirma (483-484): ¢pOvwv dumaotdg OQriovg aigovuévy / Becudv Tov €ig dmovt’
gy OMow xeovov. Y finalmente (709-710) declara que el acto de dwayvdvor dixnv debe
realizarse aidovpévovg TOv 6orov.

80 Cf. Gernet 1968, p. 258, n. 341. Gernet remite a Hom., Il., 3.281 en donde, a
diferencia de las formulas del juramento de época histdrica “ou le futur est de regle”,
aparece un periodo condicional (ei + aoristo subjuntivo en la prétasis, imperativo en la
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jetivo mpotegor como indice de responsabilidad evoca de inmediato una
serie de pasajes herodoteos en los que, curiosamente, ya no se habla de
los primeros en haber quebrantado los juramentos, sino de los primeros
en haber cometido injusticia (1.5.3, 4.1.1, 4.119, 6.119.1, 1.130.3). De
hecho, la propia labor histérica de Herddoto se define precisamente
como la dilucidacién de quién fue el primero que cometidé acciones
injustas contra los griegos (p®Tov VIAQEAvVTA AdirmV €QYwV &5 TOVg
"EMvag, 1.5.3). Del 6oxrog a la dixn, del dnioacbon Soxria al ddinéerv,
he ahi el movimiento de transposicion.®!

Ahora bien, resulta sumamente significativo que en los poemas ho-
méricos el adjetivo que con mayor frecuencia acompafia al sustantivo
T0 Opnwov es motov; de hecho, de 23 ocurrencias del adjetivo en la
lliada y la Odisea, 14 ocurren precisamente en la férmula 6pxio mota.
La semdntica homérica de la miotig, pues, estd intimamente ligada a los
juramentos. En cambio, en el caso de Herdédoto, el adjetivo motdg apa-
rece ligado mayoritariamente al vocabulario del Adyog (Aéyewv) (13 de
28 ocurrencias), lo cual indica que, de Homero a Herddoto, el garante
privilegiado de la persuasion pasa de ser el juramento a ser el discurso.®?

El cetro de Aquiles funciona como simbolo de autoridad verbal a
la vez que como garantia objetiva del juramento.®® El Pelida hace una

apodosis): “Le développement de la catégorie linguistique est en rapport, ici comme en
d’autres cas, avec 1’évolution institutionnelle”.

81 El pasaje paradigmdtico de las Historias en donde se relacionan la justicia y los
juramentos es aquel (6.86) en el que Glauco el espartiata, un hombre aclamado preci-
samente por su dwxaooivr), recibe de un milesio una suma considerable de dinero para
que estuviera en buenas manos y no peligrara en el suelo inseguro de Jonia. Cuando
los hijos del milesio acudieron a reclamar el dinero, Glauco intenté apelar a su olvido
y formular un nuevo juramento que legitimara su robo. La pitia délfica le advierte que
Oorog tiene un hijo anénimo que no ceja de perseguir a los perjuros hasta que (eig 6)
aniquila a toda su descendencia.

82 Otra peculiaridad de la semdntica homérica del juramento es el uso del verbo
tépvewy (ot €rapvov) (Hom., 1., 4.155), 6onwa tduvy (1., 3.105), Soxia motd tépmuey
(11., 19.191, etc.) que aproxima los juramentos al 4mbito de los sacrificios (véase J. Ca-
sabona 1966, pp. 211-220). Sobre la relacion entre el rito del juramento y la escritura,
véase Koch Piettre 2010.

83 Cf. Van Wees 1992, pp. 276-280, quien propone la existencia de tres tipos dis-
tintos de cetros en Homero: el bastén, utilizado para facilitar el paso y desprovisto de
cualquier simbolismo de autoridad (el bastén de Odiseo vestido de mendigo en ftaca), el
cetro de los reyes y, finalmente, el de los adivinos como Tiresias y Crises. Para el valor
del cetro, véase también David Bouvier 2002, pp. 273-275.
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analogia entre la muerte del arbol al cual pertenecio el cetro y la muerte
de los aqueos a manos de Héctor.®* El cetro tiene una historia que remon-
ta a un pasado montaraz (¢v 6peoot) que vio interrumpido el desarrollo
de su ¢Uowg (o) mote... pvoer) por el filo del bronce (yohxnog Eheye).
Esta transformacion que se opera en la naturaleza misma del cetro que
de ser objeto natural pasa a ser simbolo ritual y religioso, se prolonga
mediante la insercion de la nocion de justicia: la imagen del cetro como
simbolo ritual (garantia del juramento) se transforma en emblema de los
duaomolol (literalmente: labradores de la justicia).®> Para que el cetro
deviniera simbolo de la justicia, para que los Aqueos pudieran llegar a
ser dwoaomorol, el cetro debid pasar, diciéndolo en lenguaje sofistico,
de un estado de ¢pUoig a una condiciéon de vopog. Hay, pues, un encade-
namiento simbdlico en las sucesivas fases de transformacion del cetro:
arbol-simbolo ritual-simbolo prejuridico. La posesion del objeto sagrado
que es, a su vez, simbolo prejuridico, se prolonga en el acto de detentar
o ejercer la 8ixn 3¢

He aqui la aparicién inaugural, en boca del héroe educado por Quirén,
“el mas justo de los centauros” (duwandtatog Kevravowv, 11., 11.832) %7
de estos conceptos que con el tiempo devendran ideas fundamentales
del funcionamiento social, condiciones de posibilidad de la organizacién
politica y, en definitiva, del pensamiento filos6fico. Pero, ;qué signifi-
can? ;cudl es su sentido? ;en qué se diferencian?%®

84 Cf. Kitts 2005, pp. 104-106.

85 Notese la correspondencia entre el pasado montaraz del cetro que es, en tanto
garantia objetiva del juramento, simbolo religioso y la accién recogida en el sustantivo
dwaomdhog, cuyo segundo término de composicién evoca una actividad agricultora y
religiosa (aimorog, fovrdhog, Ovelpomdlog, etc.)

86 Véase Gernet 1968, p. 247.

87 Cf. Bouvier 2002, p. 275. El autor argumenta a favor de una “conscience sociale”
de Aquiles “qui semble, lui, souciex de la cause commune” (p. 269).

8 Dice Jane Ellen Harrison 1922, pp. 516-517: “Here we have the difference bet-
ween 0¢ug and dixn. The one, 0, is specialized to man, the social conscience, the
other is the way of the whole world of nature, of the universe of all live things. The
word dixn has in it more life-blood, more of living and doing; the word 6¢ug has
more of permission to do, human sanction shadowed always by tabu; fas is unthinka-
ble without nefas [...] Dike then is the way of the world, the way things happen, and
Themis is that specialized way for human beings which is sanctioned by the collective
conscience, by herd instinct”. Gustave Glotz (1904, pp. 20-21) formul6 el campo de sig-
nificacion de ambos términos de la siguiente manera: “Ainsi coexistent deux systémes:
les groupes reglent leurs comptes entre eux en suivant la loi du talion; le groupe répri-
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2.4, Alxn-0¢pug/ dinn-Pin-vPorg

Si de algo se puede tener seguridad es de que las nociones de justicia
y de reglamentacion, ley o derecho, en una sociedad pre-politica, como
la homérica,® deben forzosamente distinguirse del sentido que, tras el
advenimiento de la moMg y sus instituciones, comenzaréan a adquirir.”
No obstante, la cohesion de la civilizacion homérica tuvo como amal-
gama vinculante la idea misma de “tradicién” que habla a través de las
nociones de 0¢ug y 8ixn.”! O¢wc es, como decia Jane Ellen Harrison,
“the force that brings and binds men together [...] the collective con-
science, the social sanction. She is fas, the social imperative” (p. 485).%?

me les fautes individuelles de ses membres en fondant son droit sur la nécessité de la
défense social et sur I’intimidation. La Greéce primitive connut ces deux sortes de justice.
Elle appella I’'une dixn et ’autre 0¢wug. Les 0¢uoteg étaient, a 1’origine, des décisions
autoritaires prises par un chef unique, le roi du yévog, ou tout simplement le chef de
la famille”. Unos afios mds tarde, Louis Gernet (1917, p. 7) retomard la idea de Glotz:
“L’ordre en général, chez Homere, c’est themis («loi divine») et dike («justice»). Mais
la dike, tant6t sentence arbitrale et tantdt coutume traditionelle, n’est pas encore facteur
d’harmonie ni d’organisation; elle prolonge en un sens, elle respecte en tout cas, et sans
I’altérer par du nouveau, la themis, réalité fondamentale. Or la themis, en principe, c’est
I’ordre dans et par le genos: son essence, ce sont les regles de la morale familiale que
completent, quant aux rapports avec 1’étranger, des prescriptions religieuses comme ce-
lles de I’hospitalité”. Y, finalmente, Emile Benveniste 1969, vol. 2, p. 103), afirma que:
“Dans 1’épopée, on entend par themis la prescription qui fixe les droits et les devoirs
de chacun sous I’autorité du chef de genos, que ce soit dans la vie de tous les jours a
I’intérieur de la maison ou dans les circonstances exceptionelles: alliance, marriage,
combat”. Para un repaso de las interpretaciones sobre 0¢ug y dixn, véase David Bouvier
2002, pp. 246-259.

89 Sobre el problema del origen de la ciudad, véanse Ehrenberg 1937 y Runciman
1982. Partidarios de una datacion temprana del origen de la ciudad son, por ejemplo,
H. Van Effenterre 1985, p. 27) y Frangoise Ruzé 1997, p. 15. Una postura que niega la
existencia de auténticos estados en los poemas homéricos es la de Runciman 1982, p. 358.

% Véase D. Bouvier 2002, p. 234. Sobre los aspectos politicos de la Iliada y sobre la
caracterizacion de la sociedad homérica como “pre-politica”, véase D. Hammer 1998.

°L D. Bouvier 2002, p. 268: “Themis et diké, les deux mots ont ainsi en commun de
renvoyer a un systeme d’habitudes, a ce que 1’on peut appeler la tradition”.

92 Véase D. Bouvier 2002, pp. 264-267: “La themis est alors comme le foyer de la
société: son centre, la raison de son rassemblement [...] La themis ne désigne pas une
regle impérative mais une habitude, un usage qui devient norme sociale: une coutume
qui prend force de loi [...] Les themistes, ce sont ces sentences et ces décrets ‘inspirés’
par Zeus pour rétablir ou garantir 1’ordre social [...] la themis, c’est aussi ce principe
qui confére a la coutume sa valeur normative”.
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En cuanto a dixn, en los poemas homéricos tenia un campo de signifi-
cacién amplio que puede resumirse en dos dimensiones.”> En primer
lugar, sentido restringido a la Odisea, hacia referencia a una “marca
distintiva”, a un “comportamiento caracteristico o adecuado” (4.691,
11.218, 14.59, 18.275, 19.43, 168, 24.255). Asi la sombra de Anticlea
le dice a Odiseo que se lamenta por no poder abrazar su volitil figura:
“Pero ésta es la marca distintiva (8{xn) de los mortales, a partir de que
los ha alcanzado la muerte”.** En segundo lugar, 8ixn mentaba la idea
de “limite”, “linea divisoria” entre dos porciones de tierra o entre dos
reivindicaciones o reclamaciones de dos contendientes, sentido a partir
del cual emergi6 la idea de “resolucién”, “fallo”, “decision”, “sentencia”
0 “declaracion” en el contexto de una disputa. Lo cual nos lleva a la
idea de un proceso juridico que, sin embargo, atin no implicaba ningun tipo
de institucion garantizadora, ni tampoco ningin tipo de obligatoriedad.
Se trataba de un medio de resolver disputas pacificamente sin recurrir a la
violencia (Bin). Asi Antiloco, tras haber perdido en la carrera de caballos
obteniendo el segundo lugar, y tras haber sido despojado de su premio cor-
respondiente por Aquiles, “poniéndose de pie, contesto al Pelida Aquiles
con la siguiente sentencia (o declaracion, dixn)”.”> La contraposicion
entre PBin y Otxn se expresa claramente en el pasaje inmediatamente
posterior del mismo libro, en donde Menelao acusa a Antiloco de haber
hecho trampa en la competicion:

Avtihoye mpbdabev memvupéve molov £QeEag.
foyuvog pev euny agetiv, Prdypag d¢ pou tumoug
ToVg 0ovg EOTOE BaldV, of ToL TOAD YEiQOVES ToOV.
Al Gyet’ Agyelwv fynTogeg NOE pédovteg

€5 NGOV AUPOTEQOLOL ddosarte, [N O € AOWYT,
ui TOTE TS EMNOLV AXOUDV YAAROYLTOVWV:
Avtilhoyov Pebdeool fimedpevog Mevéhaog
olyetou lmmov dywv, 6TL ol oA yelpoveg ooy
{mmot, avtog 0¢ neeicomv aoeti) te Pin te.

el 0’ Ay’ éyov aTog ddom, xol P’ ol Twvd o
dhhov emmmAnEelv Aavadv: i0gio yap €otal.
Avtihoy’ i 8 dye deDho dotpedéc, 1f B¢ Eoti,

9 Sigo el estudio de Gagarin 1973.
% Hom., Od., 11.518: &M\ aiytn dixn £oti Botdv, 8te Tig *e Odvnow.
%5 I1., 23.542: TInheidny Ayihija dixn Muelpot’ avaotdg:
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0Td¢ MWV meomdoode xal dQUaTog, aUTAQ LUdoOANV

YEQOLWV Exe QudWNV, T e TO TEO0EY Ehawveg,

(v GPApIEVOg Yaoyov EVvooiyalov

ouvulL i) LEV ExoOV TO €U0V d0AY Gopo TEdTIoOL.
Hom., 1., 23.570-585

Antiloco, antes poseedor de tus facultades, de qué manera has procedido!

Insultaste mi virtud [excelencia], ya que estorbaste a mis caballos

y lanzaste antes los tuyos, que eran muy inferiores.

Pero, vamos, caudillos y protectores de los aqueos

publicamente juzgad [otorgad el fallo] en favor de alguno de los dos, sin ningtin

favoritismo, para que nunca diga alguno de los aqueos de ropajes
broncineos:

“A Antiloco con mentiras violento Menelao

y se fue, llevandose la yegua [el premio], ya que, siendo muy inferiores

sus caballos, Menelao es mds fuerte tanto por su virtud como por su

violencia” .

Pero, vamos, yo mismo juzgaré, y afirmo que ningtn

otro de los ddnaos habra de reprenderme, pues [la sentencia] serd la correcta.

Antiloco, ven aqui, hijo de Zeus, como estd dispuesto (es tradicional)

pdrate frente a los caballos y el carro, en seguida el 14tigo

flexible coge con tus manos, con el que antes conducias

acometiendo a los caballos, y por el que estremece y sacude la tierra

Jjura que no fue a propdsito ni por engafio que has arrinconado mi carro.

La justicia se ejecuta ptblicamente (¢¢ péoov)’ para reparar la vio-
lacion de la virtud, pero, sobre todo, para no incurrir en un acto de vio-
lencia (Bmoduevog, Bin).”” No serd por violencia que Menelao se hard
con el premio, sino precisamente por medio de un proceso de decision
colectiva que consiste en seguir lo dispuesto tradicionalmentre (1} 6¢pug
¢oti) y jurar (OpvvOi) para garantizar la involuntariedad del acto (um
éxmv) y la inexistencia de un engafo deliberado (06Ap). Nétese como
el requerimiento de justicia de Menelao, expresado mediante el imper-
ativo dwdooate, se especifica a través de una oracion final negativa,

% Cf. Detienne 1967, p. 91: “Point commun, le méson est par 12 méme le lieu public
par excellence: par sa position géographique, il est synonyme de publicité”. También
Havelock 1978, p. 137: “The procedure [of justice] takes place in public, because in a
preliterate society the memory of the public is the only available attestation as to what

is promised or agreed to”.
7 Contra Gigante 1956, p. 19: “Ad Omero & percid sconosciuta I’antitesi dixn-pin”.
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“para que nunca diga alguno de los aqueos” (uf moté Tig eimmowv), de
tal forma que se trata de un procedimiento que aspira a constituirse
como una resolucion publica cuyo objetivo primordial consiste en
cristalizarse en lo que los hombres dicen. En este sentido, el llamado a
la justicia, funciona también como un medio de propagacién y difusion
del »Afoc.

No se trata, pues, de un principio de regulacion moral, sino de un
procedimiento de negociacion verbal® por el que las contiendas se re-
suelven sin recurrir a la violencia, lo cual, como se sabe, no es algo muy
habitual en los poemas homéricos.” La oposicion 8ixn-pin se enfatiza en
la comparacion que hace el poeta entre los clamores de las yeguas troya-
nas, atemorizadas por los inmortales caballos de Aquiles conducidos por
Patroclo, y la tormenta de un dia otofial en el que

[...] hapodTatov yéer VOwQE

Zgbg, Ote 01) 0° AvOQECOL ROTEOCAUUEVOS KAAETTVY,

ot Bin eiv ayopf) oxohag #olvool Bémotog,

éx 0¢ diumv éLdomol Oedv druv ovn Aléyovtes:
Hom., I/., 16.385-388

la mds furiosa agua vierte

Zeus, cuando, irritandose, se enfurece con los hombres

que con violencia en el dgora dictaminan forcidos designios,
y destituyen la justicia no rindiendo veneracion a los dioses.

La dixn es, pues, un proceso retorico a través del cual se hace publica
una actitud de respeto a los dioses. Ahora bien, en virtud de una eventual
complicidad semadntica entre la pin y la UPoig, el adjetivo dixauwog en la
Odisea comienza a contraponerse a la idea de la desmesura e insolencia.
El hombre justo es precisamente aquel que no incurre en excesos de
UPois. Asi, Odiseo se pregunta al despertar en el pais de los Feacios:

& pou &ym, Téwv adte BEOTMV £¢ yalaw indvm;

71 0° ol v’ vPerotai te »al dyoLor ovdE dizaror,

Ne PrhoEervor nol odLv voog 0Tl Bovdig;
Hom., Od., 6.119-121

% Véase Havelock 1978, p. 137.
9 Cf. Gagarin 1973, p. 87.
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Ay de mi! ;A la tierra de qué mortales otra vez he llegado?
(Acaso serdn desmesurados, salvajes y no justos,
o bien, hospitalarios y con corazon temeroso de la divinidad?

El hombre justo en este pasaje se identifica con el hombre piado-
so y carente de toda HPoic.'® Odiseo repetird los mismos dos versos
(120 y 121) en la tierra de los Ciclopes “arrogantes y carentes de ley”
(Vmepdprahmv abepiotwv, 9.106):

tolow O’ oVT’ ayogal fovindogot ovte Bémores,

AL ol v’ VYNAGDV démv vaiovotl ndonva

év oméeol yhaduooiot, Bepotever 8¢ Exaotog

Tadwv N0” ahdywv, 000’ AAAA®Y dléyovot.
Hom., Od., 9.112-115

Quienes no tienen dgoras portadores de deliberaciones ni tradiciones,
sino que de los elevados montes las cimas habitan

dentro de cOncavas cavernas, cada uno dicta su tradicion

sobre sus hijos y mujeres, y no se preocupan los unos de los otros.!’!

Los ciclopes, seres proclives a la ¥foig, representan aquel estadio
previo a la organizacion civilizatoria de la sociedad homérica en el
que la ¢ no ha devenido vinculo de ensamblaje social; los ciclopes
representan “une négation radicale des valeurs du monde humain et

civilisé”.!92 Esta oposicion entre ¥Boig y dixn serd cabalmente asimilada

100 T.a idea de que el hombre justo se opone al hombre de la desmesura estd
presente, por ejemplo, en las Historias, 6.85.1, donde la convocatoria a un tribunal
(dwaotholov) tiene por objeto dirimir actos de demesura o injuria (seguufoiofal); o en
los versos de un ordculo que Herédoto aduce como evidencia de la veracidad de los
vaticinios (8.77).

101 Sobre la aparente contradiccién entre otte 0éuoteg y Ogotetel, véase Heubeck
1990, p. 21, quien ve en estos versos una ironia. Véase también D. Bouvier 2002,
p- 239: “[...] dire que chacun des Cyclopes dicte sa propre themis, revient a dire que,
chez eux, il n’y a pas de themis”.

102D, Bouvier 2002, p. 237. El estudioso argumenta en contra de la tradicion, inicia-
da en las Leyes de Platon (680b) que ve en los ciclopes el paradigma de la justicia natu-
ral que se somete a las matplolg vopoig, deviniendo asi el modelo de una primera forma
de vida social que precede y prepara el advenimiento de la mohig. Esta interpretacion de
los ciclopes —que ird a parar a la conceptualizacion de Glotz 1904 de un sistema en el
que se distinguen una justicia interfamiliar (8{»1) y una justicia familiar (0¢ug), sistema
en el que Polifemo viene a ser el representante maximo del derecho familiar— induce,



NOVA TELLVS, 32-2, 2015, pp. 115-171 151

por Hesiodo, quien la inserta dentro de su famosa fdbula del Halc6n y el
ruisefior, alegoria del poder injusto de los reyes ejercido sobre los mds
débiles:

Q TIégon, ov & dxove dixng und’ VPowy ddelhe:
UPOLS Ydo Te noxt delthd Pootd, ovde pev €00A0g
onwimg pepépev dvvatar, PagtBel 8¢ 67 VU’ alTig
gynvooag dtnotv: 6806 0 etéondL maperdety
%nQeloomv £g Ta dinouar dixn & vage VPoLog ioyer
€c téhog €Eelbotoa-

Hes., Op., 213-218

Oh Perses, tii presta oidos a la justicia y no te rindas a la arrogancia;
pues la arrogancia es mala para el hombre miserable, y ni el noble
facilmente puede soportarla, sino que es oprimido por ella

cada vez que le llega la obnubilacién. Mas el camino que, por el contrario,
conduce hacia lo justo, es mejor; la justicia detiene la arrogancia
perdurando hasta el final [...]

2.5. "Totwe

Es en aquel contexto pre-juridico en el que actiia la dixn donde aparece
por primera vez el ancestro directo de la iotopin. Una vez que Héctor
ha asesinado a Patroclo y que Tetis ha aconsejado a Aquiles diferir su
venganza hasta no haber recibido de ella nuevas armas, la nereida va a
casa de Hefesto y le pide que las construya diligentemente. Es aqui en
esta hermosa écfrasis en donde leemos lo que el dios artesano plasmo en el
escudo. Dos ciudades, en la primera de las cuales:

hoot 0’ etv aryopt) €éoav aBpdoL EvOa 8¢ veirog
mEMEEL, OO0 & AVOQES EVEIREOV EIVERN TTOLVI|S
AavOQOs AmopOLuEVOL- O pEV elyeTo TAVT’ dmodovvan
Muw mpavorwv, 0 8 avaivero undev ELéobar
anom 9 i¢odnv émi iotogL neipag ehécOou.

Aool O° AuPOTEQOLOLY ETNTTVOV AUdLS Gpmwyol:
xfouxeg 0° doa haov €QNTVOV- Ol O¢ YéQovTeg

et em Eeotoiol ABolg teg® vl ninhw

entre otras consecuencias, la aceptacion de que los héroes son representantes de una
época “ou la loi était encore balbutiante” (p. 243): “S’il y a, dans I’lliade et 1’Odysée,
une société qui obéit a 1’usage ancestral, aux patriois nomois, pour reprendre les termes
de Platon, c’est bien, comme on verra plus loin, la société des héros” (p. 238).
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oxfjmreo 8¢ xnELRWV €V ¥£€00” EXOV 1)EQOPOVMV-
totowv €mert’ fiooov, apopndig 0¢ diralov.
%elto 8° G’ &v uésoost SV yEVooio Tahavta,
@ dopev O¢ petd totot dixnv idhvrata eimot.
Hom., 11., 18.497-509

la gente en el 4gora estaba reunida; y ahi una disputa

se habia provocado, pues dos hombres disputaban por la pena

de un hombre muerto; uno prometia haber pagado todo
asegurdndolo al pueblo; el otro rechazaba obtener nada.

Y ambos buscaban obtener por el histor [juez] un veredicto.
La gente a ambos aclamaba, a uno o a otro defendiendo;

y a su vez unos heraldos aplacaban a la gente, mientras unos viejos
estaban sentados sobre unas piedras pulidas en un circulo sagrado,
los cetros de los heraldos de voz sonora tenian en las manos

y con €stos entonces se erguian y en alternancia juzgaban.

Habia en efecto en el centro dos talentos de oro

para entregar al que entre ellos mds rectamente pronunciara justicia.

He aqui, no sélo el testimonio mds antiguo que poseemos de un pro-
cedimiento judicial griego, sino también el pasaje en que, en palabras
de Nagy, se sienta el fundamento conceptual de los comienzos de la
pdlis.'3 El escudo funciona como una imagen microcosmica y estética,
no sélo de la Iliada en su conjunto, sino también de la recepcion de la /1-
{ada a lo largo de los siglos.! Dos contendientes debaten sobre qué tipo
de venganza o castigo merece el asesinato de un hombre. El agraviado no
acepta haber recibido la compensacion que se le propone, y en cambio
el acusado garantiza haber pagado ya la indemnizacién correspondiente.
Sabemos que, con el fin de impedir un ininterrumpido derrame de san-
gre, una de las pricticas juridicas mds antiguas en Grecia consistia en
permitir que la familia perjudicada pudiese, en lugar de vengar con mds

103 G. Nagy 2003, p. 75.

104 Nagy (2003, cap. 4) pone en relacién la escena del escudo, por una parte, con un
pasaje del libro 9 de la Iliada (632-638) en el que Ayax, tras haber ofrecido a Aquiles
los regalos de Agamenoén con el fin de que decidiera volver a la batalla, y tras la negativa
de parte de Aquiles, le reclama no haber aceptado la compensacion (zwowi)v); y, por la otra,
con lliada 24.137, en donde Tetis le ordena aceptar la dmotwva de Priamo y devolverle el
caddver de Héctor; asi, Nagy ve, a partir de otros autores, una relacion entre la escena
del escudo y los eventos de la Iliada, pero también, en virtud del congelamiento de la
accion que representa el escudo, entre la Iliada y su auditorio (p. 86).
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sangre la sangre derramada, fijar por el contrario una suma de dinero
para recompensar el asesinato.'®> He aqui el problema, ;estan dispuestos
los agraviados a recibir la recompensa monetaria 0 no?'% Es en este
contexto que aparece la figura del (otwo, literalmente, en virtud de su
relacion etimolégica con oida, “el que sabe por haber visto”, figura que
se presenta también en la Iliada (23.486), cuando Idomeneo y Ayax
entran en disputa (veizog) acerca de quién va ganando la carrera de
caballos. En este caso proponen a Agamendn como {otwg para dirimir el
altercado. Pero ;qué hace y quién es el {otwo del escudo de Aquiles?'"’
Aquel que otorga a los contendientes un meipag, es decir, un limite,
un término, un fin a su disputa, pero también un limite a la pena, es
decir, una delimitacion del derecho de venganza de los agraviados y del
derecho al pago retributivo por parte del asesino.!%®

Ahora bien, como lo ha demostrado claramente Catherine Darbo-
Peschanski en su brillante andlisis sobre la figura del {otwe en los dos
pasajes iliddicos, se trata de una instancia, elegida por las dos partes en
contienda en el momento preciso en que se fijan las posiciones antagdnicas
de los implicados, que debe escoger entre las dos versiones de los hechos
y hacer un primer juicio que servird ulteriormente para un segundo
juicio definitivo, ya no promulgado por el iotwe, en el que se ejecutara
la sentencia final.!® Con lo cual se abre una distancia evidente entre el

105 Cf. McDowell 1978, p. 19 y Westbrook 1992, p. 67.

106 Como comenta Edwards 1991, p. 214, a partir de los versos 499 y 500, los es-
coliastas interpretaron que el motivo de la disputa era que uno de los contendientes
afirmaba haber pagado la indemnizacién, mientras el otro afirmaba no haber recibido el
pago. En realidad “this is a much more fundamental question —is it whether a monetary
compensation for his death should, or must, be accepted? If it is not accepted, presuma-
bly either the killer must go into exile, or a blood-feud will begin”. Sobre las relaciones
entre la escena homérica y el tema de la violencia y la legalizacién de la venganza,
véase Eva Cantarella 2005.

107 Sobre 1a identidad del {otme se ha discutido mucho, remito al lector al articulo ya
citado de Westbrook 1992 y a Darbo-Peschanski 2007, pp. 54-56, en donde se resumen
las posiciones al respecto: el {otwg como el jefe de los viejos, como titulo colectivo que
se refiere a la totalidad de los viejos o como aquél de entre los viejos cuya opinidn seria
la representacion de la opinién del conjunto de los viejos, etc.

108 Sobre el sentido de meipa, véase Westbrook 1992, p. 76 y Nagy 2003, p. 80.

109 Darbo Peschanski 2007, pp. 41-57. Algunos usos de iotwo en contextos no
judiciales son, por ejemplo, Trabajos y Dias (792-793) en donde se define al {otwe
como “aquel que serd de inteligencia muy cautelosa” (Eixddt &’ é€v peydhn, mhép fuat,
ioToga GpdTa / yelvaohor pudha yao te voov aemvraouévos éoton.); el Himno Homérico
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sentido etimoldgico del término y la funcion efectiva que asume en los
contextos en que aparece. En definitiva, esta figura juridica homérica es
el ancestro directo de la actividad que llevard a cabo Herddoto en sus
Historias. Her6doto es un juez que juzga los eventos histéricos, for-
mula sentencias y deja en el auditorio-lector la valoracion final, el juicio
ultimo. El marco en el cual se desenvuelve la tarea del historiador es uno
en el que la justicia ya no es Unicamente aquel procedimiento pacifico
que dirime la discordia, aquella marca distintiva y caracteristica, sino
que ha devenido ya, por la mediacién de Hesiodo, de la poesia lirica y de
algunos textos “presocriticos”, estructura de organizacion del devenir.

2.6. Alxn-duraroovvn

El trabajo del historiador, pues, como se dice explicitamente en los prime-
ros capitulos del primer libro de las Historias, consiste en rastrear el
movimiento alternante e initerrumpido de la ruptura y el reestableci-
miento de la justicia. Las acciones humanas son suceptibles de ser juzga-
das seguin el pardmetro de la justicia. Asi, cuando Astiages reprende al
nifio Ciro, que aun posee la identidad del hijo del boyero, por haber
maltratado al hijo de Artembares, Ciro le responde:

Q déomota, £ym O tabta TodTov £moinoa oLV Olx).
1.115.2

Oh sefior, sin duda yo le hice esto con justicia.

Aqui ha ocurrido ya, respecto a Homero, un primer desplazamiento
importante en la nocién que la empieza a determinar como un concepto
regulador de un cierto orden abstracto. Las acciones pueden hacerse justa
o injustamente. Es este sentido abstracto (que ird a parar a los andlisis fi-
loséficos de la Repiiblica de Platon) el que se expresa a través de un nuevo
término, probablemente de cufio sofistico, que Herddoto incorpora en sus
Historias: duowootvn.'' Con la acufiacion de esta palabra la nocién ho-

32.2 (Eig Zehijynv) en donde se califica a las musas como {otogeg »dfig, y Od., 21.26 en
donde se califica a Heracles como peydhwv émiotoga éoymv.

110 Antes de Platon el sustantivo dixawootvy sélo aparece, ademds de las ocho ocurren-
cias en las Historias de Herédoto (1.96.2, 2.151.1, 6.86A2,34, 7.52.1, 164.1.2. pasajes
que han sido estudiados por Havelock 1978, pp. 296-307), en la prosa: en Antifén, el
sofista (DK 87, B .44: conservado en el Papiro de Oxirrinco: dixaiootivy obv T Tig mohewg
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mérica de dixn acaba finalmente por desdoblarse morfoldgicamente en
una dualidad de &izauw. Por una parte, la instancia juridica que interviene en
los procesos legales de los hombres, aquella forma pacifica de resolucién
de disputas, aquella sentencia que viene a dar término a los desacuerdos
y controversias, aquel castigo compensatorio; por el otro, aquella forma
del caricter humano segtin la cual los hombres actdan. He aqui, en pa-
labras de Havelock, un primer paso para la interiorizacién del concepto,
interiorizacion que no ocurrird cabalmente hasta Platon en la obra del cual
la justicia se ha convertido en una dpeti] que habita en el interior mismo
de la yuyn del hombre.''" Una evidencia de cémo esta interiorizacion
del concepto de justicia ya comienza a operar en las Historias estd en la
semantica de los verbos con los que se construye el sustantivo, la mayoria
de naturaleza “interiorizante”. En el libro primero, en los comienzos de la
historia de Media, Her6doto habla de Deyoces, un hombre sabio que:

REAAGY TL %ol TIQOOVHOTEQOV draoaVN Y EMOEUEVOC 1)0xEE, 1Ol TADTO PEVTOL
€olong avouing ol ava maoav Ty Mnduinny émoiee, émotduevog Ot TQ
dwaiw to ddwov moréwov ot [...]

Hdt., 1.96.2

se ejercito en la aplicacion de la justicia con bastante mds ahinco, y, sin
embargo, aunque toda Media estaba en una completa ilegalidad, hizo esto, a
sabiendas de que el injusto es enemigo del justo.

El verbo doxéw, que en Homero significa “formar”, “elaborar”,
“trabajar” (en la lliada, 18.592 referido a Dédalo: Aaidahog fjoxnoev),
ya en la comedia y la prosa dticas significa “ejercitarse”, normalmente en

voupa... un mogapaivery), en Trasimaco (DK 85 B8: oi Ogol ol dpmot o dvOodmva
/ 00 yaQ OV TO UEYLOTOV TV €v avOomTolg dyoddV maeldov v dwmaoovny/ dpduev
yao tovg dvlodhmovg talty ui yoouévovs), Damén de Atenas (citado en el papiro de
Filodemo, DK 37 B4: mpoofjxewv | dudove>o xal ®BalCov -1 o Tov me>ida ur) uovov
I avdge<iov gudpai>veobor | ol ow<PpeooivN>V, GAA | xal di<rarocOvny), y Tucidides
3.63.4. Havelock 1969 sostiene la tesis, al respecto del testimonio de Damoén, de que,
probablemente, cuando fue citado en época helenistica, sus teorias fueron acomodadas a
la terminologia ética de Platon, ademas de que, el sustantivo, junto con las otras dos virtu-
des, estdn restituidos en el texto. En el caso de la poesia, inicamente aparece en un frag-
mento de la Melanipa de Euripides (486 Kannicht: dixouootvag 10 y000e0v modcmmov) y
en un epigrama de la siloge Teognidea (147-148: év 8¢ duwawoohrvine CVAMHBONV TGo™ GETH
ott, / whg 8¢ T avie dyabog, Kiove, diratog €dv) cuyo vocabulario delata una datacion
con toda probabilidad post-platnica (véase Havelock 1969, p. 69, nn. 50 y 51).
UL Cf. Erick Havelock 1978, pp. 306-307.
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lo que concierne al cuerpo, pero mds tarde también en lo que concierne
a la vida espiritual, moral y religiosa, acepcion que se cristalizard en
el sustantivo doxnoic.!'> No obstante, el sentido religioso del término
que mienta la idea de reverencia y veneracion, se haya ya claramente
empleado en la Pitica tercera de Pindaro (daipov’ doxfow, 109) y en la
Olimpica octava (doxeiton Ofug, 22).M"3 Asi, cuando Herddoto dice que
Deyoces “se ejercité en la préctica de la justicia”, se refiere a un trabajo
reiterado y profundo que parece desde luego mds un ejercicio interior
que exterior, mds una practica moral que una negociacion colectiva.
Asimismo, el comparativo mpoBuuotepov refuerza este sentido interior.

En el libro sexto, en el contexto de la narracion sobre los conflictos
entre Atenas y Egina, Her6doto cuenta la historia de Glauco el lace-
demonio quien, en virtud de su considerable inclinacién a la justicia
(dweooovn), se vio un dia ante

avdoa Muknolov dmxdpevov ég Zmdtnv PoliecBal ol €éABelv ég AOyoug,
TROLoYOUEVOV TOLAdE: «Eipl pév Mikfolog, rw 0¢ tiig ofg, Fhadxe, dixaroativig
fovAopevos aTroradooL.

Hdt., 6.86.a

un hombre milesio que llegd a Esparta y que queria entablar conversacion
con ¢él, de tal modo que le propuso lo siguiente: “Yo soy milesio, vengo a ti,
Glauco, porque quiero sacar provecho de tu justicia”.

La frase fovhopevog dmolatoar acentda, por una parte, la voluntad,
y, por la otra, el acto de disfrutar, tener el placer y la fruicién, en este
caso, de la justicia. Ambos procedimientos en los que se enmarca la
enunciacion de la justicia son de indole claramente animica. Al respecto
del verbo amolobw, Aristoteles (EN., 1095b17) hara de €él, inclusive, uno
de los modos de vida, el famoso dmolavotinds Plog, que se rige por el
placer (hdovi).M1*

112 Cf. Chantraine. Sobre la evolucién semdntica del verbo, véase H. Dressler 1947,
The Usage of doxéw and its cognates in Greek Documents to 200 A. D, Washington,
apud Chantraine.

113 Véanse Liddell and Scott (doxéw) y el comentario de Gildersleeve 1965 a los
pasajes pinddricos.

114 Otros pasajes de Herédoto corroboran la naturaleza “interior” de la duonootvn.
En el libro siete (7.52.1), por ejemplo, en el coloquio entre Jerjes y Artdbano el rey le
dice a su tio que estuvo en manos de los jonios todo el ejército persa (¢m tovToLoL 1)
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Ahora bien, las oposiciones que conforman el movimiento de equili-
brio y desequilibrio de la justicia han sido ya muy bien estudiadas por
C. Darbo Peschanski,!' asi como las tres formas de justicia que operan
en las historias que aqui resumimos brevemente:

1. La justicia divina dictada por los dioses que consiste en rectificar justicias
humanas mal aplicadas, por ejemplo, cuando los hombres cometen agre-
siones a santuarios o incumplen las advertencias de los ordculos.

2. La justicia humana que estd determinada por toda un tipologia de pueblos e
instituciones politicas (oligarquia, monarquia, isonomia, tirania), a la vez que
por una serie de condiciones “psicoldgicas” (afan imperialista, hybris, etc.)

3. La justicia sagrada, dictada por fuerzas andnimas que funcionan como
guardianes de los valores fundamentales y tradicionales, activada por in-
jurias fuera de lo comtn, como por ejemplo, sobornar a un oréculo.

Todo este sistema causal constituye el mecanismo herodoteo de in-
terpretacion de los sucesos histéricos. La gran novedad radica en que, a
diferencia de los fragmentos de Her4clito y Parménides en donde fun-
ciona como principio de organizacién universal, Herédoto hace actuar
la justicia en el dmbito de lo particular. De ser garante del orden del
cosmos, fuerza que mantiene al sol en sus medidas, o bien guardiana de
las puertas de la noche y del dia, la justicia de Herédoto es también el
principio de organizacion de lo particular.

(Qué significa cometer injusticia en las Historias?

2.7. Alun-nohOS-00hOS-aAn 0TS / doheQdc-¢mbupia

Un pasaje del libro 2, que curiosamente no ha despertado mucha aten-
cién al respecto del tema de la justicia, puede apuntar a una posible
respuesta. Dentro de la historia de los reyes egipcios, Herédoto nos dice:

‘Emi todtov 61 tOv Wdapwy Paothebovra Aiydmrov dmizovio Hlelwv
dyyehot, avyéovies dnardtoto xol xdhhota tOévol Tov v Oluun aydve
TOVTOV AVOQOTMV, ®ol dOrEOVTES TAQA TODTA 0V’ AV TOUS COPMOTATOUS

naoa Iegown) otgatu)) y que ahi demostraron su justicia y lealtad (ol 8¢ dwearootvny
xal mototnTa évédmxav). La concomitancia de dwawootvny y motdtng recuerda el
célebre pasaje de las Leyes de Platén (630c) en el que el extranjero ateniense dice,
parafraseando a Teognis (147 y ss.) que la virtud mds importante (thv peyiotnv coetnv)
es la fidelidad en los peligros que podria llamarse la justicia perfecta (aitn motodTng év
T0ig OELVOig, 1V TIg AroooUVNV GV TEAEAV OVOUAOELEY).

115 Darbo-Peschanski 1987, pp. 43-74.
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avBomrov Aiyvrtiovg o0dev éneEevgeiv. Qg 08 duuxodpevol &g Tv Aiyvrtov
ol Hhelol Eheyov 1@V eivexa dminato, évOadta 6 Pacthedc oUTog ouyraiéeTol
Alyvmtiov Tovg Aeyouévoug eival 6odpnTdrovs. Suvehdoviec 8¢ ol Aiyimriol
gmuvBdvovto tov Hielwv Aeyoviwv dmavto T »otiinel odpEag TOLEELY TEQL TOV
aydvor ammynoduevol 0g T mavta Epoaoav frewv Empadnoduevol el T €yolev
Aiyimtior To0twv dwatotegov eneEevpeiv. Oi 8¢ fovievoduevor Emelgdtov
tovg ‘Hlelovg &l odL oi mohfitaw evaywviCovrar. Oi 8¢ Epacav »al opéwv
zal TV dMwv EAMvov opolmg td fovhopéve EEelvar dymviteaBal. Oi ¢
Aiybmtior €paocdy odeag obTm TOEVTAG TAVTOS TOD dwraiov NuagTnrévor
ovdeplay Yo elval unyavi)y dxmg ov T AoTd AywViLouéve TGO covTaL,
adwéovregs Tov Egtvov: G el 01 Polhovtar dwxaimg TOévar nai TolTou
eivexo amxoioto &g Ailyvmrov, Eelvolol dywviotiiol éxélevov TOV aydva
T0évar, Hielwv 62 pmdevi elvau dywviCeoOot. Tadta pév Alyomror Hhelowo
VreOnravro.

2.160'6

Cuando precisamente este Psammis era rey de Egipto, llegaron unos men-
sajeros de los eleos que se vanagloriaban de haber instituido en Olimpia los
Jjuegos mds justos y bellos de todos los hombres, y que crefan que ni los
egipcios, los mds sabios de los hombres, podrian inventar nada en compa-
racién con estos. Y una vez que los eleos llegaron a Egipto explicaron la
causa de su llegada y entonces este rey convocd a los que se decia que eran
los mds sabios de los egipcios. Habiéndose reunido los egipcios pidieron a
los eleos que les dijeran todo lo que se debia hacer en los juegos. Y, tras
haber explicado todo, dijeron que habian venido para saber si los egipcios
eran capaces de inventar algo mds justo que ellos. Y, tras deliberar, pregun-
taron a los eleos si sus conciudadanos también participaban en los juegos.
Y ellos dijeron que a cualquiera que lo quisiese, tanto entre ellos mismos,
como entre los demds griegos, le era permitido participar en los juegos. Los
egipcios les dijeron que, por haberlo dispuesto asi, se habian por completo
privado de lo justo; pues de ninglin modo dejarian de otorgar la victoria al
competidor de su ciudad, incurriendo en injusticia con el extranjero; pero
si, en efecto, querian instituir [los juegos] justamente, ya que por esto ha-
bian venido a Egipto, los exhortaban a instituir unos juegos para competi-
dores extranjeros, y que ningun eleo pudiese participar. Esto sugirieron los
egipcios a los eleos.

116 Sobre el pasaje en relacion con las referencias herodoteas a los juegos atléticos,
véase Kyle 2008. Sobre casos de corrupcion en los juegos y sobre las formas de mante-
ner las competiciones atléticas limpias de trampas, véase Forbes 1952.
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Noétese como Herddoto vincula lo que es justo y lo que es bello, vin-
culacién que, por lo demds, comienza a sonar bastante platdnica.'!”
Ya en un fragmento de Safo ambos conceptos emergen en concomitancia:

0éhw Tl T’ elrmv, AMAG ue nwAvEL
AWOWE v
ai &’ Myec £ohov (uegov 1) nddmv
®al ui Tt T ey YADOoOo® Exlno ndrov,
aldwc Trév oe ovnt Nyev dmma-
T Al Eheyeg TmeQl TM dwraiot
137, Lobel-Page

Quiero decirte algo, pero me lo impide

la verguenza...

Si conducieras tu deseo por lo bueno o lo bello
y si tu lengua no se agitara por decir lo malo,
la verguenza no conduciria tu mirada

y hablarias sobre lo justo.

El discurso sobre lo justo se identifica con el deseo por lo bueno y lo
bello, lo cual se cristalizard en el célebre verso de Teognis: Ké&Aliotov
70 duwawdTotov (1.255).

Del pasaje de Herddoto, llama la atencion que son los hombres sabios
los que potencialmente son capaces de concebir algo justo, con lo cual
la nocion de justicia se aproxima a la nocion de sabiduria. Lo justo se
describe, también, como el resultado de una invencion, de un descubri-
miento y se despliega en un contexto agonistico, siendo la consecuencia
de una competicion. Finalmente, el veredicto al respecto del grado de
justicia implicado en los juegos olimpicos es producto de una delibera-
cién (Bovlevodpuevol) por parte de los sabios egipcios. A partir de este
pasaje, pues, se pueden extraer una serie de consecuencias al respecto
de la nocion herodotea de la justicia: La justicia es algo bello, es ob-
jeto de la sabiduria y producto de un hallazgo, de una invencion, vy,
finalmente, interviene en contextos agonisticos, los logros de cuyos par-
ticipantes son sometidos a una deliberacion que debe hacerse de manera
neutral. El drbitro no puede ser del mismo pais que el competidor. He
aqui un salto fuerte en la concepcion griega de la justicia que ya empieza
a mentar también la idea de imparcialidad y equidad. Los egipcios, en

7 Véase, por ejemplo, R., 443e5: Sunalav pugv ol xahnv moaEw. ..
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virtud de su sabiduria, son los jueces ideales que podrdn juzgar qué tan
justos son los juegos olimpicos.'®

Otro pasaje que puede arrojar luz sobre la nocién de justicia en Heré6-
doto es aquél en que, una vez que Cambises ha enviado a los ictiéfagos
como espias a Etiopia con regalos para su rey, éste, consciente de que se
trata de una trampa, les dice:

Otte 0 Tlepotwv Paothels ddoa Vutag Emeppe GEQOVTOS TEOTLUDV TOAAOD
époi Eetvog yevéobai, olte Dpeis Myete ainOéa (nete yaQ xatdTTon THG EURS
Goyfic) obte éxeivog Gvio éomt dizarog. Ei yap v dixarog, ovr’ dv éme@bunoce
xdons GAMS i) Tijg E0vToD, 0UT’ GV 5 dovhosivy AvlemmOUS TjyE VT MV
undev NoixnTaoL.

3212

Ni el rey de los persas os envid para traer estos regalos, porque le preocupe
mucho ser mi huesped, ni vosotros decis la verdad (pues habéis venido como
espias de mi poder), ni aquel hombre es justo. Pues si fuera justo, ni desea-
ria ninguna otra region mds que la suya, ni habria llevado a la esclavitud a
hombres por los que no ha sido en absoluto injuriado.

El hombre justo es aquel que dice la verdad, que no envia emisarios
a enmascarar con regalos y una amistad falsa sus proyectos expansionis-
tas y esclavizadores. Aquello que en el libro primero (1.136) Herdédoto
afirmaba que era una de las ensefianzas fundamentales que los persas
inculcaban a sus hijos, el aAn0iCecbat, aqui se ha infringido por el afan
imperialista de Cambises. Ser justo es, precisamente, no ser, como la
ropa purpura que le llevan de regalo, dokepog (Hdt., 3.122), engaiioso y
falso.!"” Asi, en el libro segundo, en pleno relato de la historia de Egipto,

U128 Plutarco hace referencia a este pasaje en sus Platonicae Quaestiones 1000a dentro
del contexto de una discusion sobre cdmo el que ha engendrado opiniones propias resul-
ta ser el peor juez al respecto de sus opiniones, de tal modo que no es justo que el juez
aspire al premio y compita con los que él mismo juzga. En la vida de Licurgo (20.3)
trae a colacion el episodio de los eleos en Egipto para ejemplificar un dicho mordaz de
Agis: ol Tl péya Hhelow morodvrl 8L €Tdv mévte GQuéoa pud xoMUEVOL T dIXAOLO0TVL;
Véanse también, Regum et imperatorum Apophthegmata 190c-d y 215 e-f y Diodoro
Siculo, 1.95.2.

19 Como lo son las palabras de Odiseo dirigidas a Polifemo (8o\iows’ énéeoot, Hom.,
0d., 9.282) o los artificios de Proteo (doAing...téxvng, Hom., Od., 4.455). En Platén, el
mismo adjetivo se utiliza en boca de Hipias (Hp., Mi., 369c5) para caracterizar a Odiseo
en contraposicién a Aquiles.
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Herddoto habla “de los doce reyes que se valian de la justicia” (Tav o¢
dvmdena Pacthéwv dunaroovvny yoewpuévmv, Hdt., 2.151.1) a quienes un
ordculo les habia vaticinado que “el que de entre ellos ofreciera con una
copa de bronce una libacién en el templo de Hefesto, €l seria el rey de
todo Egipto” (Hdt., 2.147); en ocasion de un sacrificio que se iba a llevar
a cabo en dicho templo, el sacerdote olvidé una de las doce copas, razén
por la cual Psamético se quitd el casco, que era de bronce, y se dispuso a
hacer con €l la libacion, pero no fue “valiéndose de un pensamiento en-
gaiioso” (dokee®d vOO yoemuevog, Hdt., 2.151) para hacerse con el poder
que se quitd el casco, razén por la cual “no creyeron justo matarlo”
(ntetvan pev ovx €dwaimoay). La justicia en estos pasajes se contrapone
al engafio, al falseamiento y la farsa, con lo cual comienza ya a mentar
un cierto sentido ético. Justicia es, en este sentido, sinceridad. Esta aso-
ciacidn entre justicia y verdad ya habia sido expresada por Mimnermo:

ahnBein 8¢ mapéotm
ool %al gpot, Thvimv yefnua duardtatov
Mimn. Fr. 8§ West

Que la verdad, la cosa mds justa de todo,
nos asista, tanto a ti como a mi.

Pero, como el pasaje del libro tercero lo deja claro, el hombre justo,
sobre todo, es aquel que se conforma con lo suyo, con su parte, porcion
o lote, aquel que no desea (¢meO0unoe) mas que lo que le toca. Esta
conexidn entre el ser justo y el no sucumbir a los impulsos del deseo, en
este caso expansionista, de nuevo vuelve a sonar hartamente platdnica.
En la Repiiblica, después de hacer la cldsica division de las partes del
alma, una de las cuales corresponde precisamente a la émBuuia (TO
e¢mBbuuntrov), el Soécrates platonico define a la justicia de la ciudad en
analogia con la justicia que se hacen entre si las partes del alma. Y el
hombre justo es precisamente aquél en el que cada una de las partes del
alma hace lo suyo sin inmiscuirse con las funciones de las otras partes,
siempre gobernando en €l el principio racional (R., 441d-e, 443d).
Asi, el hombre justo herodoteo preludia la transformacién platénica de
la justicia delatando ya una primera forma de interiorizacion (wegi tnv
&vtoc)'? ética del concepto. La justicia homérica tiene en Herddoto uno

120 R., 443d.



162 BERRUECOS FRANK /LA TRANSFORMACION DEL LEXICO HOMERICO EN HERODOTO

de los puntos de inflexion mds representativos en el camino hacia la
conceptualizacion platonica.

2.8. Alun- avayxn / xoedv/ potoo

Por otra parte, en virtud de lo que podriamos denominar el principio
de ovdeig AvBommmv AdmV Tiowv ovx Amotioet, hay en el pensamiento de
Her6doto una cierta vinculacion entre la necesidad y la justicia o, dicho
de otro modo, una inevitabilidad de que se reparen las injusticias con
justicias correspondientes. Esta inevitabilidad corresponde al universo
religioso de Herddoto que es eminentemente moral. Hay una necesidad
de que se cumpla la justicia y esta necesidad, cuando los agentes humanos
se vuelven ineficaces para garantizarla, se representa por medio de la
divinidad.

En el libro noveno de las Historias, poco antes de que estalle la bata-
lla de Platea, el general Mardonio se halla con sus tropas en Tebas. Ahi
un tebano de nombre Atagino ofrece un banquete a Mardonio y a los
cincuenta persas mds notables. Herédoto enmarca el episodio con una
atribucion explicita de la fuente que se lo contd: Tersandro de Orcome-
no, quien asistié a este banquete en el que comieron persas y griegos
sentados unos al lado de los otros. El compafiero persa que comia a un
lado de Tersandro le dijo:

«Emel viv Opotodmelos 1€ pol xol Opdomovdog £vEveo, uvnuoouvd Tol
YVouNg TS Euic xatolméoor 0Ehm, (va ®al TQOEOMS AVTOS TEQL CEMVTOD
PovketeaBar éxng o ouppégovta. Opds tohToug Tovg dauvupévous ITépoag xai
TOV 0TQATOV TOV EA{TTOpEV ETTL T( TOTAUD 0TQOTOTEDEVOUEVOY; TOVTWV TTAVTOV
Opeol OMyoU TLvOg xeOVOU OLlehBOVTOG OAYOUS TLVAG TOUG TTEQLYEVOUEVOUSY.
Tadtd te dua tov [Tégony Aéyetv nol petiéval ToAd TdV daxQimv. AvTog O¢
Bopdoag TOv Aoyov eimely mog avtov: «Ovndv Mogdoviw te tadto yeov
£€0TL AéyELy xai ToloL pet’ €xetvov év aivy ool ITegoéwv;» Tov 8¢ petd tabta
elmelv: «Eeive, 0 T Oel yevéoBon €x Tod BgoD, auiyavov amoteéypar avlpOm:
0Vd¢ YaQ Mot Aéyovol €0éhel meiBeoBan ovdelc. Tavta O¢ ITepoéwv cuyvol
émotdpevol énopedo avayrain évoedenévor. Exbiotn 6¢ 000V £0Ti TRV €V
avBommolol aty), TOAA GOVEOVTO UNOEVOS RQUTEELY >>

9.16

“Ya que ahora te he tenido como compafiero de mesa y de libacién, quiero
dejarte un recuerdo de mi pensamiento, para que, sabiendo td mismo lo que
sucederd, puedas decidir por ti mismo. ;Ves a estos persas que celebran el



NOVA TELLVS, 32-2, 2015, pp. 115-171 163

banquete y al ejército que hemos dejado acampado en el rio? De todos ellos,
transcurrido un tiempo breve, verds que muy pocos han sobrevivido”. Estas
cosas decia el persa al tiempo que derramaba muchas ldgrimas. Tersandro,
admirdndose de aquel discurso, le dijo: “; Acaso no es necesario decir estas
cosas a Mardonio y a aquellos de los persas que, después de €I, tienen
prestigio?” Y le respondié: “Extranjero, lo que es necesario que suceda por
voluntad divina, es imposible que un hombre lo impida, pues nadie quiere
persuadirse ni por los que dicen cosas confiables. Aun siendo muchos los
persas que sabemos esto, lo seguimos, sujetados a la necesidad. Este es el
mads odioso dolor entre los hombres, percatarse de mucho y no poder nada
[tener ningtin poder].”

El hombre estd en posicion de daunyavin al respecto de la modi-
ficacion de aquello que, por decreto divino, debe suceder. He aqui una
formulacion de corte eminentemente trdgico.'?! El hombre estd encarce-
lado en la prision de la necesidad y vive afectado por el dolor de hallarse
en medio de dos polos situacionales: el saber y el poder. Ambas situa-
ciones dificilmente pueden armonizarse y ponerse en una disposicion de
equilibrio. El rey persa puede, pero no sabe y, de hecho, es ciego a los
consejos de los sabios.'?? Los generales persas saben pero no pueden: el
hombre se halla ante la paradoja de que sus decisiones no estdn subor-
dinadas a los proyectos de los dioses, sin embargo, los dioses no han
desaparecido por completo de la escena. La divinidad garantiza un cierto
orden ético y viene a representar la perspectiva moralista de Herédoto al
respecto de la causacion: es necesario que las acciones inmorales tengan
consecuencias y esta necesidad Herédoto la garantiza con la divinidad.'??

A diferencia de los poemas homéricos en los que no habia una nocioén
de responsabilidad personal ligada a un marco de referencia moral al
cual se debia de responder, en las Historias la justicia misma viene a
constituir ese marco normativo. Inclusive los dioses estdn sometidos a la
fuerza de la poiga, que vigila la consecucion de la justicia y el pago de
los males cometidos. Asi, la pitia les dice a los lidios:

121 Cf. Said 2002, en donde la autora analiza los motivos tragicos de las Historias
pero acaba concluyendo que con frecuencia los motivos se transforman, con lo cual no
conllevan una visién tragica de la vida humana.

122 Sobre la figura del “consejero sabio” como patrén recurrente en las Historias,
véase el articulo clasico de Lattimore 1939, en el que el autor analiza los diferentes
tipos de “tragic warners” en las Historias, cuyo ejemplo paradigmadtico es Artidbano.

123 Véase Vignolo Munson 2001.
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Thv nemoomuévnv poigav aduvotd €ott amoduyeiv xal 0ed. Kootoog O¢
mEUTTOV Yovéog apagtada eEéminoe [...] ITpoBupeouévou 8¢ Aokiew dnwg v
%notd Toug maidag tod Kooioov yévorto 10 Zadimv mabog xai p) »at” avtov
Kootoov, obx 0i0g te £yéveto magoyayslv Moigag.

Hdt., 1.91

Es imposible, también para la divinidad, escaparse al destino establecido.
Creso pagé la culpa de su ancestro en quinta generacion [...] aunque Loxias
estaba dispuesto a que la desgracia de Sardes ocurriera a los hijos de Creso
y no al mismo Creso, no fue capaz de enganar a las Moiras.

La complicidad mutua entre la justicia y el destino la expresa Astiages
cuando dice a Ciro:

Q mai, 08 ya £y O Sy dvelgov ol tehénv Ndixeov, TH cewtod d¢ woign
meolels:
Hdt., 1.121

Hijo, yo fui injusto contigo a causa de la visiéon no cumplida de un suefio,
pero td, gracias a tu propio destino, sobrevives |...]

Astiages comete injusticia queriendo asesinar a Ciro, pero esta injus-
ticia se neutraliza al no cumplirse la muerte de Ciro. La poiga funciona
como garantia del cumplimiento de la justicia.

2.9. Atnanwoc-ioorpatin / icovopin

Finalmente, en el libro cuarto, en la descripcidon sobre los pueblos em-
plazados al norte de las tierras escitas, Herédoto habla sobre los isedones
de quienes:

Al 8¢ dinaror xai ovToL Aéyovtal eivar, icorgaTéeg 8 duolmg ai yuvaineg
Tolot avdedot.
Hdt., 4.26

Se dice, por lo demds, que son justos, y las mujeres poseen los mismos po-
deres que los hombres.

He aqui una aproximacién explicita entre justicia e igualdad.!** Los
isedones pueden denominarse justos precisamente porque confieren una

124 Sobre la relacién entre justicia e igualdad y su anclaje en el pensamiento fisico,
véase G. Vlastos 1947.
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igualdad politica a hombres y mujeres. Con esto, al fin, emerge una de-
terminacion politica del concepto de justicia, determinacién que Meandrio,
el sucesor del poder en Samos tras la tirania de Policrates, quien “queria
ser el mds justo de todos los hombres” (duarotdTe AvoemdV Povlopévm
vevéoOou, Hdt., 3.142), también hara explicita cuando dice:

IToluxpdrtng pév vuv €EEmnoe poigav TV Emutod, &ym 8¢ &g uécov Ty
agyv Tdels icovouiny LUV TEONyYoQEL®.
Hdt., 3.142

Policrates ha cumplido su propio destino, pero yo, habiendo instaurado el
poder en el centro, proclamo piiblicamente a vosotros la igualdad ante la ley.

Conclusiones

En conclusion, a lo largo de este recorrido se ha puesto de manifiesto
como en el periodo que va de Homero a Herédoto la nocién de justicia se
volvié el centro conceptual del pensamiento. Aquello que inicialmente no
se asociaba con la idea de justicia, con el paso del tiempo fue subsumido
por ella. La vinculacién, por ejemplo, entre justicia y responsabilidad tuvo
como consecuencia una toma de conciencia de la parte que les correspon-
de a los hombres en el devenir de sus acciones y se constituy6 asi como
una de las condiciones de posibilidad del desarrollo del pensamiento sobre
el individuo. El concepto homérico de venganza dejé de ser una mani-
festacion de la virtus bellica por medio de la cual los héroes resarcian la
violacion de su honor e imponian su fuerza en respuesta a algin agravio,
para convertirse en una forma de la justicia capaz de proveer al pensamiento
de un nexo que une los eventos y que revela en ellos la presencia de un
patrén universal. El gesto ritual del juramento, uno de los lugares ho-
méricos de enunciacién de la justicia, en tanto ancestro prejuridico de la
obligacion y el contrato, representa, a través de uno de sus simbolos obje-
tivos, el cetro, el paso de un estado de ¢pvolg a una condicion de vopoc;
condicién en la que es posible sosegar los conflictos por medio de
mecanismos no violentos que promueven el ejercicio reiterado de la ne-
gociacion verbal. Y es justamente la iotogin, por su relacién privilegiada
con la justicia, la actividad en la que se cristaliza de manera mas clara esta
centralizacién y polarizacion del pensamiento en las cuestiones juridicas.

Con respecto a Homero, las Historias evidencian, pues, dos hechos
fundamentales que pueden erigirse como principios sélidos para deter-
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minar en qué consiste el trabajo intelectual de la iotopin y cudl es el
lugar de la obra de Herddoto en la historia de la literatura y el pen-
samiento griegos. Por una parte, la juridizacion total de la vida social
y de la vision del mundo'* —juridizacion que se muestra de manera
incontrovertible, por ejemplo, en el fragmento de Anaximandro— para
muchos el texto inaugural de la recién nacida filosoffa.'”® Por la otra,
una laicizacion y secularizacidn, en este caso no total sino parcial, de las
formas de convivencia social y de pensamiento.

El andlisis de la figura del iotwo en la écfrasis judicial de la Illiada
sugiere enfocar la atencién al problema de las relaciones entre saber y
poder en la Grecia arcaica. La actividad del iotwgo estd relacionada con
la idea de limitacién (meiga). “Los limites del alma no los hallarfa ni
siquiera aquél que recorre todos los caminos, tan profundo es su l6gos”,
decia Herdclito (B45 DK).'?” La afirmacién del cardcter ilimitado y abi-
sal de la razon que habita el alma puede interpretarse como una asevera-
cién de la infinitud del saber. Ni siquiera el hombre que recorre todo el
camino del saber serd capaz de encontrar un limite. La imposibilidad del
saber supone una limitacion del poder. La asimetria entre lo ilimitado
del saber y la delimitacion del poder tiene como consecuencia paraddjica
una relacién de proporcion entre la imposibilidad de saberlo todo y la in-
capacidad de poder saber todo. El {otwp en tanto figura que proporciona
un melpa se constituye como el simbolo paradigmaético de la limitacion
y, por lo mismo, como el ancestro mitico de la escision poder-saber.
En este sentido, el comienzo de las précticas juridicas trajo consigo la
instauracion de una primera tendencia a limitar el saber y, por lo mismo,
a transigir y tolerar la infinitud del poder mediante la institucion de
organos de control y vigilancia. Y es en la tension entre estos dos polos

125 Tomamos la frase de Darbo-Peschanski 2007, p. 326.

126 B1 = Simplicio, Phys., 9.24.13: £E Gv 8¢ 1) yéveoic oL Toig oVOL, %ol TV GpOoQCLY
eig TadTo yiveobalr xatd tO Y0e®V, ddovar Yoo ovtd dixnv xol tiow AAMAOS TS
aduxiog notd TV 100 Ydvou TGEv. Véase Kahn 1960, p. 169: “Thus the fragment of
Anaximander represents the earliest example of what must have been a very common
phrase in the law courts”. P. 170: “The judicial color of dwddovar dixnv is maintained in
the ‘ordinance’ or ‘ordainment’ by which the penalty is fixed, and Time appears as the

magistrate who determines what the retribution shall be”.

127 yuyiic melpata ibv obx dv éEelgol 6 maoav Emmogevduevog 686v- obtw Padvv

LMoyov €xer. Adoptamos la lectura del fragmento propuesta por G. Betegh 2009, estudio
en donde el autor pone en evidencia las confusiones que ha habido al respecto de la
aparicion del optativo ¢Egbpoto en los manuscritos.
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de la praxis humana donde debe ubicarse la emergencia del discurso
histérico de Herddoto y del pensamiento filoséfico, intimamente ligado
a la idea de la justicia que lleva consigo las ideas de limitacion, restric-
cidén, organizacién y regulacion:

"EyxBiotn 8¢ 600vn £0Ti TV €v avBommotol aiit, modha dpoovéovto undevog
RQOTEELV.
Hdt., 9.16

Este es el mas odioso dolor entre los hombres, percatarse de mucho y no
poder nada [no tener ningin poder].
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