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RESUMEN: En este articulo me propongo atenuar el juicio que hiciera Eggers Lan
sobre Herdclito, a quien se imagina interesado en cuestiones ético-metafisicas.
La inflexién consiste en imaginar al Efesio intentando responder a las cuestiones
religiosas y a las cuestiones cosmoldgicas, que en la Grecia arcaica eran las dos
caras de una misma moneda. Es decir, las implicaciones reciprocas de las cues-
tiones ético-religiosas y cosmoldgicas imposibilitaban —muy seguramente— un
tratamiento unilateral. Esta lectura unilateral, que trasluce los debates epistemoldgi-
cos de la atmdsfera espiritual de Eggers Lan, no deja ver las relaciones intrincadas
entre religién y cosmologia en los fragmentos de Heraclito.

Heraclitus, The Wakeful One

ABSTRACT: In this article I propose to modify Eggers Lan’s hypothesis about Hera-
clitus, which emphasizes his interests in ethics and metaphysics. I propose that the
inflection consists of imagining the Ephesian as trying to respond to religious and
cosmological questions at the same time, since these were considered two sides of
the same coin in ancient Greece. That is to say, the mutual implications of ethical-
religious questions and cosmological ones make a unilateral treatment unsustain-
able. This unilateral reading, which emphasizes only the epistemological debates
of his period, does not give sufficient importance to the relations between religion
and cosmology in the fragments of Heraclitus.
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Para Daniel

[...] {Qué rio es éste cuya fuente es inconcebible?
(Qué rio es éste
que arrastra mitologias y espadas?
Es indtil que duerma.
Corre en el suefio, en el desierto, en un sétano.
El rio me arrebata y yo soy ese rio.
De una materia deleznable fui hecho, de misterioso tiempo.
Acaso el manantial estd en mi.
Acaso de mi sombra
surgen, fatales e ilusorios, los dias.
J. L. Borges, Herdclito

I. La cuestion heraclitea: ;investigacion sobre la naturaleza
versus religion?

kol koBdmep “Hpdihertog Aéyeton mpog tovg Eévoug elmely Todg
BovAouévoug évivyelv adt’, ot éneldl mpocidvieg eldov avTOV
Bepduevov mpog T inv’ Eoooy éxéleve yop ovtodg eictévon
Bappodvrac- eivat yop kod évrodBo Beode.

Aristételes, Partes de los animales’

Desde hace algunos afios, las técnicas de interpretacion crea-
das por los helenistas a partir de los escasos fragmentos po-

115 645a 17-21: “Y lo mismo que se cuenta que Her4clito dijo a los extranje-
ros que querian hacerle una visita, pero que, cuando al entrar lo vieron calentarse
frente al horno, se quedaron parados; los invitaba, en efecto, a entrar con confian-
za, pues también all{ estaban los dioses”.
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siblemente auténticos y de los testimonios sobre Hericlito se
han centrado en tratar de dirimir el no facil escollo, sobre si
el Efesio investiga las cuestiones relativas a temas fisicos o
cosmoldgicos, o mas bien, conduce sus investigaciones desde
una perspectiva ético-religiosa. Esta hermenéutica se carac-
teriza por ser unilateral, ya que separa los temas cosmoldgi-
cos de los religiosos, sin detenerse a considerar las estrechas
relaciones entre estas tematicas en el contexto en que vivid
Heréclito.

C.Eggers Lan, editor de Los filosofos presocrdticos, cree que

Heréclito no tenia el menor interés en temas fisicos o cosmol6-
gicos, sino en cuestiones ético-metafisicas o ético-religiosas. E
incluso estamos convencidos de que sentia tanto rechazo por los
sabios milesios como por los tradicionales poetas-sabios como
Homero y Hesiodo y por las formas de supersticién y magia.

Para Eggers Lan, fue Aristételes quien hizo figurar a Heréclito
en la “lista de antiguos «filésofos de la naturaleza»”,? pues el
Estagirita sostiene que: “Anaximenes y Didgenes afirman que
el aire es anterior al agua y que, entre los cuerpos simples, él es
principio por antonomasia. Por su parte, Hipaso el metaponti-

2 Los filésofos presocrdticos. Introduccion a Herdclito, Madrid, Gredos, 1981,
p. 314. En los tltimos afios esta aparente seguridad acerca del rechazo hacia los
sabios milesios ha sido cuestionada por algunos intérpretes, como por ejemplo
Graham, quien sostiene que Herdaclito: “In his fragments he does not explicitly
criteze the Milesians, and it is likely that he saw them as the most progressive of
previous thinkers. He does tacitly criticize Anaximander for not appreciating the
role of justice in the world (B80), while he might have expressed some admiration
for Thales. His views can be seen to embody structural criticisms of Milesian
principles, but even in correcting the Milesians he built on their foundations”. D.
Graham, “Heraclitus”, The Stanford Enclyclopedia (First published Thu Feb 8§,
2007), Edward N. Zalta (ed.), URL= http://plato.stanford.edu/entries/heraclitus/.
Pero como lo sostendré mds adelante, es poco probable que la doctrina de Herdcli-
to no rechazara la fisica de los milesios, ya que su doctrina sobre la realidad incam-
biable (ensambladura invisible) se opone a la postulacién de primeros principios de
naturaleza material (agua, tierra, aire).

3 C. Eggers Lan, Los fildsofos presocrdticos, p. 314.
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no y Heréclito el efesio afirman que lo es el fuego [...]”.* Este
lugar que ocupé Her4clito en la historia de las ideas propuesto
por Aristételes,’ arrastré hacia ilusorias consideraciones por
parte de sus intérpretes: Herdaclito, fildsofo de la naturaleza,
todo cambia incesantemente. Lo mads arriesgado de esta codi-
ficacion fue excluir de su filosoffa las notas religiosas (misti-
cismo) que darian forma a su doctrina, para preferir en cambio
sus investigaciones cosmoldgicas: invencion del platonismo
(mévta ywpel) y exacerbada por la lectura de Aristoteles. La
gran mayoria de manuales de historia de la filosofia ni siquie-
ra llegan a advertir que el famoso fragmento: “Todo se mueve
y nada permanece y en el mismo rio no nos bafiamos dos
veces” % es apécrifo.” Muy seguramente, una verdad que pro-
duce Platén, como se sabe, en diversos lugares de sus didlogos,
para rebatir a los “partidarios del flujo” ? a “toda esa tribu” [0
como otros traducen, “los que pertenecen a esta estirpe”]’ de
“los discipulos de Her4clito [...] que estdn demostrando gran

animosidad como corifeos de esta doctrina”,!” segin lo afirma

4 Arist., Metaph., 1 3 984a 5-8: *Ava&uévne 8¢ dépo kol Atoyévng mpdtepov Hdartog
kol podot’ dpylv t0éact 1@y onAdv coudtmy, “Intacoc 8¢ ndp 6 Metamovtivog kol
‘Hpdxhertog 6 "E@éotog.

3> Como lo sostiene Charles H. Kahn: “For Aristotle Heraclitus was a material mo-
nist who derived the entire physical world from fire as its underlying element”, The
art and thought of Heraclitus, New York, Cambridge University Press, 2001, p. 4.

® Pl Cra., 402a 8-10: Aéyer mov ‘Hpdxertog 811 mévto, xopel kol motoqod Pof
aneklov To Gvra Aéyet O ig £g TOV odTOV TOTOUOV 0VK Gv EuPaing.

7 Sobre la doctrina del flujo consiltese la sugerente propuesta de Graham quien
sostiene que el fragmento B12 es auténtico, ya que de los tres fragmentos que
refieren la doctrina del flujo solamente el fr. B12 “has the linguistic density charac-
teristic of Heraclitus’ words”. Advierte que B49a, pese a inicar con las mismas tres
palabras de B12, fue escrito en griego dtico y no en dialecto jénico. Graham cita
otras interpretaciones sobre estos problemdticos fragmentos para finalmente afir-
mar que “The Platonic reading still has advocates (e. g. Tardn, 1999), but it is no
longer the only reading of Heraclitus advocated by scholars”. Op. cit., D. Graham,
“Heraclitus”, URL= http://plato.stanford .edu/entries/heraclitus/.

8 Pl., Tht., 181a.

° Tht., 160d.

10°PL., Phdr., 179d 5-7.
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en el Teeteto, encubriendo su critica demoledora con la mas-
cara de un tal Teodoro. Por cierto, Aristoteles mismo continia
ridiculizando a los seguidores de Heréclito: “los que dicen
que heraclitizan, la que mantenia Cratilo, quien llegd a la
conclusién de que no debia hablar y solamente movia el dedo
[...]”."! Tanto Platén como Aristételes sefialaron los limites
gnoseologicos de las afirmaciones del Efesio, las cuales basi-
camente se reducen a la critica que hard Teodoro en el 7eete-
to, pero que ya habia hecho Sdécrates en el Crdtilo: “;Coémo
podriamos darle un nombre a cualquiera de estas cosas, si,
en el momento de pronunciarlo, ella se escabulliria, al estar
inmersa en el flujo?”.!? Volveré al final del articulo sobre esta
cuestion. En suma, la lectura de Platén y Aristételes sepultd
la doctrina ético-religiosa del Her4clito al presentarlo bajo la
formula todo fluye nada permanece (como lo dice Kahn “For
Plato Heraclitus is the theorist of universal flux (panta rhei
‘all things flow’) in constrat to Parmenides, the partisan of
a fixed and stable reality”),!* lectura que Eggers Lan no estd
dispuesto a seguir consintiendo, pero tal distanciamento criti-
co lo induce a caer en una lectura unilateral semejante.

En este articulo me propongo atenuar el juicio que hizo
Eggers Lan sobre Heréclito. La inflexion consiste en imaginar

" Ar., Metaph., IV 5 1010a 10-14. Véase op. cit., The art and thought of He-
raclitus, p. 3. Véase el comentario de Warren para quien “Aristotle is interested
in exploring the absurd consequences of taking the extreme view that the world
displays no stability whatsoever [...]” (James Warren, Presocratics: Natural Phi-
losophers before Socrates, California, University of California Press, 2007, p. 71).

12 Tht., 182d 6-7: Koi tic unyovh @ Zoxpoteg; §j GALo Y€ Tt TdV To100T@V, elnep del
Aéyovtog Drelépyetan Gte 8N péov. También véase el final de Crdtilo 439e. Como lo
ha resumido Graham, “He is, according to Plato, Aristotle, the ancient sources in
general, and many of his modern interpreters, a philosopher of change, for whom
all things are in flux. Because all things are in flux, opposites, are identical, and
hence things have incompatible properties and contradictory statements are true.
But if this is so, as Plato and Aristotle recognize, then knowledge, communication,
and finally philosophy itself are impossible”, en P. Curd y D. Graham (eds.), Pre-
socratic philosophy, New York, Oxford University Press, 2008, p. 170. También
véase sobre este asunto The art and thought of Heraclitus, p. 4.

13 Charles H. Kahn, The art and thought of Heraclitus, p. 4.
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al Efesio intentando responder a las cuestiones religiosas y
cosmoldgicas, que en la Grecia arcaica eran las dos caras de
una misma moneda: una hermenéutica bilateral es la que intento
proponer en oposicion a la lectura unilateral de Platon, Aristote-
les y del mismo Eggers Lan. Este profundiza la ruptura tajante
que desde la antigiiedad ha acorralado la “great prose artist”
—como dirfa Kahn— del Efesio. Las implicaciones reciprocas
de las cuestiones religiosas y cosmoldgicas impedian —muy
seguramente — un tratamiento unilateral en el que ingenuamen-
te han caido algunos intérpretes que pretendian distanciarse de
las criticas acerca de Herdclito realizadas por Platén y Aris-
tételes. Continuar escindiendo estas cuestiones bilaterales es
romper el vinculo intimo de la filosofia en la Grecia antigua
con la sabiduria o arte del buen vivir, es decir, con la riqueza
del pensamiento antiguo que las mas recientes técnicas de in-
terpretacion defienden al representar la filosoffa en la Grecia
antigua como una reflexién que pudiera ser practicable, o como
lo ha dicho Hadot: “la eleccién de vida del fil6foso determina
su discurso”.!* También la ruptura profundiza la ilusién del
milagro griego, la cual hace mucho se abandond.!”

14 P. Hadot, Qu’est-ce que la philosophie antique?, Paris, Gallimard, 1995. Ver.
cast. de E. Tapie: ;Qué es la Filosofia Antigua?, México, FCE, 1998, p. 15.

15 Entre los tantos criticos de la tesis del milagro griego se encuentra L. Bris-
son, en Mito y filosofia, quien se opone a esta idea que formulara J. Burnet: “Tan
lejos como nos remontemos en la Grecia antigua, los saberes humanos, practicos
o tedricos, encuentran su origen ultimo en los dioses. Los esfuerzos que se desa-
rrollaron en el transcurso de los siglos para enraizar este saber en la observacion
y para confirmarlo a través de experimentos no llegaron nunca a romper esa rela-
cién que incluso tuvo la tendencia, al final de la Antigiiedad, a hacerse cada vez mds
poderosa”, pp. 60. La cursiva es mia. J. Brunschwig, G. Lloyd, P. Pellegrin (eds.),
Le savoir Grec, Paris, Flammarion, 1996. Vers. cast. de M. Bouyssou M. Garcia:
Diccionario Akal: El saber griego, Madrid, Akal, 2000. Puede encontrarse —de
igual forma— en G. E. R. Lloyd, Imdgenes y modelos del mundo, un rechazo a la
tesis del milagro griego, op. cit., Diccionario Akal: El saber griego, pp. 54-55.

También Burkert consideraba que era “tentador dramatizar la historia intelec-
tual como una lucha avances alternos, victorias y derrotas en la que mito gradua-
lemente sucumbe al ldgos y lo arcaico da paso a lo moderno”, pero dejard claro
que “La imagen de la religion efectiva apenas cambia, a pesar de los logros de
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Las cuestiones ético-metafisicas o ético-religiosas enlazan
problemas cosmolégicos que el Efesio no pudo llegar a deses-
timar, como si lo hacen algunos de sus intérpretes modernos.
Para superar la lectura unilateral de lo fragmentos se deben
tener en cuenta las siguientes exigencias hermenéuticas pro-
puestas por Hussey:

a) tener en cuenta el contexto intelectual en que vivié Heréclito
[...] b) Respetar la unidad sistemdtica del pensamiento de He-
riclito que revela la forma aforistica [...] c) Saber captar los
indicios lingiiisticos proporcionados por los fragmentos [...]
d) Tener en cuenta lo que el propio Heréclito afirma o deja en-
tender sobre la naturaleza de trabajo que consiste en interpretar
estos enunciados dificiles.!®

La inflexién hermenéutica que propongo intenta superar la lec-
tura escindida entre un Herdclito que “[...] no tenia el menor
interés en temas fisicos o cosmoldgicos, sino en cuestiones
ético-metafisica o ético-religiosas”, para afirmar la corres-
pondencia entre estas vastas zonas de investigacion que posi-
blemente estimularon el trabajo filos6fico del Efesio!” y, por

los héroes intelectuales”. W. Burkert, Griechische Religion: Der archaischen und
klassischen Epoche, Milan, Editoriale Jaca Book, 1984. Vers. cast. de H. Bernabé:
Religion griega: Arcaica y cldsica, Madrid, Abada Editores, 2007, p. 405. De igual
modo puede consultarse sobre este tema el capitulo sobre The Beginning of Science
and Philosophy in Archaic Greece, que escribe E. Hussey para A companion to An-
cient Philosophy, M. Louise, P. Pellegrin (eds.), Blackwell, Oxford, 2006, pp. 3-19.

16 Op. cit., Diccionario del saber griego, E. Hussey, Herdclito, pp. 206-207.
También véase de Graham el apartado titulado Method en D. Graham, “Heracli-
tus”, URL=http://plato.stanford.edu/entries/heraclitus/.

17 El mismo comentario de Sécrates en el Teeteto 180d 3-7 acerca de que el
problema del flujo incesante es un legado de los antiguos poetas, pero ahora decla-
rado “abiertamente, para que puedan aprender esta sabiduria hasta los zapateros,
cuando oigan sus palabras, y asi dejen de creer éstos estipidamente que hay cosas
que permanecen inméviles, mientras otras estdn en movimiento, y los reverencien
al aprender que todo se mueve” (mopd 8¢ @V Votépev dte COPWTEPWV AvVaPOvEOV
dmodetivupévav, Tvo Kol ol 6KLTOTOUOL oTdY TV cogioy pdbocty dxovcovteg kol
rovsovtor RMB{ng olduevol 1o uév Eotdvor, to 8¢ kivelobor v Svimv, pnobdviec 8¢
St mavto kivelton Tiudoty adtovg)”’, nos proporciona materiales y autoriza para sos-
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otra parte, desestructurar la planimetria disefiada por Platén y
Aristételes que inventarén un Heréclito fisico (ravto ywpet)
y sus devastadoras consecuencias “gnoseoldgicas”, las cuales
terminaron por sepultar esa capa de sentido religiosa, que tifie
de notas misticas las noticias que arabescamente nos ayudan a
figurarnos en este articulo al Efesio como un despierto. Creo
que asi podremos dibujar la silueta de este “new type of thinker
[who] appears in archaic Greece”,'® y que como dirfa Deleuze,

no hemos sabido adivinar.'’

Il. Herdclito, el Despierto: materiales para una hermenéutica
bilateral

[...] la insistencia con que la critica de los dltimos cin-
cuenta afios ha propugnado una clara distincion, dentro
del corpus de fragmentos empedocleos, entre asuntos
de cardcter filoséfico o cientifico y temas de corte re-
ligioso o mitoldgico, carece completamente de sentido.
Debemos acercarnos a Empédocles y demds presocrati-
cos dejando de lado todas estas dicotomias claramente
anacroénicas.

P. Kingsley, Filosofia antigua, Misterios y Magia

En De superstitione,® Plutarco (46-120 a. C.), quien es para
algunos eruditos “the earliest extant author to quote extensi-
vely from Heralictus”,?! dice que:

tener que estas dos variantes integran un mismo problema: la naturaleza divina
cuya armonia invisible es mds fuerte que la visible. Sobre esta cuestién véase la
introduccion al Teeteto que hace Burnyeat “The critique resumed: (ii) refutation
of Heraclitus”, pp. 42-52. Myles Burnyeat, The Theaetetus of Plato, Cambridge,
Hackett Publishing Company, 1990. Aunque en este libro hay un excelente co-
mentario de la seccién anotada, Burnyeat desestima los artificios dramdticos que
Platén pone en escena, por ejemplo, esta declaraciéon emotiva sobre una ensefianza
para zapateros.

18 Op. cit., Presocratic Philosophy, p. 169.

19 G. Deleuze, Nietzsche.

20 Plutarco, De superst., 166.C.5 -8: “Herdclito dice que ‘para los despiertos
hay un mundo tnico y comun, mientras que cada uno de los que duermen se vuel-
ve hacia uno particular’”.

2l Charles H. Kahn, The art and thought of Heraclitus, p. 5.
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‘HpdxAertdg enot tolg &ypnyopdcty Eva kol kowvov kOGUov eivad,
TV 8¢ Koopévay fkootov eig 1d1ov dvootpépecdot.??

Los fragmentos claves para la interpretacion que sugiero son
aquellos en que Hericlito relaciona la vigilia con la unidad e
identidad, oponiendo este estado a la experiencia personal del
suefio. Estos fragmentos que han pasado inadvertidos para la
critica filos6fica nos ensefian un Herdclito que exhortaba a sus
contemporaneos a descubrir el camino que conduce al Adyog
que timonea a todas las cosas. Despiertos o dormidos pasan la
vida los hombres. Herdclito: el Despierto. La filosofia ensefia
a estar en vigilia. El fil6sofo es un despierto. Para los despier-
tos el cosmos es uno y comun (éva kot xowov). Para los que
duermen es personal (1dtwoc), ya que tales hombres no hacen
mas que prestar atencion a lo que les indica su animo (Bvudg)
0 “believe their own opinions” (¢wvtoict 8¢ doxéovst).? La
experiencia del cosmos como uno y comun es la caracteristica
esencial del misticismo que hallamos en los fragmentos del
Efesio. La unidad e identidad de todas las cosas es la revela-
cién con que se coronan los despiertos. Misticismo: €vo kol
xowov. Herdclito es un despierto. Lo auténticamente sabio
ensefia las claves para comprender que el cosmos es uno y
comun.
La verdad que revela Heréclito:

oyl kol ‘HpdxAertog Bdvoatov v yéveowv kohel TuBaydpa te kot
10 év Topyly Zokpdret éupepds €v oilg enot Bavords oty oxdoOL
¢yepBévteg Opéouev, oxdoa 8¢ ebdovieg, Ymvog. >

22 Plutarco, De superst., 166¢ 5-8: “Para los despiertos hay un mundo tnico
y comun, mientras cada uno de los que duermen se vuelve hacia uno particular”.

2 Clemente de Alejandria, Stromateis, 11. 8,1. Esta traduccién es de Kahn.
Gredos traduce: “creen haberlas entendido por si mismos”. Ferguson traduce: “[...]
although they think they do”.

24 Clemente de Alejandria, Stromata, 3.3.21.1.1-4: “Well! Doesn’t Heraclitus
call birth a death, in conformity with Pythagoras and with Socrates in the Gorgias
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Muerte es lo que se ve despierto. Lo que se genera es muerte.
Doctrina de los opuestos: el despierto no ve mas que muer-
te en todo lo que lo rodea. Esta es la revelacion heraclitea.
Engafiosamente se cree que aquello que se ve o se genera es.
La verdad que revela Heraclito produce una verdad mas alld
de lo que se ve y se genera, variando el sentido, pues conside-
ra que lo que se ve y genera es muerte, mas no vida. La
verdad que produce Hericlito desestima lo que se ve. Enton-
ces, antes de producir una nueva verdad, inventa una realidad
que se ve estando “dormido” (quiza en la practica de algin
ejercicio espiritual),? es decir, en contacto con lo divino, vi-
gilante ante las sefales con que el Adyog guia el camino de
los despiertos. Esta acepcion sobre “dormido”, que escribo
entre comillas, se opone ha dormido en el otro sentido en que
aparece en los Fragmentos en que a los hombres les pasan
inadvertidas las razones esenciales torndndose incapaces de
comprenderlas. Pero cuando se enuncia en los fragmentos que
lo que el hombre ve al despertar es muerte, se nos sugiere otra
acepcion de dormido, es decir, un suefio (incubacién) en que
a los hombres se les revelan las razones esenciales de todo y
cuando despiertan ven nada mas que muerte.

in this passage: ‘Death is all that we see when awake, dreams all that we see when
asleep’?” (traduccién tomada de John Ferguson, Stromateis, Washington, Catholic
UP, 1991). La edicién de este fragmento —tanto la version en alemdn como en
espafiol — elimina una parte del texto que es importante para mi interpretacion
ya que conecta el pensamiento de Herdclito con la filosoffa de Pitdgoras y So-
crates. Asi aparece: oVyi kol ‘H Bdvartov v yéveowv kodel ... &v ofg not- <Bdvortdg
gotwv Oxdoa ¢yepbévieg dpéopev, dxdoo 8¢ ebdovtg Ynvoo>. Bernabé Pajares traduce:
“Muerte es cuanto vemos despiertos; cuanto vemos dormidos, visiones reales”.

25 Ya que A. Nehamas ha demostrado la posibilidad de “[...] an alternative un-
derstanding of their thought [del pensamiento de Her4clito y de Parménides] which
takes them to write in parallel and not in reaction to one another”; me aventuro a
pensar que al igual que en Parménides este ejercicio podria ser el de la incubacion
(Alexander Nehamas, “Parmenides Being/ Heraclitus Fire”, pp. 45-46). Sobre he-
siquia en Parménides véase Peter Kignsley, Reality, California, The Golden Sufi
Center, 2003, pp. 31 ss. P. Kingsley, In the Dark Place of Wisdom, ver. cast. de C.
Franci, Los oscuros lugares del saber, Atalanta, Girona, 2006, pp. 75 ss.
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Desde tiempos remotos para el misticismo lo que se ve o se
genera es muerte. Llamo misticismo heracliteo a la conexion
que se puede establecer entre el desprecio por el mundo sensi-
ble y la idea de una realidad unica y comun. Lo que no se ve
es vida. Para escapar de las engaiiifas de los sentidos, algunos
fragmentos de Heréclito delinean el camino que conduce a
tener “visiones reales”, no como las que ofrecen los 0jos, sim-
plemente apariencia o muerte. Herdclito produce una verdad
para el filosofia de todos los tiempos: la “Ensambladura invi-
sible, es mas fuerte que la visible”: “apuovin deavng eoveptic
kpeittov”.2® Hay algo invisible de consistencia fuerte que es.
En oposicién a las visiones con que los ojos deleitan, la en-
sambladura invisible se obtiene en “visiones reales”. Esta es la
verdadera naturaleza que ama ocultarse segin el Efesio (¢bo1g
8¢ ko’ ‘HpdxAertov kpdnresBor @ider).”” Es el fisico el que es-
tudia esta ensambladura de consistencia fuerte, para quien no
pasa inadvertida. Herdclito es un filésofo de la naturaleza ya
que habiendo experimentado los signos mediante los cuales
se manifiesta la ensambladura invisible, entendié que no hay
que prestar oidos a las apariencias con que el mundo sensible
engafa a los inexpertos hombres. Es el fisico en este contexto
un sabio que no presta atencién a las cosas manifiestas con
que los sentidos engafan a los desapercibidos hombres. Es la
fisica una meditacion sobre la ensambladura invisible que le
da consistencia a lo que es.

Con esta verdad se complace Hipdlito (111 d. C.), secretario
eclesidstico quien resefié la doctrina sobre la armonia invisi-
ble. Una verdad que se produce como reflejo de algo invisible
que tiene mayor poder. No se ve tal ensambladura pero es mas
fuerte que la visible. Lo que se ve es muerte. Las “visiones
reales” que “perciben” la “ensambladura invisible” son las

26 Hipolito, Refutatio omnium haeresium, 1X.9.5.3. Esta tesis es paralela con la
idea de Ser que formula Parménides.

27 Temistio Or. 5, p. 69.
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que ve el despierto. Esta ensambladura invisible es lo real-
mente real, son las dimensiones con que el Adyog ha dispuesto
lo que es. El despierto es quien ve lo real. Por esto es que
Heraclito exhorta a los hombres a que caven profundo para
hallar esta preciosa verdad: “Los que buscan oro cavan mucha
tierra y encuentran poco” (ypvoov yop ot dilnuevol yiv toAAnv
dpvocovat kal ebpickovstv OAiyov). 2

(Qué camino transporté a Herdclito al conocimiento de la
ley divina segun la cual todo transcurre conforme a ésta? Plu-
tarco anotd el camino de la iluminacién que emprendié Hera-
clito: «6 & "HpdxAertog MG LY TL KO GEUVOV OLOTETPOYUEVOG
¢dilnodunv enotv éuewvtdv’».? Herdclito se indagd a si mis-
mo. Renuncié a “enterarse de muchas cosas”,>* desconfié de
las teorfas y declar6 que la “erudicién no enseia sensatez”
(mohvpadin véov Exetv od d1ddoker).?! El camino en que se
embarcé Herdclito para conocer la “ley divina” (vopot bmo
&vog 10D Belov)™ es interior, mas no personal. Heréclito, el
despierto, se indagd a si mismo.** Esta ruta interior, lejos
de las pretensiones de la erudicion, ejercitd al Efesio para

28 Clemente, Stromateis, IV 4 (11 249, 23). También en esta misma orientacién
puede leerse el fragmento B18.

29 Plutarco, Adversus Colotem, 1118.C.6-7.

%0 Fr. 35 DK.

31 Fr. 40 DK. Véase también el frag. DK 22 B 129: “Algunos insisten en que
Pitdgoras no dejé ningun libro, en lo cual se equivocan. Asi Heréclito, el fisico, ha
gritado a toda voz y dice: «Pitdgoras, hijo de Mnesarco, se ejercité en informarse
mas que los demds hombres, y con lo que extrajo de esos escritos formé su propia
sabidurfa: mucha erudicion, arte de plagiarios»”. Sobre las diversas influencias en
Herdclito véase Herdclitus en D. Graham, “Heraclitus”, The Stanford Enclyclope-
dia (First published Thu Feb 8, 2007), Edward N. Zalta (ed.), URL= http://plato.
stanford.edu/entries/heraclitus/

32 Fr. 114 DK.

3 Conford que sospechaba de la lectura que presentaba a Herdclito “como un
continuador de la obra de la escuela milesia”, sostiene que para Herdclito “Sélo
existe una verdad, y esa verdad estd tanto dentro del hombre como en todos los
seres que lo rodean”. F. M. Conford, From Religion to Philosophy. A Study in the
Origins of Western Speculation, vers. cast. de A. Pérez, De la religion a la filoso-
fia, Barcelona, Ariel, 1984, p. 217.
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contemplar las profundas razones que tiene el alma.** Indagarse
a s{ mismo para que se revele la “ensambladura invisibles” o
Aoyoc que hace que todas las cosas sean una.

Los fragmentos de Heraclito que se refieren a cuestiones
éticas —desde la perspectiva que estamos proponiendo—
ejercitarian al hombre en la escucha del Adyog, pues sin tal
entrenamiento (disposicién filoséfica), la verdad que ensefia
que “todas las cosas son una” (#otwv év mhvto eivan), se le
escaparfa. Las consideraciones éticas de Heraclito que se con-
servan, ensefian el camino que conduce a la cotemplacion de
las “visiones reales” que no se consiguen con los o0jos y los
oidos que segtn el sabio son “pobres testigos” (kokol uéptv-
pec avBpanototy dgbaduoi [...]).>> Un excelente ejemplo de los
preceptos que el sabio de Efeso comunicé para emprender el
camino de la iluminacién interior es el fragmento que sostiene
que “es dificil luchar contra el animo de uno, pues aquello que
desea le cuesta a uno el alma” (Buud udyecBor yohendv- 6 yop
av BéAn, yoxfic oveiton).’® Este fragmento le ofrece al lector
moderno las claves del entrenamiento espiritual al que segu-
ramente se sometiera Her4clito para poder escuchar la “ley di-
vina” segun la cual “todo transcurre”, pues gracias estos ejer-
cicios que acondicionan el alma, el hombre —que a veces se
comporta como un inexperto, pese a tener experiencia de esta
razon comin— se ejercitaria (ascesis) para escuchar esta razén
comun que seglin medida hace todas las cosas. El camino que
propuso Herdéclito, y que muy probablemente es fruto de una
préctica espiritual, reniega del animo, de las pasiones, de lo
patente,’” ya que este sendero pernicioso del deseo “se com-

34 Pr. 45.1.2: yoyfic neiporto idv ok dv éEedpoto, mhoav émmopevdpevog 686v - obtm
BaBLv Adyov Exet.

3 Sexto Empirico VII 126: “Eyes and ears are poor witnesses for men...” Kahn.
Fr. XVIL

36 Plutarco, Vit. M. Cor. 22.3-4.

37 Segtin Conche: “L’ajustament non apparent est 1’ajustement statique des €1é-
ments d’une structure: c’est I’accomomodation, I’adaptation mutuelle des parties
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pra al precio de la vida” (como traduce este fragmento Eggers
Lan) y oculta el Ser que se ajusta a la medida con que el Adyog
lo ha trazado.

Otros fragmentos también indican lo que se debe hacer para
iniciarse en esta revelacion, por ejemplo: “Una sola cosa es
sabio...” (eivat yop &v 10 copdv).?® La férmula imperativa ad-
vierte al hombre sobre los engafos de la naturaleza multiple
que nace y perece, la cual arrastra a los hombres a ilusorias
consideraciones sobre lo sabio o verdadero. O también, el
fragmento que dice: “Cuando se escucha, no a mi, sino a la
Razoén, es sabio convenir que todas las cosas son una” (ovk
€U0V, GAAL ToD AOYou AKOVGOVTOG OUOAOYELV GOQPOV €6TLV €V
névto eivor).* La tonalidad misma de estos fragmentos de-
muestran la intencién que Herdclito tenia de comunicar una
serie de précticas o ejercicios para lograr esta ruta interior que
llevaria a la sabiduria. También el fragmento DK 4, ofrece al
lector suspicaz los trazos borrosos de la ascesis practicada por
Her4clito: “Si la felicidad consistiera en el deleite del cuerpo,
dirfamos que los bueyes son felices cuando encuentran arve-
jas para comer”,** anota Alberto Magno en De vegetabilis.
Este fragmento autorizaria a los intérpretes contemporaneos a
imaginar una ascesis rigurosa que pasa por el desprecio de los
placeres del cuerpo. Otra mds de las orientaciones que ofrece
Heréclito para hacerse un despierto es que “[[we should not

constitutives d’un ‘étant consistant, cohérent, bien agencé, d’un é&tre viable”, p.
431. Fragments, Paris, Presses Universitaires de France, 1986.

¥D.L,IX 1.

¥ Hipdlito, IX 9,1.

40 8i felicitas esset in delectationibus corporis, boves felices diceremus, cum in-
veniant oro bum ad comedendum. Albertus M., De veget. VI 401 p. 545. Estd en la
edicién de H. Meyer. El trabajo de Kahn que promete “a translation that reflects as
far as possible the linguistic richness of the original” (p. IX), no incluye este frag-
mento en su ambiciosa interpetacion, que consiste en argumentar que en el caso
de Heraclito “arrangement and interpretation are inseparable from one another, as
Diels saw in the work of his predecessors. His mistake was to imagine that his own
order could be an exception” (p. 6). Kahn propone imaginar una obra cuya unidad
estarfa dada por la sentencia: “all things are one”.
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listen like childen to their parents]]”,*! tal vez refiriéndose
a las infantiles ensefianzas de los poetas de las que hay que
hacer caso omiso.

Heréclito ensenaria una esforzada ascesis como lo he di-
cho, tal vez, aunque tenemos toda suerte de dudas sobre los
ejercicios practicados, pues las noticias se comunican muchos
siglos después pinceladas por la doctrina cristiana. Nada sa-
bemos en detalle sobre cédmo seria esta ascesis practicada por
Heraclito, quizd, como lo comunica Didgenes Laercio, exigie-
ra el retiro a los montes y la frugalidad.*> Sospechamos que
los ejercicios (en el caso de nuestra interpretacion, todos los
fragmentos que abordan cuestiones relativas a topicos éticos o
morales) llevarian al iniciado a la revelacién con que se coro-
nan los despiertos: ¢ty &v mdvto elvort.

La estructura o ensambladura invisible de todas las cosas se
consigue indagandose a si mismo y ejercitindose en la ascesis
recomendada por Heraclito. Etica y cosmologia: las dos caras
del misticismo heracliteo. La “ensambladura invisible” revela
que “todas las cosas son una”. Heréclito vislumbra esta tesis
cosmoldgica, una vez se ha ejercitado en la meditacion de las
razones interiores del alma, despreciado la vana erudicién y
apartado del camino diletante de los sentidos por medio de
una ascesis rigurosa. Es el fisico quien es capaz de contem-
plar, una vez domina el 4nimo y renuncia a lo patente, la me-
dida segun la cual ha sido trazado el Ser.

La principal tesis cosmolégica que formuld Heraclito, a sa-
ber, todas las cosas son una, por ende, “este mundo, el mismo
para todos” (xdopov tévOE, TOV ODTOV GIOVIWY), S€ apoya en

41 Citado bajo el numeral XIII en la coleccién de fragmentos de la edicion de
Kahn.

“D. L., IX 3 5: Kol 1éhog pioavBpanicog kol ékrnathcog év toig Spect dita, moog
csrtodpevog kol Potévac. R. D. Hicks traduce este pasaje asi: “Finally, he became a
hater of his kind and wandered on the mountains, and there he continued to live,

making his diet of grass and herbs”. Diogenes Laertius, Lives of Eminent Philoso-
phers (vol. 1), New York, Loeb Classical Library, MCMXXV.
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su declaracién acerca de que el cosmos “[...] ninguno de los
dioses ni de los hombres lo ha hecho, sino que existi6 siem-
pre, existe y existird en tanto fuego siempre vivo, encendién-
dose con medida y con medida apagdndose” (oUte tig Oedv
obte avBpanmv €noincev, AL v del kol #oTv kKol £0Ton TOP
deiloov, mtdpevov pétpa kai dmooBevvipevov pétpa).® Este
es un argumento mds para continuar arguyendo que las tesis
metafisicas o ético-reliogisas no se pueden separar de sus afir-
maciones cosmoldgicas, pues unas y otras se corresponden.
La revelacion que ensefia Herdclito acerca de que todas las
cosas son una, desmiente las tesis de los sabios milesios en
torno de los principios que constituyen a las cosas, ya que
para el Efesio el mundo nunca fue creado.** Pero esta verdad
solamente se consigue contemplando la ensambladura invisi-
ble que segun proporciones ajusta a lo que es.

Hipolito (c. 170-c. 236), secretario eclesidstico, consignd
en su Refutacion un pasaje contundente para hablar de esa
estrecha relacidn entre ética y cosmologia en Her4clito.

‘HpdixAertog pgv odv enotv etvor 10 mov Stoupetov adiadpeto, ye-
vntov &yévnrov, Bvntov dBdévatov, Adyov aidva, atépo vidv, Bedv
dtiortov. “odk €uod dAAL 10D Adyov dxovoavTog Opoloyely Goedv
gotwv 8v mévta etvan”, 0 “‘Hpdkhertdg gnot.

4 Clemente, Stromateis, V 103.6. Nehamas ha sefialado a partir de este fragmento
un paralelo con la obra de Parménides: “Parmenides denies that Being is generated;
Heraclitus asserts that the common world was not created. The two passages are
grammatically opposed but philosophically harmonious. Parmenides’ denial is equiv-
alent to Heraclitus’ affirmation [...]”. Parmenidean Being/ Heraclitean Fire, p. 49.

4 Segin Nehamas “[...] the Ionian view that the world [...] has arisen out a
single and undifferentiated principle from which, in its multiplicity and change, it
is radically different [...] But Heraclitus claims (pace Simplicius In Phys. 1121.12)
that the kosmos was never created. And if Heraclitus’ common world is the world
reality, then his point is similar to that of Parmendies, even if their languages is
diametrically opposed: the real world is nor generated; principles do not change in
any way; Ionian cosmogony is rejected”. Parmenidean Being..., p. 49.

4 Hipdlito, Refutatio omnium haeresium, 1X.9.1.2. Kahn traduce est fragmento
asi: “It is wise, listening not to me but to the report, to agree that all things are
one”. Fr. XXXVI.
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La préctica: escuchar el Adyoc. El método: indagarse a si mis-
mo y practicar la ascesis esforzada. El fin que persigue la
sabiduria: reconocer que todas las cosas son una (opoloyelv
606y oty 8v mhvta eivan). Esta es la unidad que yo he ima-
ginado en los escombros conservados del Efesio. La sabiduria,
virtud que promete la filosofia, tras el ejercicio de escuchar el
Adyog, revela que todas las cosas son una. Homologein: todas
las cosas son una (#otwv gv mévta eivor). Esta confesion que
se profiere desconfiando de ojos y oidos, y también, de las
ensefianzas de los poetas, es el resultado de escuchar el Adyoc.
Esta es la verdad trascendente en que se conffa el hombre
despierto, quien ha renunciado a las apariencias engafosas de
la multiplicidad (“los hombres se engafian con cosas manifies-
tas”), para anunciar la unidad de todas las cosas. Interioridad.
Heréclito, el despierto, ensefid el camino de la iluminacion.
"Eottv &v mévta eivat. Un camino que conduce a la real unidad
de todas las cosas.

Heraclito, el Despierto, tras penetrar en las razones interio-
res que ocupan el alma, descubre que todas las cosas son una.
Las razones interiores del alma comunican la unidad de to-
das las cosas. Misticismo: el Despierto Heraclito, rodeado de
muerte, medita sobre las razones ocultas en su alma, desconfia
de los sentidos engafiosos y se somete a una ascesis rigurosa.
Racionalismo: El Despierto Heraclito, cercado por la muerte,
descubre el patrén racionalista, todas las cosas son una. Mis-
ticismo, el mundo que rodea al Despierto no es: “muerte es lo
que vemos”. Racionalismo, la pluralidad de cosas no son, los
sentidos engafian: unidad de las cosas. Misticismo y raciona-
lismo las dos caras de una misma medalla: cara y cruz del afo-
rismo “oscuro” del Efesio, que no hemos sabido adivinar por
practicar esta hermenéutica bilateral que separa las cuestiones
ético-religiosas de las fisico-cosmoldgicas.

Apliquemos a Heraclito (con temor de caer en el anacro-
nismo) las palabras con que Baudrillard elogia la escritura
de Foucault: “En la medida en que el movimiento mismo del
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texto da cuenta admirablemente de lo que propone, la escri-
tura de [Herdclito] es perfecta”.*® El aforismo revela las razo-
nes interiores que el Despierto encuentra al ejercitarse en la
meditacion de ese Adyog trascendente que descree del mundo
que nace y perece, y por el contrario, ensefia a contemplar la
ensambladura invisible (&puovin deavng) de la cual el aforis-
mo mismo es prueba, ya que como lo indica Heréiclito, los
hombres se tornan como inexpertos pese a la evidencia de esta
verdad. Rechazar este camino de la sabiduria seria como pre-
feririan la paja en vez del oro, como lo hacen los asnos (£tépo
yop Trmov Mdovn kol kuvog kol dvBpmmov, kobdmnep ‘H onowv
dvoug cVpuat’ Gv EAécBot uaAdov 1 xpvodv - §dtov yap xpvGoD
tpogh dvoic).*” Es esta armadura invisible la que contempla
el fisico. Son las dimensiones invisibles de las cosas las que
ensefia la fisica después del riguroso ejercicio espiritual que en-
trena para escuchar la verdad que comunica el Adyoc. Es el
fisico una suerte de sabio que revela la consistencia poderosa
que al no verse con los ojos del cuerpo es posible ser escucha-
da por quienes se han iniciado en la indagacién de si mismos
y han terminado por develar la razén que lo gobierna todo.
Misticismo: appovin doavic eovepfic kpeittav.*® Racionalis-
mo: Eotv &v mdvta eivon. Heréclito, el Despierto o sobre la
luminosidad del Adyog. Cosmologia y metafisica son la cara 'y
cruz del aforismo del Efesio.

Como lo habia indicado en las primeras pdginas, el Herd-
clito de la gran mayoria de los manuales de filosofia* que se

46 Este juicio que hace J. Baudrillard sobre el discurso de Foucault se ajusta
sin temor al anacronismo al discurso aforistico compuesto por Herdclito. J. Bau-
drillard, Oublier Foucault, Paris, Galilée, 1977. Vers. cast. de J. Vdsquez: Olvidar
a Foucault, Pre-Textos, 1978, p. 7.

47 Aristételes K 5. 1176a 7.

“ Hipdlito IX 9, 5.

49 J. Barnes al presentar a Herdclito a partir de la doctrina del flujo incesante, de
la oposicién de contrarios y el monismo, prosigue excavando el ferroir platénico
que esteriliza a la filosoffa de Herdclito de sus valioso componente religioso. J.
Barnes, The Presocratic Philosophers, Transaction, 1982. Vers. cast. de E. Martin:
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estrecha y domina bajo la formula platénica “todo cambia”
(mévto xwpel), X es una invencién del arte dramdtico-filoséfico
en que se cultivd Platon.®! Al final del Crétilo —didlogo en
que aparece expresamente formulada la teoria de las Ideas—
Platén discute con dos figuras colosales: Parménides y Hera-
clito. Sobre ambos sabios Platén expone sus doctrinas centra-
les y seguidamente sus objeciones. La filosofia platénica, que

Los Presocrdticos, Madrid, Cétedra, 2000, pp. 73-102. Véase también el Heracli-
tus de Graham en donde este intérprete dice que “Barnes bases his Platonic reading
on Plato’s own statement [...]”, http://plato.stanford.edu/entries/heraclitus/#Flu.

30 No se olvide que para los editores esta consideracién es un testimonio (DK.
Testimonia 6.1), pero no ha recibido tal tratamiento, pues en la gran mayoria de
manuales, que se empefian en discernir fragmentos de testimonios (por cierto, pre-
tension filoldgica), se presenta a Herdclito produciendo esta verdad sin la menor
consideracion sobre su lugar de produccién. Por otra parte, pocos como W. K. C.
Guthrie en su Historia de la Filosofia Griega logr6 distanciarse de la interpreta-
cién platonizante (o, pitagorizante que hizo Platén de Her4clito) que se continta
realizando sobre Heraclito. Cuando Guthrie afirma que: “el meollo de la polémica
de Herdaclito con otros pensadores parece radicar en su rebelion contra el ideal de
un mundo pacifico y armonioso. Esto fue particularmente el ideal de Pitdgoras
de quien es importante recordarlo, habla en mds de una ocasién con particular
aspereza [...]” superd dicha lectura platonizante, pues apoydndose en el Banquete.
186d y ss. de Platén, recusa la teoria de los contrarios al estilo platénico, es decir
pitagorizante. Consentir que Herdclito se expresé mal sobre la armonia de los
contrarios (como lo sostiene Platén) “era afirmar precisamente lo que Heréclito
habia negado”, a saber, un estado anterior al de las cosas existentes en donde los
contrarios estaban en tension y que posteriormente dicha tension se superaria,
doctrina pitagérica de la que mas bien se distancia Heraclito. Platén que pitagorizé
la doctrina de los opuestos de Herdiclito, sostuvo que al igual que los pitagéricos
el estado actual de las cosas da cuenta de la armonia alcanzada luego de semejan-
te tension entre los opuestos. Para Guthrie esta lectura platoniza la teoria de los
opuestos. Guthrie propone que en Herdclito hay mds una especie de armonia en
tension. W. K. C. Guthrie, A History of Greek Philosophy, Cambridge, Cambridge
UP, 1967. Véase la parte Harmony is of opposites, pp. 435 ss.

SUD. L., 3.5.11.14: #revta péviot pédhov dyovieioBar tpoyedio mpd 100 Atovu-
cloxod Bedtpov Tokpdrovg dkovcog katéplebe to motuoto eindv “Heouote, mpduol’
@de- [MAdrtov v 11 oglo yatiler. Habiendo después de entrar en un certamen tragico,
oida primero la composicioén de Sécrates, quemo las suyas, diciendo: Oh, ven aflui,
Vulcano; Platon te necesita en el momento. M. Onfray afirma: “[...] su inclinacién
al teatro lo acompafié durante todo su magisterio en la Academia”. M. Onfray, Las
Sabidurias de la antigiiedad..., p. 143.
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no seria nada sin las ficciones literarias que inventa,>? por la
accion de la historiografia dominante se ha tomado como ver-
dad histérica incuestionable: verdad histérica versus verdad
del drama filosofico. Las tesis que expresa Platon y las obje-
ciones que construye en el marco de ciertas discusiones que
entabla con destacados filésofos de la tradicion griega, reitero,
todas ellas ficcionadas, aseguran para la narrativa filosofica
de Platén un golpe argumentativo que dificilmente superan
sus rivales, pues dibujando el escenario y los personajes, en-
gafiosamente hechiza con la verosimilitud que produce, a los
lectores de sus piezas, sin tan siquiera permitirles desestruc-
turar los artificios narrativos que se ensayan para conseguir la
victoria en el drama.

La historiografia filoséfica dominante> impuso un Hera-
clito platonizado, que de lado de un primitivo empirismo se
maravillaba con el fluir de todas las cosas: Heraclito filésofo
de la naturaleza. La celada que le tendié Platén a Heraclito
terminé por alistarlo de lado del frente de filésofos embelesa-
dos con el fluir incesante de todas las cosas: engafiado con las
cosas manifiestas, para parafrasear uno de los fragmentos.>*
Este Heraclito platonizado sepultd el misticismo del que las
pocas lineas conservadas dan cuenta. Un Heraclito que ocul-
t6 Platén, que no se muestra, pero da sefales: “0 Gvo&, o
T0 HOWVTELOV €071 TO &v Aedgolc, oVte Aéyel oVTe KpUTTEL GAAL

52 Cf. Charles Kahn, Plato and the Socratic Dialogue: The Philosophy use of a
Literary Form, New York, Cambridge UP, 1996. Harvey Yunis, “The Protrepticus
Rhetoric of the Republic”. The Cambridge companion to Plato’s Republic. Cam-
bridge, Cambridge UP, 2007. A. Nehamas, The art of living. Socratic reflections
from Plato to Foucault, University of California, 1998. Ver. cast de J. Brioso: El
arte de vivir: Reflexiones socrdticas de Platon a Foucault, Valencia, Pre-Textos,
2005.

3 Cf. M. Onfray, Les sagesses antiques, Paris, Grasset & Fasquelle, 2006.
Vers. cast. de M. Galmarini: Las Sabidurias de la antigiiedad: Contrahistoria de
la filosofia, I, Barcelona, Anagrama, 2007. Véase sobre todo el predmbulo general:
“La historiografia, un arte de la guerra”, pp. 15-36.

54 Fr. 56 DK.
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onuaivel”.>® Pero la negacién de este Herdclito platonizado
y aristotelizado, no debe emplazar la exégesis en el terroir
fértil de las tradiciones religiosas arcaicas, la cual se tornaria
infecunda al inhumar esa otra cara del misticismo que es el
racionalismo, entendido en Hericlito como Adyoc que segun
medidas dispone el armazon invisible que no se puede ver
con los ojos (en su opinién, muerte es todo lo que vemos).
Pero, de acuerdo con este pensador, la voz trascendente re-
vela las coordenadas invisibles de lo que es uno y comiin
para el Despierto. Herdclito: el Despierto, escucha el Adyog o
la ensambladura invisible (&puovin deavng) e inengendrada.

33 Plutarco, De Pyth. or., 404.D.9-10. Fr. 93 DK. “El sefior, cuyo oriculo es el
que estd en Delfos, no dice ni encubre, sino da sefiales”.
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