La presencia de los dioses en el Hiparco
de Jenofonte

Carolina OLIVARES CHAVEZ

Universidad Nacional Auténoma de México
caro@servidor.unam.mx

RESUMEN: El tema religioso en Jenofonte ha sido abordado por varios estudiosos, y
con frecuencia se ha puesto en duda si él cree realmente en las deidades o si en su
obra la presencia de los dioses es superficial. Mi andlisis del tratado hipico-militar
Hiparco, compuesto hacia el final de la vida de Jenofonte, revela que en realidad
su postura hacia los dioses es indicativa de una fe genuina.
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ABSTRACT: The religious aspects in Xenophon’s works have been studied by
several scholars, who for the most part have doubted if he actually believed in the
existence of gods or if their presence in his works was rather cursory and conven-
tional. My own analysis of the Hipparchus, a treatise on equestrian-military matters
written towards the end of Xenophon’s life, reveals that his attitude towards the
gods betrays a genuine belief.

PALABRAS CLAVE: caballeria griega, dioses, hiparco, Jenofonte, religién griega.
RECEPCION: 10 de enero de 2008.
ACEPTACION: 2 de mayo de 2008.

91 NOVA TELLVS, 26+1, 2008






La presencia de los dioses en el Hiparco
de Jenofonte

Carolina OLIVARES CHAVEZ

El tema religioso en Jenofonte ha sido abordado por varios es-
tudiosos —por ejemplo Nilsson y Anderson—, y con frecuen-
cia se ha discutido si €l cree genuinamente en las deidades o
si en su produccion literaria la presencia de los dioses es su-
perficial.! Por mi parte, considero que en este tratado hipico-
militar, integrado por 9 libros y compuesto hacia el final de
su vida, el jefe de los Diez Mil expresa con claridad cudl es su
postura en torno a la piedad religiosa. Luego de realizar la
traduccidn y el correspondiente andlisis de este opusculo, en-
cuentro lo siguiente.

! Segiin Nilsson, por lo que atafie a pensamientos y sentimientos verdadera-
mente religiosos en la obra de este estratega nada mds hay frases usadas y lugares
comunes (cf. Nilsson, Historia de la religiosidad griega, p. 99). Cf. la opinién de
Delebecque en Xénophon, Le commandant de la cavalerie, pp. 15-16. Para Ander-
son, la educacidn religiosa y politica, al igual que la instruccién moral de este autor
ateniense no se caracterizaron por la especulacién abstracta. El estudioso sostiene
que durante toda su vida Jenofonte fue un conservador, cuya aceptacién de las
doctrinas y los principios que habfa heredado parece no inteligente o deshonesta, o
ambas (cf. Anderson, Xenophon, p. 34). No obstante, argumenta que es demasiado
facil suponer que nadie puede ser sincero al profesar su creencia en cosas que no-
sotros mismos no creemos, y destaca la tendencia que siguen algunos escritores no
totalmente contrarios a Jenofonte, quienes ven su religién como la vana repeticion
de vacias formalidades. En el peor de los casos, dichos estudiosos consideran que
el pensamiento de Jenofonte estd cargado de deshonestidad, no meramente hacia
los dioses, sino hacia sus compaferos de armas. Por su parte, Anderson afirma que
es mds generoso suponer que su aceptacion de los dioses y de las practicas religio-
sas de sus ancestros era sincera (cf. Anderson, Xenophon, p. 35).
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Deberes del hiparco

En general, conviene sefialar que este breve tratado inicia y
concluye con una alusion directa a los dioses.? Desde el mo-
mento en que el comandante de la caballeria asume su cargo,
es preciso que siempre tenga en mente a las divinidades; esto
explica el hecho de que su primera tarea consista en ofrecer
un sacrificio a las deidades, para que durante su gestion lo
ayuden a pensar, hablar y actuar de un modo mds benévolo,
mds glorioso y mds til para sf mismo, para sus amigos y para
la néMic.? Inmediatamente después, Jenofonte sostiene que s6lo
con la venia divina debe intentar sus reformas a la caballeria;*
luego agrega que es preciso implorar a los dioses que sus es-
tratagemas den buen resultado.’

En el libro VI, aclara que un buen hiparco tiene que ganarse
la obediencia de sus hombres y esto lo conseguiria con ma-
yor facilidad: “si también tuvieran en mente esto, que no los
conduciria a la aventura contra los enemigos, ni sin la ayuda

divina, ni contra los presagios”.

2Cf. de Equitum magistro (Eq. Mag.), 1, 1-2, y 1X, 8-9.

3Eq. Mag., 1, 1: Tipdrov pév Bdova xph aitelobon Beode todto §186von kot voeiv
Kol Aéyewv kol mpdrtery, o’ Gv Beolg puév keyopiopevatota EpEotg v, coavtd 8¢ Kol
@1hotg kot T TOAet tpoc@iréctoto kol evkAeéotato kol toAvageréstata. Este pasaje
tiene su paralelo en la Andbasis, donde Jenofonte, en su calidad de jefe militar,
reconoce con franqueza su piedad religiosa ante la denuncia del adivino Silano:
“Yo, compaiieros, ofrezco sacrificios [...] en beneficio vuestro y en el mio propio,
para tener acierto al hablar, al pensar y al realizar cuanto sea lo mejor y lo mds
conveniente para vosotros y para mi” (cf. Xen., An., V, 6, 28, las cursivas son
mias; sigo la traduccién de Bach Pellicer, publicada en Gredos). Luego, en Egq.
Mag., 111, 1, el autor indica que, ante todo, el hiparco debe cuidar que en favor de
la caballerfa se ofrezca un sacrificio a los dioses: TdvS¢ ye pnv o0t® 10 péhery el
10 inndpyw- npdTov pev Snwg keAliepficet tolg Beolg Hntp 10D inmicod.

4Eq. Mag., 1, 2: Bedv 8¢ Meav Svtav dvaPiBactéov uév cot inméoc, ko Smag dva-
TANPATOL O Kortd TOV VooV apBudc kol Snmg O dv inmikdv un peidton-

SEq. Mag., V, 11: nopd Bedv aitntéov Shvacbon notelv, y 14: Tadto 8¢ mévto £y
kol 8o mpog TovToLg TIg unovioetat §j Pl i Téxvn aipely tovg évavtiovg BovAduevog
oV 10 Bed npdrtey cupPoviedo, tva koi i oy cvvenaivi Bedv Aewv Sviamy.

6 Cf. Eq. Mag., V1, 1. Cf. también VI, 6: npoc 8¢ tovto1¢ kékelvo AdPmcty eig thv
yvouny, oc odt’ av eixfi o¥1’ dvev Bedv odte mopd T tepd Hyfoout’ dv €nl moAepiovg.
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Mas adelante, Jenofonte asevera que el hiparco ateniense
“debe distinguirse con mucho tanto por honrar a los dioses
como por ser belicoso”,” afiade que con la ayuda de las deida-
des debe cuidar que se ejecute lo que sabe que es bueno para
el optimo desempefio de la fuerza de caballeria.® De igual
modo, debe disponer las formaciones mads pertinentes para las
procesiones religiosas y para las exhibiciones ptublicas, segin
el lugar donde se lleven a cabo.’

Asi mismo, para que el hiparco pueda hacer reformas sus-
tanciales al cuerpo ecuestre, es imprescindible que los dioses

le sean propicios.!°

Procesiones y exhibiciones

Por lo que atafie al dmbito religioso en tiempo de paz, Jeno-
fonte aconseja lo siguiente:

es necesario que el hiparco mismo se preocupe por estas cosas:
primero, porque en favor de la caballeria se ofrezca un sacrificio
a los dioses; después, porque durante las festividades se realicen
procesiones dignas de ser vistas; y luego, porque ante la ciudad
se exhiban cuantas cosas sean necesarias, de modo que en la ma-
yor medida posible se muestren las mds hermosas.!!

7 Eq. Mag., VII, 1: moAbd péviot tov "ABnvaiov (nrapyov Stapépetv Sel koi 16 todg
Beotg Bepomevety kod 1 moAeptkoy givou.

8 Eq. Mag., IX, 2: #uoye Soxel xpdtictov eivor 1 600 &y Y dyodd elvan émi-
neleicbon g &v mpoyd [...] obv Toig Beoic.

° Cf. Eq. Mag., todo el libro III.

0 Eq. Mag., IX, 2: 6pBdg 8¢ yryveokdpeve ob ¢épet kopmov obte év yewpylg obt’
&v voukdnpilg olt’ év dpxfl, iv uA TG émpedfiton dg &v todte obv toig Beols éxme-
poivnrot.

W Eq. Mag., 111, 1: 00t® %0 péhewv 861 19 inndpyo- npdtov pév dnog koddiepioet
101¢ B0l LrEp 1OV InmikoD, Enelto Srog Tog Toundg &v Talg Eoptoaig dElobedToug mooet,
#11 8¢ kol 10AAe Boa émideticvivon Sel 1ff médet Snog fi Suvartov kéAMoto Emdeitet.
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En el libro III describe minuciosamente una procesion reli-
giosa o mounn; este pasaje es muy importante porque aporta
valiosos datos sobre el papel que desempefiaba la caballeria
durante la celebracion de las Panateneas:

Creo que las procesiones serfan gratisimas a los dioses y también
a los espectadores, si desde cuantos templos y estatuas hay en el
Agora, comenzando éstas por los Hermes, [los caballeros] ca-
balgaran en circulo en torno a ellas para honrar a los dioses.
Asi mismo, en las Dionisias, los coros son gratos a los restantes
dioses y también a los Doce, cuando danzan.

Y luego de que vuelven a estar cerca de los Hermes, una vez
que han cabalgado en circulo, desde alli me parece que es her-
moso que, por escuadrones, los caballos regresen a galope hasta
el Eleusino. Y no omitiré las lanzas, especialmente de qué ma-
nera se entrecruzarian unas con otras; pues es preciso que cada
uno la mantenga en medio de las orejas del caballo, si es que han
de ser temibles y claras, y si al mismo tiempo ha de parecer que
son muchas.

Mas después de que a galope hayan terminado la cabalgata, es
hermoso que ya al paso [los caballeros] cabalguen otra vez hacia
los templos, como antes. Y asf, ya todo cuanto hay acerca del caballo
montado habrd sido demostrado a los dioses y a los hombres.

Incluso, sé que los jinetes no estdn habituados a ejecutar esto;
pero reconozco que serd bueno, hermoso y grato para los espec-
tadores.'?

12 Eq. Mag., 111, 2-5: Tdg pév odv moumdc ofopot dv kol tolg Oeolc kexopiouevo-
térog ko Tolg Beataic etvo el, Sowv 1epd kol dydAnoto v Tfi dyopd éott, TodTol GipEd-
nevot 6o tov Epudv kbkdo neptelodivotey Tiudvieg tovg Beols. kod év toig Atovuciolg
3¢ ot yopol npoceniyopilovran GAAotg e Beoig kol Tolg dmdeko xopevovTeg.

gnetday 88 mdAy mpog toig ‘Epuoic yévovion mepteAnloxdteg, éviedbev kokdv pot
Sokel elvar kot LAAG el Tdyog Avidval Todg Tnmoug uéxpt 100 "EAevoiviov. 3 00dE
d6pata uMv moporelyo og fikioto v dAMAAolG éraAddttorto. el yap petald totv
@roty 10V Tnmov Exactov oxely, el péAAet poPepd Te kol evkpvi oecBon kol do moAAd
avelobort.

4 "Eneidav 8¢ tiig eig tdyog dieldoemg MEwot, Thy dAANY xohov 70N oyédny elg ta
iepd, Aimep Kol mpdohev, Siedardverv. kol obrag Soo Eotiv #idn &v inne dvaBefopéve,
ndvto émdederyuéva foton kal toig Oeoic kol toig dvBpdnotg.

5 Ko 811 pév tadta ovk eibiouévor motelv ol inmelc elotv, oido - yryvaokm 8¢ 3Tt dryo-
B0 kol kohd kol Tolc Beortoic Néo Eotout.
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La plasticidad con que Jenofonte narra esta ceremonia a me-
nudo ha sido interpretada como un magnifico recurso para
conseguir nuevos reclutas, gracias a la espectacularidad y ad-
miracion que ante los demds ciudadanos despierta el cuerpo
de caballeria. Daremberg, por ejemplo, opina que con estas
paradas militares la caballeria quedaba bien ante la no\ic; y,
puesto que Jenofonte veia que la mayoria de quienes deseaban
ser hiparcos no tenfan otra ambicion mds que lucirse durante
las fiestas, los reprende, les muestra que sus funciones eran
serias, que podian prestar grandes servicios a la patria y a los
dioses. En este sentido, el jefe de los Diez Mil no quiere que
el hiparco se luzca solo, sino con todos sus caballeros, pues la
verdadera presea de un comandante de caballeria es que tenga
buen cuidado de su regimiento entero.'?

De acuerdo con Spence, la percepcion de la clase ecuestre
como un grupo distinto dentro de la sociedad se reforzé con
su participacion en exhibiciones publicas, festivales religiosos
y procesiones, que fueron las mds memorables manifestacio-
nes de la identidad corporada y social de la caballeria.'*

Segun Salomone, Jenofonte “hace leva sobre todo por la belle-
za, el lustre, la pompa de los desfiles religiosos, mds que por el

arduo adiestramiento continuo para un arma permanente”.'

La mopnn por antonomasia era la realizada con motivo de las Panateneas, en la
que todos los ciudadanos se dirigian del Cerdmico —cruzando las calles principa-
les— hasta la Acrdpolis, para ofrecer a Atenea un peplo de gala (cf. Maisch, R.-F.
Pohlhammer, Instituciones griegas, p. 129).

13 Cf. Daremberg, et Saglio, Dictionnaire des Antiquités grecques et romaines,
t. 111, p. 190, y también Xen., Eq. Mag., 1, 22, donde Jenofonte atribuye esta actitud
a los filarcos, no a su comandante. Por otra parte, Delebecque dice que, al parecer,
Jenofonte no participé como jinete en los desfiles atenienses; quizd sélo fue un
espectador y sus consejos a este respecto pretenden mejorar la calidad de las fiestas
(cf. Xénophon, Le commandant de la cavalerie, p. 11).

14 Cf. Spence, The Cavalry of Classical Greece. A Social and Military History
with Particular Reference to Athens, pp. 186-187.

15 Cf. Salomone, “Letteratura, tradizione e novitd tattico-strategiche nello
Hipparchikos di Senofonte”, en Maia. Rivista di letterature classiche, nuova serie/
fascicolo III, anno XXXVIII, settembre-dicembre, 1986, p. 201.
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De igual modo, Petroccelli considera que las procesiones y
las paradas militares tienen un objetivo a todas luces propa-
gandistico.'¢

Pese a estas opiniones, coincido con Bugh en que el es-
plendor de las cabalgatas durante los festivales habia sido pon-
derado contra las exigencias de su preparacion para el tiempo
de guerra y la onerosa carga financiera que implicaban.!” En
otras palabras, para esta época los ciudadanos ya no se dejaban
arrastrar tan facilmente por el brillo ocasional de la caballeria,
pues daban mayor importancia al hecho de que durante todo
un afio debian soportar multiples esfuerzos fisicos y econd-
micos.

Por mi parte, considero que, si bien a Jenofonte le interesa
sorprender gratamente a su publico, se pierde de vista su primer
objetivo, lograr que los caballeros cumplan su deber primor-
dial: rendir honores a los dioses patrios.

En cuanto a las exhibiciones, segun este tratado, unas se lle-
vaban a cabo en la Academia, otras en el Liceo, otras en Falero
y unas mas en el Hipoédromo.'® Conviene aclarar que Jenofonte
menciona cuatro lugares, pero falta la descripcion de las evo-
luciones efectuadas en Falero. Al respecto, Petroccelli dice
que esto se solucionaria si se entendiera que en lugar de refe-
rirse a esta region, en realidad alude al hipédromo ubicado
cerca de este sitio.'” Al igual que las procesiones religiosas,

16 Cf. Senofonte, Ipparchico. Manuale per il comandante di cavalleria, p. XX.
17 Cf. Bugh, The Horsemen of Athens, p. 153.

8 Eq. Mag., 111, 1: 16 te év "Axodnpeiq xoi & &v Avkele kol & @anpol kod T
év 1® tnodpopw. Gracias a esta obra de Jenofonte se sabe que las exhibiciones
que formaban parte de la dokimasia tenian lugar en varios sitios, por ejemplo, en
la Academia, en el Liceo, en Falero y en el Hipédromo; mientras la anthippasia
se realizaba dnicamente en el Hipéddromo (cf. Daremberg, et Saglio, Dictionnaire
des Antiquités grecques et romaines, t. 11, p. 762). Para la doxipacia en el Liceo,
cf. Eq. Mag., 111, 6-7; para la én{dei&ic en el Hipddromo (&vOutnacia), cf. Eq. Mag.,
I1I, 10-13, y para la doxwuacio en la Academia, cf. Eq. Mag., 111, 14.

19 Cf. Senofonte, Ipparchico. Manuale per il comandante di cavalleria, p. 72,
n. 55.
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estos actos ofrecian a los innelg no so6lo la oportunidad de
lucirse y de aprobar un examen, sino ademas representaban el
momento ideal para justificar su existencia ante el pleno de la
sociedad, al mostrar que estaban bien entrenados y que cons-
tituian una opcion digna de tomarse en cuenta para defender
a la nélig ante cualquier amenaza. Martin, por ejemplo, opi-
na que éstas exhibiciones resultaban idéneas para mostrar la
cantidad de habitantes que tenia la ciudad, su vigor fisico, su
valor intelectual, su riqueza y su patriotismo; de modo que
ante tal espectdculo los aliados desistian de organizar rebelio-
nes.?’ Cabe sefialar que las maniobras puestas en préctica por
los inrelc durante las paradas militares eran parte de su prepa-
racién para la guerra.?!

Con base en la descripcion tan cuidadosa de tales evolu-
ciones, varios estudiosos —entre ellos Daremberg, Spence y
Salomone— opinan que estos pasajes contienen la auténtica
propuesta de Jenofonte: el lucimiento de la caballeria y su rea-
firmacidén como clase social, a través de exhibiciones con fines
basicamente propagandisticos. El caso mas representativo es
el de Salomone, para quien “el aspecto espectacular de la ca-
balleria y su adiestramiento especifico para los desfiles, mas
que promover esta arma, exalta su uso no como instrumento

bélico, sino como fin de utilidad civil y medio de belleza”.??

20 Cf. Martin, Les cavaliers athéniens, p. 284.

21 Al retomar el tema de las Panateneas, vale la pena recordar que en esta fiesta
tan significativa era la ciudad entera quien componia la procesion, de modo que
la infanterfa y la caballerfa le daban gran vistosidad; sin embargo, ademds de esta
funcién ornamental, Jenofonte ve en esta ceremonia la ocasién idénea para ejerci-
tar y completar la instruccién de los caballeros, como manifiesta claramente en Egq.
Mag., 111, 8: o0 pévtot dyvod, &1t fiv puev motedwot duvicesBot toyd hadvery, ndvo
av Ndémg emdeilouvto- fiv 88 duelémtol dov, Opav xph, mmg UM ot ToAéuol adTovg
t0dt0 8pdv dvoykdoovotv, “En efecto, no ignoro que, si confiaran en que habrdn
de ser capaces de galopar, muy gustosamente realizarfan la exhibicidn; pero, si no
estuviesen entrenados, es preciso cuidar que los enemigos no los vayan a obligar
a hacerlo”.

22 Cf. Salomone, “Letteratura, tradizione e novitd tattico-strategiche nello
Hipparchikos di Senofonte”, p. 201.
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No obstante, coincido con Petrocelli** en que, lejos de preo-
cuparse unicamente por la hermosura de los espectaculos ecues-
tres, el escritor toma en cuenta la utilidad y la eficacia que se
pueden obtener de un regimiento bien adiestrado, que siempre
mantiene el orden de su formacion y ejecuta sus movimientos
con elegancia y sincronia. En este sentido, el veterano ate-
niense alude al concepto del kéouog en sus acepciones estre-
chamente unidas de orden y belleza. Con base en esto, me
atrevo a afirmar que en verdad alude a la virtud jenoféntica
por excelencia, la xoloxdyaBio aplicada a esta fuerza militar:
el aspecto exterior de dicha virtud radica en la belleza que
produce el contemplar una formacion ordenada y evoluciones
realizadas de manera impecable; mientras el aspecto moral o
espiritual consiste en que los caballeros persiguen un objetivo
comun, salvaguardar a Atenas.

Los dioses y su presencia en el campo de batalla

Si bien la observancia de los ritos religiosos es importante en
tiempo de paz, se torna vital en época de guerra, porque con-
tribuye a elevar la moral de los hombres y hace que perseve-
ren en la lucha, dado que pelean con mayor denuedo al tener
la seguridad de que las deidades estdn de su lado y jamads los
abandonardn a su suerte.

Por lo que concierne a las actividades bélicas propiamente
dichas, ante el supuesto de que los inreigy los soldados de infan-
terfa tuvieran que actuar en conjunto para evitar una invasion
a Atenas, Jenofonte piensa que

con la ayuda divina los jinetes también serdn mejores, si alguien
cuida de esto como se debe, y los hoplitas no serdn inferiores al
tener ciertamente cuerpos mds fuertes y espiritus mds amantes

23 Cf. Senofonte, Ipparchico. Manuale per il comandante di cavalleria, p. XX.
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de los honores, si se ejercitan correctamente con la ayuda di-
vina.?*

En el libro VII Jenofonte habla especificamente de 1a noble em-
presa que debe cumplir la fuerza de caballeria, defender a la
noMg en el caso de una posible invasion beocia. Gracias a
los dioses, los caballeros serdn mejores, si el hiparco cuida de
ello como se debe, y también las deidades los auxiliardn para
que puedan realizar sus planes de la mejor manera. De este
modo, las maniobras antes sélo consideradas “bellas” adquieren
su pleno significado, al tener como misién proteger la ciudad,
sin importar que los enemigos sean mds poderosos y experi-
mentados.

Luego, en el libro VIII, al referir con lujo de detalle las fun-
ciones que desempeiiarian los innelc al enfrentar a un enemigo
mds fuerte, Jenofonte enfatiza que vencer en la guerra es mu-
cho mds glorioso que ganar cualquier justa deportiva; pues la
noMg también participa de la gloria que acompaiia a los triun-
fos bélicos, e incluso los dioses la premian con la felicidad.?

Igualmente, cuando se preparan emboscadasy se ataca de
improviso al enemigo, la intercesion de las deidades es in-
dispensable para que todo resulte segtin la estrategia planea-
da.?® Los dioses también cuidan que los caballeros estén bien
adiestrados, y puedan poner en prdctica sus conocimientos
tedricos.?’ Por iltimo, solamente si la divinidad lo quiere, el

% Eq. Mag., V11, 3: inneic te yap ovv 0ed dueivovg, v tig adtdv émueAfiton dg
del, OmMATTOL Te 00 Helovg E60VTOL KOl TG, GOUOTO TOIVLV 0V XEIP® EYOVTEG KOL TOG YUY OiG
ootiudtepot, fiv 6pBidg doxnBdot cvv Bed. A propdsito de esto, en el relato de los
Diez Mil el autor dice expresamente que “ni el nimero ni la fuerza es lo que da las
victorias en la guerra, sino que quienes, con la ayuda de los dioses, se lanzan con
dnimo mds resuelto contra los enemigos, €stos, en general, no encuentran adversa-
rio que resista” (cf. An., 111, 1, 42; sigo la traduccién de Gredos).

% Eq. Mag., VI, 7: xod wiv 16 v év moAéuo vikdv moAld évioEdtepov fi muyuf-
HeTéxeL Lev Yép Tt Kol | TG TohTng Thg 86ENG - g 8¢ o ToALG €mt Tff T0D moAépov vikn
kol ev8apovig ot Beol toig Toherg oTeEQOVODOY.

% Cf. Eq. Mag., V, 14,y VII, 14.

2T Cf. Eq. Mag., V11, 3, y 1X, 2.
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hiparco podra instituir las reformas que Jenofonte propone en
este tratado.?®

Con fundamento en el pasaje de Eq. Mag., VII, 4 (tov Tnrop-
X0V Tpoohkel dmotetedesuévov avdpo elvan), Bugh opina que
Jenofonte sugiere que la proteccion de los terrenos rurales de
Atica era factible, mas habla de esto como si fuera una hazafa
casi imposible, al necesitar la intervencién de los dioses y de
un hiparco brillante.?

A proposito de lo anterior, Delebecque sostiene que, si la
ciudad decreta una movilizacidn general, “existen bellas espe-
ranzas”, pues con la ayuda de los dioses los caballeros atenien-
ses tendrdn mds valor que el enemigo, pero Jenofonte propone
tales condiciones de entrenamiento, tanto para ellos como para
la infanteria, que, si rechaza todo derrotismo, permanece en el
campo de la esperanza y cuenta mds con la Providencia que
con la forma existente de una armada organizada, lista para la
accion. Mds adelante el estudioso agrega que Atenas necesita
la alianza entre los dioses y un hiparco que sea “un hombre
completo”, y Jenofonte disimula mal su dificultad para darle
sus consejos. Se refugia en una pequefia paradoja: jmds vale
el pequefio nimero!*

A partir de ambos comentarios, Bugh y Delebecque consi-
deran que Jenofonte invoca a la divinidad en los momentos
cruciales de la guerra, porque en el fondo sabe que sus pro-
puestas son imposibles. Pero disiento de ellos, pues el hecho
de que pida que se tome en cuenta a los dioses al entablar un
combate, lejos de implicar una derrota ineludible, indica que
el caballero en cualquier circunstancia tiene que ser piadoso,
maxime durante un estallido bélico. Como el propio Jenofon-
te afirma: “en tales circunstancias, no es posible encontrar a

B Eq. Mag., IX, 7: Tadto 8¢ névta Bedv cuveBeldvioy yévorr’ dv.
2 Cf. Bugh, The Horsemen of Athens, pp. 79-80, n. 2.
30 Cf. Xénophon, Le commandant de la cavalerie, pp. 14 y 23.
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nadie a quien se le pueda pedir un consejo excepto a los
dioses”.3! Esta aseveracién dura y realista adquiere su ver-
dadero significado al recordar que se deriva de las experien-
cias personales del jefe de los Diez Mil.*? Frente a la incerti-
dumbre y al miedo producidos por los horrores de la guerra,
(quien mds puede ayudar al militar que se encuentra en el
campo de batalla, quién le puede infundir valor y comprender
a cabalidad la sensacion de fragilidad humana que lo invade,
sino los dioses?

Sin embargo, desde mi punto de vista, Jenofonte no es un
creyente pasivo, en el sentido de que deje todo en manos de
la divinidad, en espera de que suceda lo que en términos mo-
dernos denominamos milagro, sino que esta consciente y ad-
vierte que cada quien debe cumplir correctamente con sus en-
comiendas y esforzarse para alcanzar el triunfo,* porque, si se
hace esto, hay mayores probabilidades de garantizarse la pro-
teccion divina; de lo contrario, aunque se suplique el favor de
los dioses, por ldgica no se obtendrd, ya que no existe una fe
sincera.’* Siguiendo con este orden de ideas, los inneic tienen

3 Eq. Mag., X, 9: 16 0dv 010010 008 810 supBoviedoott’ dv Tig 0idv e ebpelv
Ay Oedv -

32 Cabe mencionar que el propio Jenofonte acude a los dioses cada vez que
tiene que tomar una decision muy importante como lider del ejército mercenario:
cuando todos los hombres deciden nombrar un jefe tinico, y muchos piensan en €I,
éste, indeciso en la conveniencia de aceptar tal responsabilidad, sacrifica dos victi-
mas a Zeus Rey, que le habfa sido designado por el ordculo de Delfos, y el dios, a
través del sacrificio, le manifiesta que no debe pedir ni aceptar el mando (cf. Xen.,
An., VI, 1, 22 y 24). Luego rechaza su nombramiento y explica a los soldados el
resultado del sacrificio (cf. An., VI, 1, 31). Incluso al planear Jenofonte la conve-
niencia de fundar una ciudad, llama a Silano de Ambracia, adivino de Ciro, y hace
un sacrificio (cf. An., V, 6, 15-17). Igualmente, cuando duda si debe apartarse del
ejéreito junto con sus hombres, durante un sacrificio Heracles Conductor le dice
que no se separe (cf. An., VI, 2, 15).

3 Cf. Vernant, El hombre griego, p. 19.

3 Vale la pena sefalar que, en la Ciropedia, Jenofonte manifiesta claramen-
te que los dioses no conceden peticiones absurdas: si no se sabe montar a ca-
ballo, es imposible que concedan una victoria hipica; si no se ha prevenido la guerra,
es ilégico pedir la salvacion en ella (cf. Cyr, 1, 6, 5).
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que actuar de manera congruente con lo que piensan. No tiene
ninguin sentido que imploren la ayuda de las deidades, cuando
no se preocupan por honrarlas como conviene, por observar
sus ritos religiosos y sin creer verdaderamente en ellas. Con-
sidero que es aqui donde adquiere auténtica relevancia su par-
ticipacion en las procesiones religiosas, pues al demostrar lo
que saben y son capaces de hacer se esfuerzan principalmente
por agradar a los dioses.®® Por esta razén, no es gratuito que
Jenofonte le advierta al hiparco que tiene que distinguirse con
mucho por honrar a los dioses y por su belicosidad,*® ya que
para solicitar el auxilio divino es preciso que €l mismo, en su
calidad de jefe de la caballeria, ponga todo su empefio en pla-
near una buena estrategia, en superar los problemas y, de for-
ma simultdnea, sea piadoso tanto en la teoria como en la pric-
tica. Pero, ;cdmo puede ser piadoso en la préctica? Ademds
de cumplir voluntariamente con los ritos religiosos y de par-
ticipar en las procesiones, tiene que poner atencién en los
mensajes enviados por los dioses, ya que “ellos saben todo y
lo anuncian de antemano a quien ellos quieren: a través de sa-
crificios y augurios, de ordculos y suefios”.?’

Cabe recordar que Didgenes Laercio afirma que este autor era
piadoso, amante de los sacrificios y experto en interpretarlos;3®
en consecuencia, Jenofonte habla con conocimiento de causa.

35 A propésito de esto, Vernant comenta que a los dioses se les celebra por
medio de procesiones, cdnticos, danzas (cf. Vernant, El hombre griego, pp. 17-18).
Jenofonte da prueba de ello al realizar un simil entre la caballerfa y los coros que
participan en las Dionisias, con cuyas danzas resultan gratos a los dioses (cf. Xen.,
Eq. Mag., 111, 2).

% Cf. Eq. Mag., V11, 1.

3T Eq. Mag., IX, 9: obtot 8¢ ndvto icact kai mpoonuaivovsty @ dv é0éAnct kol év
iepolc kol év olwvolg kol év eruoug kol év dvelpocty.

B D. L., 11, 56, 9-10: eboePhc te kot ¢rhoBitne kol iepeio Stayvdvor ixovoc. En
relacion directa con esto, Petrocelli sostiene que también aqui se presenta otro
rasgo peculiar de Jenofonte: su piedad, aquel sentimiento que parece practicar,
casi conjugando la obediencia a una religiosidad ortodoxa con el respeto de las
directrices de la ensefianza socrdtica (cf. Senofonte, Ipparchico. Manuale per il co-
mandante di cavalleria, p. XXXIV). Por otro lado, Glover afiade que “Xenophon,
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Debido a su trayectoria militar, a Jenofonte mejor que a na-
die le consta que los hombres muestran una mejor disposicion
animica cuando ven y estdn convencidos de que sus superio-
res acatan los designios que los dioses les expresan mediante
los sacrificios, los ordculos y los suefios.*

El vinculo entre las actividades bélicas y lo sagrado radica
en la necesidad de una garantia de la proteccion divina, moti-
vo por el cual, fuera al inicio de la guerra o durante las cam-

of course, knows the forceful character when he meets him, but in all his books
he makes it clear that a man’s position is stronger and his head clearer, if he will
use such means as he can to supplement himself whit the knowledge of what the
gods’ will is and to secure their support and inspiration. He sacrifices perpetually,
he consults the oracle, he has a mantis at his side, he watches for oriens—all this,
though the most practical and business-like of men” (cf. Glover, From Pericles to
Philip, p. 173).

3 También en la Andbasis el autor da muestras de su piedad: ante las continuas
insidias, a instancias de Jenofonte y con el apoyo de los adivinos, los capitanes
purifican el ejército (cf. Xen., An., V, 7, 35). Alude a la importancia de cumplir los
juramentos hechos ante los dioses (cf. An., III, 1, 21). Jenofonte ofrenda su parte
de diezmo a Apolo y la consagra en el tesoro de los atenienses en Delfos y en
Escilunte, ya desterrado, construye un altar y un templo dedicados a Artemisa (cf.
An., V, 3, 4-13). Para poder retornar a Atenas, y con el tiempo llegar a tener dinero,
el adivino Euclides le aconseja que haga un sacrificio a Zeus Miliquio (“acogedor
de sacrificios expiatorios”). Al dfa siguiente realiza otro sacrificio y quema unos
lechones segtin la costumbre de sus padres, ante su resultado favorable, unos hom-
bres aportan dinero para el ejército y le devuelven su caballo, que habfa vendido
al verse obligado por la necesidad (cf. An., VII, 8, 3-5). Finalmente, al volver a
Pérgamo, Jenofonte va a saludar al dios. Para esto, los lacedemonios, los capitanes,
los demds estrategos y los soldados acordaron darle una parte selecta del botin, de
manera que incluso estaba en condiciones hasta de hacer un favor a otro (cf. An.,
VII, 8, 23).

Este discipulo de Sdcrates da testimonio de otro tipo de presagios: una vez elec-
to como uno de los estrategos, justifica su ataque a los bdrbaros por su perjurio e
infidelidad; cuando termina de hablar, alguien estornuda en sefial de buen augurio.
Lo interpreta como favorable e interrumpe su discurso para ofrecer sacrificios a
Zeus Salvador y a los demds dioses segtin sus posibilidades (cf. An., 111, 2, 8-9).
De inmediato continda su arenga y manifiesta que es obvio que los dioses estdn de
su lado y no con los perjuros. Afiade que gracias a la intercesién divina se puede
superar cualquier situacion angustiosa (cf. An., 111, 2, 10). También considera que el
ocultamiento del sol presagia el fin de un imperio (cf. An., 111, 4, 8). Segtin este autor
ateniense, el incendio de una casa es un presagio del dios (cf. An., V, 2, 24-27).
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pafias, la observacion de los presagios como manifestacion
del cielo era fundamental. Eso explica que, cuando un ejérci-
to se dirigia al campo de batalla, le seguian adivinos, quienes
en toda ocasion importante hacian sacrificios e interpretaban
tales sefales.*’ Una de las funciones de los ritos sacrificiales
era fomentar la disciplina, la solidaridad y el valor, indispen-
sables para sobrevivir al enfrentamiento bélico. Se efectuaban
en el campo o en la ciudad antes de salir hacia la batalla; en el
curso de estos sacrificios los presagios tenian que ser interpre-
tados como favorables antes de que la accion pudiera comen-
zarse; por lo regular respondian a varias razones, én’ £00w,
éni 1) mopelq, éni T émtndewa y, en particular, antes de dejar
el campo para entablar el combate.*! Los términos usados son
Bbouon y to iepd: la palabra BOououn significa sacrificar con vis-
tas a consultar los presagios, y iepa son las partes sagradas del
animal sacrificado; en sentido més amplio, equivale a sacri-
ficios hechos con fines adivinatorios antes de una empresa.*?

40 Cf. Nilsson, Historia de la religiosidad griega, p. 101. Los sacerdotes eran
consultados en asuntos privados o publicos tanto por los generales en campafia
como por los fundadores de colonias (cf. Bloch, La adivinacion en la Antigiiedad,
p. 43).

41 En el relato de la expedicion de los Diez Mil, antes de iniciar la batalla
Jenofonte hace un sacrificio (cf. An., VI, 5, 12), y antes de que salga la expedi-
cion realiza otro cuyo resultado es positivo (cf. An., VI, 4, 9, y VII, 2, 15-17).
Cf. Xen., Ages., I, 31, donde, tras hacer un sacrificio, Agesilao arremete contra sus
enemigos.

42 Cf. Pritchett, The Greek State at War. Part I, pp. 110 y 111. En la pdgina 115
dice que la atencion que Jenofonte presta al arte adivinatorio estd en armonia con
sus continuas referencias a los dioses en su exposicion de materias militares.

En cuanto a la ieposkorio (inspeccion de las victimas), ésta se basaba en el esta-
do de las entrafias, en especial del higado, de la bilis, del bazo y de los pulmones,
se observaba como se quemaban en el altar y cémo se deslizaba el humo despedi-
do por el sacrificio (cf. Maisch, R.-F. Pohlhammer, Instituciones griegas, p. 113).
Cf. Xen., Lac., 13, 2-5, alli se describe paso a paso la manera en que se llevaba a
cabo un sacrificio antes de salir con el ejército. Jost sefiala que Jenofonte a menu-
do se hace eco de una armoniosa alianza entre el estratega y su mantis (cf. Jost,
“Guerre et religion”, en Pallas. Revue d’ études antiques. Guerres et sociétés dans
les mondes grecs a I’ époque classique, no. 51, 1999, p. 133).
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En cuanto a la adivinacion basada en los pdjaros, ésta con-
sistia en interpretar el vuelo y el grito, la actitud y el movi-
miento de las aves; de manera que ciertas deidades tenian
como mensajeros a determinados pdjaros, de preferencia aves
de presa, las mds poderosas y las mds rdpidas, como el dguila
de Zeus, el cuervo de Apolo, o la lechuza de Atenea. Otras
aves trafan presagios con su aparicién, sus actos imprevistos,
sobre todo, durante la realizacion del sacrificio, cuando el dios
manifestaba su aceptacién o su rechazo.*?

Por lo que toca a la oniromancia, en el &mbito castrense sélo
se consideraba significativo lo que sofiaba el jefe de los sol-
dados, pues se pensaba que sus suefios se relacionaban estre-
chamente con el desarrollo de la contienda. Los antiguos grie-
gos crefan que ésta era una forma mediante la cual los dioses
le revelaban su voluntad al lider.*

Sobre la trascendencia que tenfan para este autor griego los ritos sacrificiales,
es oportuno mencionar que en la Andbasis se encuentran ejemplos como los si-
guientes: uno de los adivinos aconsejé a Jenofonte que ofreciera una victima al
viento, hizo el sacrificio y cesé el aire (cf. An., IV, 5, 4). En otra ocasion, cruza un
rio confiando en las victimas, porque los adivinos le habfan dicho que habria com-
bate, pero el final de la expedicion serfa favorable (cf. An., V, 2, 9). Incluso cuando
estd en peligro de que lo maten, tras un sacrificio a Zeus Rey, ya casi al término de
la obra, éste le aconseja que se marche (cf. An., VII, 6, 44).

4 Cf. Bloch, La adivinacion en la Antigiiedad, pp. 13-14 y 44. Respecto a la
oiwvookornio, €l vuelo a la derecha o en direccion hacia la derecha era una se-
fial positiva; hacia el lado izquierdo era negativa (cf. Maisch, R.-F. Pohlhammer,
Instituciones griegas, p. 113). Si bien en el tratado hipico-militar Jenofonte no
aporta mds detalles acerca de esta clase de adivinacidn, en la Andbasis refiere lo
siguiente: cuando partié de Efeso para ser presentado a Ciro, un dguila graznaba a
su derecha, aunque estaba inmdvil. El adivino que lo acompafiaba dedujo que “se
trataba de un presagio importante —impropio de un hombre vulgar—, glorioso
pero laborioso, porque los pdjaros, sobre todo, atacan al dguila cuando estd quieta:
sin embargo, no era un presagio que prometia dinero, porque el dguila volando
captura mejor a sus presas” (cf. An., VI, 1, 23, sigo la traduccion de Gredos). Pos-
teriormente, el adivino Arexion de Parrasia ve un dguila de buen augurio y exhorta
a Jenofonte para encabezar la marcha (cf. An., VI, 5, 2).

# Nada mds se tomaban en cuenta los suefios de los subordinados cuando varios
sofiaban algo similar (cf. Pritchett, Greek State at War. Part III, pp. 94-95).

A lo largo de la Andbasis se citan varios casos donde a través de los suefios las
deidades recomiendan la estrategia mds conveniente; cabe decir que es el propio
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Gracias a este conjunto de sefiales divinas, el jefe podia
tomar decisiones importantes para que su mision fuera exitosa.*
Consciente de que a veces los adivinos se dejaban sobornar,
Jenofonte, estd convencido de que un buen jefe debe tener nocio-
nes de adivinacion, para no dejarse manipular por los demads,*
pues la interpretacion de estas sefiales divinas tenia serias re-
percusiones en el &nimo de los soldados. Dicha observacion se
deriva de las desagradables experiencias que vivid en Asia
Menor, donde en varias ocasiones tuvo que enfrentar a los
soldados, enardecidos a causa de las insidias de algunos de sus
propios hombres.*’

Sin embargo, no bastaba con comprender los designios de
las deidades, sino que era necesario acatarlos. Cuando un pre-
sagio era adverso, el ejército debia permanecer en el mismo
sitio y su comandante no debia iniciar las hostilidades hasta
que, luego de repetir los sacrificios, obtuviera resultados fa-
vorables; si por algin motivo el lider contravenia la voluntad
divina y entablaba el combate, esto equivalia a elegir el sui-
cidio colectivo, algo imperdonable, ya que la principal funcion
del jefe consistia en procurar el bien de la comunidad, en este
caso, el bien de su regimiento y de la néiic.*®

Jenofonte quien los descifra y los comunica a sus hombres (cf. An., III, 1, 11-14, y
1V, 3, 8-9, seguido de su respectivo sacrificio y presagio favorable). En otro pasaje,
€l mismo ofrece libaciones a los dioses que le mandaron el suefio y la solucién de
coémo pasar un profundo rio (cf. An., IV, 3, 13).

4 En otra obra de Jenofonte, Cambises enfatiza que un buen lider debe ser pia-
doso y debe observar los designios divinos, también subraya la importancia de que
el propio jefe sepa descifrar las sefiales divinas, a fin de no depender de los adivi-
nos y que éstos lo engafien; de este modo, al reconocer lo que los dioses mandan,
podrd obedecerlos (cf. Cyr., 1, 6, 3).

46 Cf. Xen., An., V, 6, 29.

Y1Ct. An., V, 6, 28-33.

“ En la Andbasis destaca un caso en el cual, tras muchos intentos negativos,
finalmente el sacrificio para que prosigan la marcha es favorable (cf. An., VI, 5, 2).
Sin embargo, también hay ejemplos donde aunque se repita el acto sacrificial los
resultados siempre son adversos; sobresale un pasaje en el cual intervienen todos
los adivinos del ejército y todos los soldados supervisan el ritual para que no haya



NOVA TELLVS, 26+1, 2008, pp. 91-113 109

Conclusiones

Tras analizar esta obra de Jenofonte, encuentro que su reli-
giosidad es genuina, pues es producto de sus convicciones y
experiencias personales, como €l mismo declara:

Si alguien ve esto con sorpresa, que con frecuencia se ha aconse-
jado actuar con la ayuda divina, sepa bien que cuando a menudo
se corre peligro, esto le causard menos extrafieza; y si considera
que cuando hay guerra los enemigos traman asechanzas unos
contra otros, pero rara vez saben cémo estdn las asechanzas.*’

Sin duda la piedad es una virtud esencial para Jenofonte, que
incide en todos los dmbitos de la vida humana, pero no con-
cuerdo con Jaeger, quien afirma que el guerrero de Jenofonte
es el hombre que confia lisa y llanamente en Dios, cual un
creyente pasivo. Por el contrario, con base en sus vivencias
como soldado de caballeria y mercenario, este escritor sabe
que, para tener autoridad moral sobre los subordinados, es muy
importante que quien los comanda sea congruente entre lo que
piensa, lo que dice y lo que hace, de manera que para exigir

dudas, incluso Jenofonte nombra a otra persona para que dirija la ceremonia, pero
ni eso modifica el resultado (cf. An., VI, 4, 13-26; otros casos negativos en V, 5,
3,y VII, 1, 40).

Cambises, en la Ciropedia, recomienda encarecidamente a su hijo no actuar
nunca en contra de los presagios y augurios, no arriesgar ni la vida propia ni la
de los soldados, pues los hombres a partir de conjeturas proyectan sus empresas,
sin saber de cual de ellas obtendran bienes (cf. Cyr., 1, 6, 44). Le recuerda a Ciro
algunos casos donde hombres que se consideraban sabios actuaron en contra de los
designios y se atrajeron grandes infortunios para si y a veces para su pueblo, alude
en especial a Creso (cf. Cyr, 1, 6, 45).

YEq. Mag., IX, 8: &1 8¢ 11¢ 10010 Bowpdlet, 11 moAldiig yéypamton 10 cv Oed npdr-
ey, €0 1oTm, Tt fiv ToAAdKIG Kwvduvedn, firtov Todto Bavpdoeton kol v e KaTavofi,
81 8ty mérepog i, EmBoviedovst uév dAAAA0LG oi évavtiot, dGAiydxig 8¢ Toaot, nidg Exet
10 émPovievdueva.

S0 Cf. Jaeger, Paideia. Los ideales de la cultura griega, 111, p. 210.
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algo debe ser capaz de hacer esto que pide, y ya que solo se
puede aprender la virtud al tener trato con alguien virtuoso y
emularlo, es evidente que la personalidad del hiparco ejerce
en esta obra un papel pedagdgico, por eso es €l quien tiene
que distinguirse por su piedad en todo momento, tanto con
actos como con palabras. Porque, como Jenofonte dice ya para
concluir su opusculo:

Es natural que prefieran aconsejar a éstos que no sélo les pre-
guntan qué conviene hacer cuando lo necesitan, sino que también
en la prosperidad veneren a los dioses en la medida de sus posi-
bilidades.”!

De lo anterior se desprende que, para conseguir el favor de las
deidades, es menester que no se les invoque nada mds para
pedirles favores, sino que en cada instante de la vida publica
y privada hay que ser piadoso, y esta piedad debe reflejarse en
los pensamientos, en las palabras y en las acciones cotidianas.
A todas luces, Sdécrates influy6 en la formacion intelectual y
moral de Jenofonte, pero esto no significa que su discipulo haya
mantenido una postura acritica con respecto a las ensefian-

SUEq. Mag., 1X, 8: eixog 8¢ udhhov £0éhety orbtovg supBoviedely tovrotg, ot Gv un
udvov rav déwviot énepotdot, Tl xph motelv, GAAGL kol v Toig evtuyiong Beponedwoty 8
Tt dv dOvovtot tovg Beotg. Cf. Xen., Ages., X1, 2, donde expone la misma idea: “él
(sc. Agesilao) nunca dejé de proclamar su creencia de que los dioses no se con-
tentan menos con actos piadosos, que con victimas puras”. Sigo la traduccién de
Guntifias Tufién, publicada en Gredos.

Durante una conversacion con su padre, Ciro aflade que puede tener mds in-
fluencia tanto cerca de los dioses como de los hombres, aquel que no les adula
cuando estd en dificultades, sino que se acuerda de los dioses, sobre todo, cuando
las cosas le salen segtin sus planes (cf. Cyr, 1, 6, 3). En otro pasaje, Cambises re-
conoce que “la sabidurfa humana no sabe en modo alguno elegir lo mejor [...], en
cambio, los dioses por eternos, saben todo: el pasado, el presente y lo que resultard
de cada uno de los acontecimientos, y, de entre los hombres que los consultan,
a aquellos a quienes se muestren mds propicios les anuncian lo que es necesario
hacer y lo que no. Y si no quieren aconsejar a todos, no es nada extrafio, pues no
estdn obligados a ocuparse de los que no quieran” (cf. Cyr, I, 6, 46; sigo la traduc-
cion de Vegas Sansalvador, publicada en Gredos).
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zas del filésofo, sino que, en mi opinidn, retomo varias ideas
de su maestro a causa de que comulgaba con ellas, ya que
se adecuaban a su propia naturaleza y a su propia forma de
pensar. Por mi parte, considero que al componer esta obra, el
jefe de los Diez Mil reflexiona y escribe lo que su espiritu le
dicta, lo que su experiencia le aconseja y lo que le consta que
funciona, pues €l mismo lo ha puesto en prictica a lo largo
de su existencia.
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