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RESUMEN: Este articulo rastrea el desarrollo, en manos de los pensadores preso-
criticos mds antiguos, de la concepcion de un alma universal que da origen y
sostiene al cosmos en virtud de su funcién como principio inteligente creador del
orden universal. Se mostrard en especial como dicha dimension césmica del alma
presenta un paralelismo perfecto con el papel que las doctrinas escatoldgicas con-
tempordneas asignaron al alma individual del hombre, vista como portadora no
solo de la vida sino también de las funciones intelectivas. Asimismo, se destacara
la posicidon de Herdclito como el filésofo presocrdtico del que poseemos las declara-
ciones mds explicitas acerca de un monopolio tanto de las capacidades propiamente
psiquicas como del pensamiento racional por parte del alma, la cual atin asf aparece
identificada en su sistema con el substrato de todo.
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ABSTRACT: This paper follows the development of the conception of the cosmic
soul among the earlier Presocratic thinkers: according to them, this particular func-
tion of the soul makes of it the source and support of the cosmos, insofar as it acts
as an intelligent principle that brings about universal order. Especially, it will be
showed how the cosmic dimension of soul exhibits a perfect parallelism to the role
assigned to man’s individual soul in contemporary eschatological doctrines: these
viewed soul as bearer not just of life but also of every intellective function. More-
over, stress will be laid on Heraclitus’ place as the Presocratic philosopher whose
fragments contain the most explicit statements on soul’s monopoly both of strictly
psychic capacities and of rational thought, in spite of being also identified by him
with the substratum of the whole world.
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Con base en la conviccidn de que el complejo mundo feno-
ménico que los rodeaba no podia estar sujeto a un azaroso e
imprevisible caos en el que las cosas, sin sujetarse a ninguna
regla aparente, sucederian por voluntad de uno o varios se-
res divinos, los pensadores presocrdticos se esforzaron por
descubrir la presencia en el universo de una organizacion u
orden subyacente, que designaron consecuentemente con el
término cosmos. En efecto, de acuerdo con la cosmovision
racionalista desarrollada por ellos, cada parte del mundo es-
tarfa rigurosamente insertada en el todo con arreglo a un plan
inteligente y los sucesos naturales tendrian lugar siguiendo
leyes precisas e ineludibles, ademds de siempre vigentes y de
aplicacion universal. En apego al disefio de un todo ordenado
como el intuido por ellos, los primeros filésofos se esforzaron
por consiguiente en reducir a unidad (o por lo menos a un
conjunto muy limitado de ‘elementos’) el desconcertante abi-
garramiento del mundo visible, donde la multiplicidad de los
entes vuelve practicamente inabarcable el dominio de la expe-
riencia sensible, dada la imposibilidad virtual de agotarlo por
catalogacion. Asi pues, en los sistemas naturales teorizados
sucesivamente por cada uno de los presocriticos se reconocid
el papel de substrato original o principio (que se designa habi-
tualmente con el término &pyn) a una determinada substancia
(0 compuesto), a partir de la cual, a través de mecanismos
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muy precisos y regulares, habrian surgido los demds seres en
cumplimiento de una necesidad ineluctable, y a la cual todos
éstos habrian de regresar en ultima instancia al cumplirse su
ciclo natural de existencia.

“Todas las cosas tienen su principio y su fin en una sola”
puede considerarse nada menos que el dogma fundamental
de la ciencia fisica arcaica, cuya primera enunciacion, segun
un conocido esquema de fabricacion etioldgica, se atribuy6
a posteriori al mitico Museo,' ‘discipulo’ de Orfeo. Con todo, la
propia doxografia antigua delata el caracter artificial de dicha
atribucion, pues a propoésito del mismo principio de unidad ori-
ginal nos transmite formulaciones modeladas sobre el mismo
patrén verbal, aunque con mencidon de un substrato especifi-
co, como por ejemplo el aire de Anaximenes o el fuego de
Heraclito.? En cualquier caso, el testimonio mas antiguo del
principio de pensamiento que nos interesa aqui, conservado
por cierto verbatim, corresponde a un fragmento de Jenofa-
nes, que si bien oscila entre la admision de una o dos &pyad,’
demuestra aun asi su apego a dicho dogma cuando asigna de
manera inequivoca a la tierra la funcién de fuente primera y
destino final de todas las cosas, declaracion que leemos en un
hexametro que reproducimos textualmente:

£K young yop TavTo Ko €1¢ YV TovTo TEAEVTOL.
Todas las cosas [surgen] de la tierra y todas acaban en la tierra.
(Xen. 21 B 27 D.-K.)

' Ap. Diog. Laert. Proem. I 3 (= Mus. 2 A 4 D.-K.): £ évog 10 mévra yivesBon
kol eig TodTév dvaldesbo.

2 Aét. 1, 3, 4: "Ava&wévng Edpvotpdrov Midictog dpyhv tdv dvtav dépo. dmegh-
vato: éx yop tovtov mhvta ylyvesBon kel eig odtov mdAy dvedbesBor (sigue Anaxi-
men. 13 B 2 D.-K.); para el fuego heracliteo como substrato material de todo 1éase
en cambio (Diog. Laert. IX 7): ék mupog 16 mdvta cuvestdvor Kol elg 10010 avole-
oo

3 Xen. 21 B 33 D.-K.: e yop yaing e kot Udotog éxyevopesdo, frente a Xen.
21 B 27 D.-K. (arriba, en el texto).
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Ademads, una formulacion explicita y de valor testimonial in-
dudable del principio universal del origen de todo en (y de
su retorno a) un dnico substrato se lee en Herdclito de Efeso,
que busca con singular teson revelar la unidad subyacente a la
multiplicidad fenoménica, subrayando que en realidad “todo es
uno”. En efecto, una y otra vez en los fragmentos heracliteos
que han llegado hasta nosotros asistimos a la reafirmacién en-
fatica de esa unidad ultima, que por cierto encontramos formu-
lada de manera incontrovertible en este pasaje:

ovk &uod, GAAG T0D Adyov dxovGoVTOG OHOAOYETV GOPOV £6TLY Ev
ThvTo lvot.
Prestando oido no a mi, sino al logos, es sabio reconocer que
todas las cosas son Uno.

(Heraclit. 22 B 50 D.-K.)

unidad que el filésofo efesio identifica expresamente con el
origen y destino de todas las cosas en este otro fragmento:

GUVAY1EG OA0L Kol 00) OACL, CLUUPEPOUEVOV OLOPEPOUEVOV, GLVOLBOV

d1a1dov, kol €k Tavtev gv kol €€ Evog mavTaL.

Conjunciones: compactos y no compactos, convergente diver-

gente, consonante disonante, y de todos uno y de uno todos.
(Heraclit. 22 B 10 D.-K.)

Dicha intuicion, sin embargo, que segtin vimos aparece de ma-
nera recurrente, con multiples variaciones, en varios otros pen-
sadores presocrdticos, encuentra finalmente una expresion de
notable claridad tedrica y muy afortunada factura poética en
el siguiente pasaje de Empédocles:

Sin\’ €péw- ToTE pev youp Ev noEndn udvov eivor

gk mhedvav, T0Te & o Ségu TAéov’ € Evog elvau.

Diré un doble discurso: a veces muchas cosas se concretan en un

solo ser,

y otras veces, de ser uno, se dispersan para ser de nuevo muchas.
(Emp. 31 B 17 D.-K., vv. 1 8.)
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Observemos, sin embargo, en honor al debido rigor historio-
gréafico, que este Ultimo pasaje es mds precisamente un testi-
monio del tipo de alternativa desarrollada por los pluralistas,
tras el perentorio desafio inmovilista lanzado por Parménides,
para reconciliar la existencia de una multiplicidad fenoménica
con el principio de unidad postulado por el filésofo de Elea.
En efecto, Empédocles estuvo entre los pensadores que res-
pondieron a la incisiva intervencion del eledtico asignando
a un nimero determinado de substancias (cuatro en su siste-
ma que se volveria después canénico)* el caracter de ‘raiz’,
correspondientes a lo que Aristoteles llamaria a su vez ‘ele-
mentos’. Asimismo, el propio filosofo de Agrigento postuld,
para la interaccion entre dichas substancias fundamentales,
una alternancia ciclica entre el predominio del Amor, marca-
do por una unidad armoénica o solidaridad total de los cuatro
elementos bajo la forma del Zoaipog, y el imperio de la Con-
tienda (o Discordia), donde, tras la disgregacion de la esfera
primigenia, se daba pdbulo a un complejo y fortuito juego de
combinacién de los elementos, en variable nimero y propor-
cion: de ahf ‘nacerian’ por agregacion los multiples seres de la
realidad visible, los cuales habrian luego de disolverse de nue-
vo en sus elementos constitutivos, proceso al que en el len-
guaje comtin se da el nombre de ‘muerte’.’

Ahora bien, con especial atencion a la identificacion por
parte de los monistas griegos de una tunica &pyn (o de un pe-
quefio nimero de ‘elementos’), es preciso recordar que dicha

4 La eleccién que hizo Empédocles de sélo cuatro elementos primordiales, a
los que llam¢ pilopora (Emp. 31 B 6 D.-K.) y que corresponden a los stoyeio de
la terminologia aristotélica posterior, estuvo apoyada en asociaciones consagradas
en una antigua tradicién poética que aparece registrada ya en Homero y Hesiodo
—véase G. Cerri, “L’ideologia dei quattro elementi da Omero ai presocratici”,
AION, Sez. filol.-lett., 20, 1998; ya antes habia rastreado la vertiente filoséfica de
dicha tradicion C. H. Kahn, Anaximander and the Origins of Greek Cosmogony,
New York, 1960 (pp. 133 ss.), también esbozada por W. K. C. Guthrie, A History
of Greek Philosophy, Cambridge, 1962, vol. I, pp. 122 s. (y n. 1).

SEmp. 31 B §;9; 11 D.-K.
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busqueda del elemento primigenio tiene paralelos mitologicos
muy antiguos y arraigados en la tradicion, que ya han sido bien
identificados.® Asi pues, el ‘agua’ de Tales refleja por ejemplo
una concepcion ya presente en Homero y aln antes en varias
mitologias orientales (mesopotamia, hebrea, etcétera), donde
el caos primordial consistia de una masa indefinida de agua y
donde el diluvio jugaba un papel importante en la (re-)gene-
racion de la vida. Dichos antecedentes mitologicos, con todo,
no son obstaculo para negar que las cosmogonias presocrati-
cas nos ponen de frente a una forma de especulacion racional
que seguramente debi6 de estar motivada también por algunas
consideraciones de orden empirico. Aristoteles conjetura, en
efecto, que Tales pudo haber buscado el origen de todas las
cosas en el agua a raiz de la observacion de que las plantas se
nutren de la humedad y de que ésta se encuentra también en
la comida y en el semen animal, aunque un hombre moderno
quiza buscaria mas bien la explicacion en la capacidad del
agua de transitar, a diferentes temperaturas, por los tres esta-
dos bésicos de la materia (solido, liquido y gaseoso). Como
quiera que sea, estd claro que los primeros filésofos griegos,
pese a anticipar con notable exactitud en sus teorias fisicas el
principio de Lavoisier de la conservacion de la materia (cosa
que se resume en el adagio: nihil ex nihilo, nihil in nihilum),”
habrian visto en su respectiva dpyn no solo el substrato o prin-
cipio material de todo lo existente, sino también la misma
fuerza motriz de la transformacion diversificadora, es decir
aquello a lo que Aristdteles, en su examen critico de las teo-
rias presocrdticas, se referiria como la causa del movimiento.®

¢ Para un panorama del trasfondo mitico sobre el que surgié la ciencia fisica
griega, véase W. K. C. Guthrie, A History of Greek Philosophy, cit., vol. I, pp. 67 ss.

7 Con todo, el testimonio griego mds antiguo de este principio aparece en un
contexto extrafiloséfico, tomado quizd de un proverbio relativo a la esfera de la
actuacion humana, en un fragmento del poeta lesbio Alceo (fr. 320 L.-P.): xat x’
008V ¢k devog yévorro.

8 Arist. Metaph. A, 984a21-27: i yop 8t pdhota noco yévesig kol ¢Bopo &k
Tvog £vog 1} kol Thetdvav éotiv, S0 i 010 cupPoaiverl kod Tt 10 aftiov; 00 yop N 16 Y
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Desde el punto de vista de la mentalidad arcaica, en efecto, no
tenia todavia sentido alguno la separacion entre material e in-
material (o espiritual), pues el incipiente pensamiento cientifi-
co no habia llegado aun a concebir la materia como substancia
muerta o inerte, puesto que dicha nocion habria conocido un
desarrollo mas bien paulatino, para consolidarse definitiva-
mente solo con el triunfo del dualismo cartesiano de materia
y mente.’

Asi pues, tratando de las doctrinas presocrdticas mds anti-
guas parece plenamente justificado hablar de hilozoismo, es de-
cir, de atribucion de un caracter animado a la materia, como lo
confirma sin lugar a dudas una serie de noticias sobre doctrinas
del propio Tales: éste, seglin Aristoteles, habria afirmado que
el imdn tenfa ‘alma’, usando aparentemente el término con el
valor de “impulso motriz”, aludiendo a su poder de desplazar
el hierro a distancia;'? por otra parte, el mismo Estagirita, re-
firiéndose en otro pasaje a una doctrina antigua segun la cual
el alma estaria mezclada en el todo, reporta como de Tales la
afirmacion de que “todas las cosas estan llenas de dioses”.!!
De estas declaraciones doxograficas se desprende con gran cla-
ridad la impresion de que el filosofo de Mileto al parecer
habria expresado la capacidad de producir movimiento que
reconocia en la materia, en completo acuerdo con su manera
arcaica de pensar y expresarse, equiparandola a la posesion de
una fuerza divina, es decir, concibiéndola ni mas ni menos

brokeipevov avtd motel petaPdAdiery Eovtd- Aéyom 8 olov obte T Ebhov obite O xakkdg
aitiog 100 petafariey £kdtepov odT@Y, 00O TOLel TO Hev ELAOV KAV O 88 Y0AKOg Gv-
Sprévta, GAL Erepdv Tt T petofolrfig aitiov. 10 8¢ Tovto ntelv éoti tO v Etépav
Spynv ntely, dg v Huelg painuey, 0ev 1 dpyn Thig KIvioeng.

° Cfr. F. M. Cornford, Principium Sapientiae: the origins of Greek philosophi-
cal thought, Cambridge 1952, p. 179.

10 Arist. De An. 1, 405a19: €owce 8¢ xoi OaAfig £& Gv dmopvnuovedovst KvnTikdy
LTV Yoy dmolaPely, elnep thv ABov Eon yoynv éxewv, 8t 1oV oidnpov kivel —cfr.
Aét. IV, 2, 1.

11 Arist. De An. 1, 411a7: xoi év tén SAot 81 tiveg oty [sc. yoyh] peuiydal gacty,
30ev Tomg kol OoAfic mndn mévto tAipn Oedv eivon —cfr. Aét. 17, 11.
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como un ser animado, como algo dotado de vida. En general,
dicha cualidad se habria aplicado al substrato material o ¢pyn,
en la cual, dada su espontdnea tendencia a transformarse en las
diferentes substancias presentes en el mundo visible, se mani-
festaba con especial claridad el cardcter ‘animado’, esto es, la
fuerza motriz asociada con la yuyn o aliento vital: con ésta, en
efecto, ademads de la fuerza de la vida, la épyn tenia en comun
la naturaleza eterna, puesto que al disolverse las cosas del
mundo sensible volvian al mismo substrato original del cual
habian surgido, y esta condicion de existencia eterna es algo
que la mentalidad griega arcaica asociaba infaliblemente con
lo divino, 16 B¢etov. Por cierto, éste es justamente el calificativo
que muchos de los presocraticos aplicaron a dicho substrato.
Anaximandro, por ejemplo, parece haber llamado ‘divino’ a 1o
amelpov, su principio ‘indeterminado’ o ‘ilimitado’, en virtud
de su cardcter inmortal e imperecedero, ademds de abarcar y
gobernar todas las cosas, alcanzando en este punto un consenso
con la mayor parte de los fildsofos naturalistas sobre la ¢pyn
(cualquiera que fuera el nombre particular que cada uno le
diera), segun lo atestigua Aristételes.'?

Tal y como sucedi6 con el agua de Tales o con 10 Grepov
de Anaximandro, también las demds épyoi postuladas por los
primeros pensadores presocraticos fueron concebidas no solo
como substrato material, sino también como principio vital
de todo el cosmos, por lo que se las describié constantemente
como un ser eterno que contiene o abarca todas las cosas, un
ser, por cierto, del que sale el impulso para el movimiento vy,
mds precisamente, del que brota la vida que anima a cada uno

12 Arist. Phys. T 4, 203b6 (= Anaximandr. 12 A 15y 12 B 3 D.-K.): &novto yop
| dpyn 1 €€ dpxfig, ToD 8¢ dmeipov ovk oty Gpyn - €im yYop Av odTod mépag. £t 8¢ Kol
dyévnrov kot dpBoaptov (g Gpyh Tig odoa T Te Youp Yevouevov Gvdykn téhog AoBelv,
kol tedevth ndong Eotv eBopag. 816, keBdmep Aéyouev, od todng dpyh, GAL” b TV
A v elvor Sokel kol mepiéxetv dmavto kol Tévta KuPepvay, (e pacty Goot ui To1odot
Tapdt o dmetpov EAAag aitiog, otov vodv f) giiiav - kol todT’ eivor 10 Oelov - dbdvortov
yop kol dvdreBpov, domep enoiy "Avadinavdpog kol ol TAeloTol @Y PUGIOAdYWY.
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de los elementos del todo. Es asi como Anaximenes, el terce-
ro de los monistas de Mileto, identificé la substancia funda-
mental en el aire, concebido como infinito y dotado de eterno
movimiento, el cual, por estar sujeto a un proceso espontdneo
(implicito en el propio substrato) de rarefaccion o condensa-
cién alternadas, es decir, por sufrir alteraciones diferenciales
de densidad, al volverse mds rarefacta daba origen al fuego,
y, en cambio, al ir ganando densidad, se tornaba primero en
viento (o sea, en aire) y en nube, a mayor densidad todavia
pasaba a ser agua, luego tierra y rocas, a partir de lo cual sur-
gia a continuacién todo lo demads.!® Dicho aire del filosofo mi-
lesio, sin embargo, en tanto fuente original de todas las cosas,
les proporcionaba no sélo la materia de que estaban constitui-
das, sino también la fuerza del movimiento que las generaba
y, en el caso de los seres vivientes, el principio mismo de la
vida. Esta vez, la identificacion por parte de Anaximenes del
aire como fuente vital de todo nos resulta atin mas transparen-
te que la de las anteriores d&pyoi, pues continia a todas luces
la asociacidén tradicional de la respiracion con el aliento vital
o yuyn, como se desprende con toda naturalidad de la lectura
de un reporte doxografico que tiene visos claros de transmitir
una cita textual del milesio:

‘otov M| yuyh, pNotv, ) Huetépo dMp ovoo GVYKPOTEL NIAC, Kol GAov
TOV KOGUOV TveDUOL Kol Mp eptéyet’
“Al igual que nuestra alma, dice [Anaximenes], mantiene nuestra
cohesion por su naturaleza aérea, asi también es soplo y aire lo
que abraza a todo el universo”

(Anaximen. 13 B 2 D.-K.)™

13 Dicho reporte, que parece remontarse en tltima instancia a Teofrasto (Theophr.
Phys. Opin. fr. 2 D. 476), se conserva en Simpl. Phys. 24, 26 (= Anaximen. 13 A
5D.-K)).

4 El fragmento es transmitido en Aét. I 3, 4 (para la parte del pasaje que lo
precede véase arriba, n. 2).
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Abhora bien, la atribucién de una composicion aérea al alma en
la doctrina de Anaximenes se revela perfectamente congruen-
te con una tradicion muy antigua y ampliamente documenta-
da desde el periodo arcaico.'> Segin dicha concepcion, que
como veremos alcanzé una enorme difusion en la Antigliedad
griega, el alma o yvyn tendria la misma naturaleza del nved-
uo,'® que es por cierto el término empleado para designar el
aire dotado de movimiento, como lo seria justamente el alma
vital.'” Dicha visién concuerda plenamente con la doctrina
atribuida a Anaximenes en la noticia arriba transcrita, donde
se establece un paralelismo entre el ‘microcosmos’ del cuerpo
humano, cuya cohesion es mantenida por el alma constituida
de aire (&hp ovoa), y el ‘macrocosmos’ universal donde un
‘soplo y aire’ césmico (nveduo koi dfp) envuelve el todo.'®
Aproximadamente en la misma época que Anaximenes vivid
Pitdgoras, cuya doctrina de cardcter no cientifico mds conocida
es la de la metempsicosis, segun la cual el alma es inmortal y,
al perecer el cuerpo en que se encuentra, puede pasar a otro

15 Una noticia doxogrdfica atribuye incluso a Jendfanes el primado en la con-
cepcién del alma como un ‘soplo’ o nveduo (Diog. Laert. IX 19 = Xen. 21 A 1,
27-28): [Zevopdvnc] mpdtdc te dmeprivarto, 8Tt mow tO yvouevov eBoptdv ot kol T
youyn mveduoa. Con todo, dicha atribucidn parece desmentida justamente por los
testimonios citados sobre la doctrina de Anaximenes, ademds de por su amplia
presencia en la visidn escatoldgica de los griegos, como confirma su adopcion por
parte de drficos y pitagdricos (véase mds adelante, en el texto).

16 La difusion de la concepcidn aérea del alma entre los pensadores presocrdticos
debié de ser muy amplia, como parecen dar testimonio pasajes como el siguiente
(Aét. IV 3, 2 = Anaximand. 12 A 29 D.-K.): "Ava&uévng 8¢ kol "Ava&inavdpog kol
"Avoaydpog kol "ApyxEAaog Gepmdn ThHe wuxfic Ty @OV elpnKacLy.

17 Sobre esto véase E. Rohde, Psyche, Freiburg/Leipzig/Tiibingen 18982, vol.
II, p. 258, n. 3, que sefialaba una alusién a la doctrina pneumdtica del alma de
Jendfanes en Epich. 23 B 10 D.-K. (= Epich. fr. 166 K.-A.: aita ¢Oo1g dvBpdnov,
doxol mepuonuévor), asi como en Epich. frr. 254 y 213 K.-A. —sobre esto véase
0. Alvarez, “Epicarmo e Senofane: tessere di una polemica”, en Nova Tellvs, 25-2
[2007], pp. 85-136 (véanse las pp. 121 ss.).

18 A propésito de la concepcion ‘pneumatica’ del alma se puede ver con prove-
cho W. K. C. Guthrie, op. cit., vol. I, pp. 128 ss. (con pertinentes referencias bi-
bliogrdficas en nota).
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cuerpo humano o animal, en virtud del estrecho lazo que une a
todos los seres vivientes, que son considerados por ende como
de la “misma familia”. A nivel cdsmico, dicha vinculacion en-
tre todas las formas de vida se explica justamente por la difu-
sion del espiritu universal que impregna cada cosa conectando
entre si todas las formas de existencia, como se lee justamente
en el siguiente testimonio:

ol pev ovv mept tov IMubaydpav kal tov Eumedoxdéa xoi 1o Aot-
nov tdv Ttoddv TAR06c eact un uévov Muiv mpog dAAAAove kol
1pog Tovg Beodg elval Tvo Kowvaviov, GAAY Kol Tpog T GAOYCL TOV
{owmv. Ev yop LIGpYEV TVEDU TO 1 TovTOg T0V KOGHOL difjkov
youyfg Tpdmov 1o Kol EvoDv HUdg TpOg Ekelva.
Los seguidores de Pitdgoras y Empédocles, asi como la restante
multitud de los itdlicos, afirman que hay un lazo comuin que nos
vincula no sé6lo unos con otros y también con los dioses, sino
ademds con los animales desprovistos de palabra. Dicen que exis-
te un espiritu que se difunde por todo el universo a la manera de
un alma, que también nos une con aquéllos.

(Sext. adv. math. IX 127)

Nuestra fuente nos informa, en efecto, que entre los griegos
itdlicos, a cuya cabeza pone a Pitdgoras y Empédocles, tenia
arraigo una concepcion (en parte comparable a la de Anaxi-
menes) de que hay un alma césmica, difundida por todo el uni-
verso, que enlaza a los hombres con las divinidades e incluso
con los animales y las plantas, al grado de eliminar las fron-
teras aparentes entre una y otra categoria de ser vivo ({®wov).
Asi pues, resulta plenamente justificado identificar una etapa
fundamental del proceso de consolidacién de la concepcion
pneumdtica del alma en la doctrina de la metempsicosis al
parecer desarrollada (o introducida) por Pitdgoras y continua-
da por sus seguidores.!” Tenemos evidencias, por ejemplo, de

19 Hay que observar aqui, sin embargo, que algunos testimonios, no precisa-
mente autorizados, atribuyen a Ferécides, presunto maestro de Pitdgoras (cfr. Diog.
Laert. I 118 = Pherecid. 7 A 1 D.-K.), la prioridad como ‘introductor’ de la doctrina
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que el pitagorismo mas antiguo, en el marco de la doctrina de
la transmigracion, desarrollo la concepcion de que las almas,
por ser de naturaleza pneumatica, recorrian un trayecto aéreo
en su paso de uno a otro cuerpo, y que dicho camino estaba
por ende pletdrico de ellas, las cuales lo usaban precisamente
como vehiculo, segiin veremos. Llama la atencion de inmediato
el interesante paralelismo que una semejante concepcidn pre-
senta con la doctrina de Tales, a que ya nos hemos referido,
sobre la presencia de ‘dioses’ en todas las cosas. Esto es, al
menos, un hecho que puede establecerse a partir de un amplio
reporte transmitido en la biografia de Pitagoras por Diogenes
Laercio, sobre la autoridad del gran conocedor del pitagorismo
Alejandro “Polyhistor” (activo poligrafo griego llevado como
cautivo a Roma por Sila, que lo liber6 en 82 a.C.), quien nos
conserva una gran cantidad de informacién muy valiosa sobre
contenidos doctrinales asociados con la fase mas antigua de
dicha secta. En el extracto de su escrito leemos el siguiente
testimonio sobre la presencia en el pitagorismo antiguo de la
concepcion del alma césmica y etérea, que aparece asocia-
da con la idea del aire como lugar privilegiado de residencia de
las almas:

yiveoBon & odtdv [sc. 1@V teccdpmv ctotxeinv] kdouov Euyuyov,
voepdv ... etvat 8¢ ™y yuylv andomocpo aibépog ... aBGvatdy e
elvort adThYv, émeldfimep kol 10 G’ ovnep dméomactor dBGvoTdY 0T
... Tovg 88 Abyoug ywuxhig dvépovng etvat. dpotov & elvort adThV Kol
100G Adyoue, €mel kol O obhp GdpoTog ... eival te TdvTo TOV Giépo
Yuxdv fundemv - KTA.

De éstos [sc. los cuatro elementos] surge un universo dotado de
alma, de intelecto ... El alma es un fragmento de éter ... Esta es
inmortal, puesto que efectivamente también aquello de lo que fue
arrancada es inmortal. ... Las proporciones [sc. numéricas] del
alma son vientos. Esta es invisible, al igual que las proporciones,

de la metempsicosis, p. €j. Suid. s.v. @epekdoNG: TpdTOV TOV TEPL THG LETELYVYDCEDS
Aoyov elonyhoacBor.
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pues también el éter es invisible ... Todo el aire estd lleno de
almas; etc.
(Diog. Laert. VIII 24-33)

Al afirmar que, segun la doctrina pitdgorica referida, “todo el
aire estd lleno de almas”, nos vemos inevitablemente remiti-
dos a la doctrina de Tales que discutimos algunas paginas mas
arriba, segun la cual “todas las cosas estdn llenas de dioses” y
que encaja perfectamente en la vision hilozoista de los preso-
crdticos, a la que tenemos buenas razones de asociar también
a Pitdgoras y a su escuela. Mds atin, basados en la autoridad de
Aristételes, podemos identificar incluso en el proceso de res-
piracion del universo descrito por los pitagoricos, donde el
cielo aspira tiempo y vacio desde el dreipov nvedpo, un parale-
lo césmico para la entrada del alma en los cuerpos individuales
prevista en su doctrina de la metempsicosis: 2

etvor 8 #pacav kol ot ITuBoydpetot kevdv, kol éneictévat oadTo TdL
0VPaVDL €K TOV GmElPOV TVEDUOTOC (g GVOmVEOVTL Kol TO KeVOV,
KTA.
Los pitagdricos decian que existe el vacio, y que éste, prove-
niente del soplo infinito, se introducia en el cielo como si éste
respirara también el vacio, etc.

(Arist. Phys. A 6. 213b 22)

En vista de que el testimonio de Aristételes se puede consi-
derar bastante confiable, resulta también probable que en la
doctrina de la respiracién cdsmica, que presenta una notable
semejanza con la teorfa pitagorica de la animacion de los seres
vivos,?! podamos sefialar un cercano paralelo para la analogia

20 Con este pasaje de Aristételes concuerda asimismo, aproximadndose notable-
mente hasta en la fraseologfa, una noticia extraida de su tratado (ahora perdido)
Sobre la filosofia de Pitdgoras por Estobeo (Ecl. 1 18, 1c): év 8¢ tan Iepi tig MTubo-
Y6pov @rAocoplog TpdTeL Ypdeet [sc. Aristdteles] TOV pgv odpavov eival évol, Enelodye-
0o 8¢ €x 10D dmeipov xpdvov Te Kol TVOTY Kol TO Kevov, KTA.

2l La doctrina es atribuida concretamente al pitagérico Filolao de Crotona (s. v
a.C.), que habrfa definido como armonfa la relacién entre alma y cuerpo, es decir,
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establecida por Anaximenes entre la funcion del alma indivi-
dual y el ‘aire’ como dpyn o substrato universal, cuyo efecto
de cohesion a nivel césmico es del todo equivalente al produ-
cido por el alma-soplo particular sobre cada ser humano: se
trata, en efecto, como anticipdbamos arriba, de un argumen-
to que proyecta sobre el macrocosmos (esto es, el universo)
los mecanismos fisioldgicos observados en el microcosmos
(el hombre). Ahora bien, el paralelismo asi establecido entre
los dos niveles cosmicos por parte de Anaximenes y por Pitd-
goras (o sus discipulos), pese a su colocacién en el marco de
sendas cosmologias ‘racionales’, refleja con toda probabilidad
un enfoque originado en una visién del mundo de clara ma-
triz religiosa, que podemos calificar de ‘animista’, puesto que
atribuye a la materia un rango divino por considerarla dotada
de ‘alma’, es decir, de capacidad auténoma para moverse (y
transformarse). En este sentido, las teorfas hilozoistas preso-
craticas no difieren en el fondo de la visidn propia de sectas
religiosas del tipo de los orficos, cuya fuerte afinidad con el
pitagorismo se revela de manera patente en su concepcion de
la inmortalidad del alma y de su transmigracion de uno a otro
cuerpo a través del aire. En efecto, segtin un Adyog drfico (pre-
sumiblemente en hexdmetros) que sirve de fuente a Aristéte-
les, dicha doctrina haria referencia a la naturaleza aérea del
alma estableciendo un paralelo directo entre su entrada en los
cuerpos de los animales y el mecanismo de la respiracion:

10070 8¢ mémovBe kol O v Toic ‘Opeiroic kadovuévolg énect Adyog:
ENGL YOp TV Yoymy €K 10D G0V E1G1EVOL GVOTVEOVTOV, PEPOLEVIV
VIO TOV AvER®Y, KTA.

como sintonia entre dos opuestos: al nacer, una suerte de ‘apetito’ impulsarfa el
cuerpo caliente a absorber el soplo frio del exterior, lo cual tendria el efecto de en-
friarlo (Menon Anonymi Londin. [Suppl. Arist. ed. Ac. Bor. II1 1] 18, 8 p. 31 = Phi-
lol. 44 A 27 D.-K.): ®1léroog 8¢ Kpotwviding cuvestdval gnoiv 1o Huétepo copoto
éx Deprod. dpétoxo yop odTeL Elvan Yoxpod ... petd yop v kel evbémg 10 {drov
gmiondTon 1O £kTOg Tvedua Woypov dv. eita mdhy kaboamepel ypéog éxméumel DT, S
10070 OM kol Spe&ig 10D €xTog TVedpaTog, KTA.
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Esto fue lo que sucedié también con el discurso transmitido en
la llamada epopeya orfica: dice, en efecto, que el alma de los
seres que respiran penetra desde el universo, transportada por
los vientos, etc.

(Arist. de anima, A 5, 410 b 28)

Ahora bien, mientras en el pasaje de la Fisica transcrito un
poco mads arriba Aristdteles reportaba como doctrina pitago-
rica el proceso de respiracion cosmica, que equiparaba con el
de la respiracion fisioldgica,?? antes todavia habiamos encon-
trado, en un pasaje de las memorias pitagoricas de Alejandro
‘Polyhistor’ transmitidas por Didgenes Laercio, que las almas
son descritas justamente como “fragmentos de éter” caracteri-
zados por las mismas “proporciones’” numéricas de los vientos
y que, como es comprensible, son pobladoras del aire. Por otro
lado, tal y como vimos a propodsito de los orficos, es justa-
mente dicha naturaleza etérea de las almas la base de su trans-
misibilidad de un cuerpo a otro, de su viaje sobre las alas del
viento, lo cual evidentemente forma parte del mecanismo de
la metempsicosis y ademds se integra perfectamente como
eslabon en un proceso ‘natural’ por su analogia con la respi-
racion. Asi pues, mas todavia que el vehiculo de la vida, en el
aire tenemos el elemento vital por excelencia y por esa razon
le fue atribuido un papel primordial en las doctrinas naturalis-
tas y religiosas antes consideradas. Por su parte, la concepcion
del alma/soplo individual no representa mas que un caso par-
ticular del principio, enunciado tanto por Anaximenes como
por los pitagoricos, del nvebpo cosmico o alma universal da-
dora de vida, un principio que, como es bien sabido, se arrai-
g6 profundamente en la mentalidad griega y reveld una gran
fecundidad tedrica: en efecto, tras ser retomada de multiples
formas en el dmbito de la escatologia popular religiosa, dicha
nocién habria de conocer todavia una nueva vigencia en el

22 Phys. A 6. 213b 22 (véase arriba el texto).
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marco del ultimo gran sistema presocrdtico, la doctrina natu-
ralista elaborada por el médico y cientifico del siglo v a.C.,
Didgenes de Apolonia. En efecto, éste identificé en el aire,
en virtud del papel que juega en la respiracion animal, el prin-
cipio vital por excelencia, la youyn, pero ademds de esto lo
vio como la fuente no sé6lo de las facultades sensoriales, sino
incluso del raciocinio mismo, que denomind vonotig, segin se
desprende de sus propias palabras:

£t 8¢ mpog TovTolg KOl TAde ueydAo onuelo. dvBponotl yop kol TO
GAlo Lo dvomvéovto, {oet Tt Géptl. kol 10010 adTolg Kol yoyn
£6T1 kol vomoig, dg dednAmoeton év ThHde Tt cuYypaphit Eueavidg,
Kol v T00T0 dmoAloyBit, dmoBviioket kol | vonoig émiheinet.
Ademds de esto hay los indicios de peso que siguen. En efecto,
los hombres y los demds animales que respiran viven con el aire.
Y éste es para ellos tanto el alma como la facultad de pensar,
como se pondrd claramente en evidencia en este tratado, y si
éste se aleja [aquellos] mueren y la facultad de pensar viene a
menos.

(Diog. Apoll. 64 B 4 D.-K.)

Dejando de lado por el momento la asociacion entre fuerza
vital o yoyn y el vove/vonoig como capacidad de pensar (o de
formarse imdgenes mentales), es conveniente examinar ahora
la fortuna del alma etérea en el campo de las creencias re-
ligiosas. Segun una idea que vimos tipica del orfismo y del
pitagorismo, el alma fue concebida como un espiritu rarefacto
llegado al cuerpo desde lo alto con el viento, vision que acabd
cristalizdindose en la muy famosa doctrina de la dicotomia
fundamental alma/cuerpo, la cual fue caracteristica no sélo del
helenismo cldsico y posterior, sino dejo ademds una impronta
conceptual muy fuerte sobre el cristianismo judaico. En efec-
to, segun la oposicion polar que establecen ya los testimonios
arcaicos de dicha doctrina, el alma recorre una trayectoria
aérea en su viaje de transmigracidn, pues su origen estd en
el cielo y, ademds, en su calidad de elemento vital e impere-
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cedero, se une temporalmente al cuerpo caduco constituido
de materia terrena, donde permanecerd aprisionada como en
una tumba durante un cierto tiempo, para después liberarse y
regresar al dominio celeste.?? Estamos, pues, frente a una con-
cepcion oOrfica o pitagorica que gozd de una gran fortuna,
como documentan numerosos testimonios (cabe destacar aqui
los multiples pasajes platonicos en que se atribuye a Socra-
tes),?* seglin la cual el cuerpo seria una especie de carcel tem-
poral para el alma, es decir, una envoltura mortal que aquélla
abandonard una vez expiada su pena para luego volver a re-
volotear libre en el aire, doctrina que aparece ligada notoria-
mente con el nombre del pitagérico Filolao de Crotona.? Sin
embargo, no se puede afirmar en este caso que se trate de una
concepcion exclusiva ni del pitagorismo ni del orfismo, pues
la creencia en la dualidad cuerpo/alma, més precisamente en la
conjuncion temporal de dos elementos que se encuentran en
oposicion polar, estd ampliamente atestiguada en la época ar-
caica y clasica. En efecto, frente a los abundantes e induda-
bles testimonios proporcionados por los textos de inspiracion
orfico-pitagorica,?® existe también una consistente documenta-

23 Una formulacién elegante de este principio en Epich. fr. 213 K.-A. (=23 B 9
D.-K.; transmitido por [Plut.] cons. ad Apoll. 15 p. 110 A): cvvexpiBn xoi diexpifn
kamiABev 80ev NMABev TéAw, / Y8 v eig Yo, mvedpo 8 dver: ti tdvde yokendv; ovdE Ev.

24 Compdrese por ejemplo Plat. Phaed. 61e y Gorg. 493a; en Plat. Men. 81a-
81e, Sdocrates justifica el empleo de su método ‘mayetitico’ con base en la doctrina
de la metempsicosis, lo que harfa posible la avéuvnotc.

25 Clem. Strom. 111 17 (= Philol. 44 B 14 D.-K.): poptopéovtor 8¢ kol ot mokaiol
Bzoldyol te xol pdvtieg, dg 818 Tvag Tipmplog & Yoyt TdL chpott cuvélevkTot Kol
kafdmep év odpatt tovtor té0antor. Platén, que hizo suya la ideologfa pitagdrica
acerca de la inmortalidad del alma y que vuelve una y otra vez sobre el tema en
sus didlogos socrdticos, confirma también el origen pitagdrico de la concepcion del
cuerpo como prisién del alma, atribuyéndola nada menos que a la ensefianza de
Filolao (cfr. los dos primeros pasajes platonicos citados en la nota anterior).

26 Para la presencia de esta concepcion en el pitagorismo antiguo cfr. [Pyth.]
Carmen aur., vv. 70 s.: fiv 8" dmolelyog oduo éc aibfép’ éledBepov N0, / Eoce0n
aBdvarog Bedg Guppotog, ovkétt Bvntdg (cfr. Emp. fr. 112, v. 4 D.-K.: yoipet’- éyo &
buiv Bedg duPpotog, odrétt Bvntde, kTA.); la dualidad alma/cuerpo como reflejo de la
oposicion césmica cielo/tierra aparece también claramente en la laminilla drfica de
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cion que confirma el arraigo de dicha concepcion dualista del
hombre en los siglos viy v a.C., de lo que se pueden aducir
elocuentes ejemplos literarios y epigraficos.?’

Asi pues, nos encontramos aqui frente a un elemento doc-
trinal que habria de quedar asociado tradicionalmente con la
concepcion helénica del hombre, y que, bajo el decisivo em-
puje recibido por parte del platonismo, pasaria a formar parte
de las constantes culturales de Occidente. Se trata, como ya
hemos anunciado, de la concepcion del hombre como un con-
glomerado de dos componentes: el cuerpo, de origen terreno,
que acoge temporalmente en su seno al alma, de origen celes-
te. Dicho enlace se disuelve cuando el alma abandona la pe-
sada envoltura corpdrea, que es reabsorbida por la tierra, y
emprende el vuelo hacia lo alto para reunirse con el éter in-
mortal, su fuente y destino final. Ahora bien, pese a la con-
siderable antigiiedad que, como vimos, se debe atribuir a la
concepcion pneumdtica del alma y a la doctrina de la ciclica
fusion y separacién de dos elementos heterogéneos (cuerpo/
alma) operada en el hombre individual, su presencia registro
un notable incremento a partir de la segunda mitad del siglo
v a.C., hecho que se puede poner en relacion con la creciente
difusion de la ensefianza pitagdrica, emanada desde el sur de
Italia, hacia la parte oriental del mundo griego (incluida Ate-
nas), a donde la habrian llevado los préfugos supervivientes
de las matanzas perpetradas en contra de las fraternidades pi-
tdgoricas por parte de las facciones contrarias a su hegemonia
politica en las ciudades de la Magna Grecia.

Petelia (Orph. 1 B 17, 6 s. D.-K.): einelv- THg naig eipt koi Odpovod dotepdevtog, /
ovTop £pot yévog ovpdviov KTA.

27 Entre los testimonios literarios, cabe resaltar Eur. fr. 839 Kann. vv. 8 ss.:
Yo0pel & dmicw / o pév ék yalog eovt’ elg yolaw, / 16 8 &’ aibepiov BAactdvto yoviig /
el 0vpdviov TéAv NABe mdhov. Por otro lado, resulta obligado citar aqui la famosa
inscripcién (sobre la cual véase E. Rohde, Psyche, vol. II, p. 258, n. 2) en honor de
los atenienses caidos en Potidea en 432 a.C. (C.LA. 1, 442; ahora en P. A. Hansen
[ed.], Carmina epigraphica Graeca saeculorum vii-v a. Chr. n., Berolini-Novi
Eboraci 1983, 10, 6): aifep utv eovyg bredéycorto, ob[parto 8¢ x06v] tovde.
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II

En vista de la extensa especulacion sobre el alma documen-
tada para los pitagdricos, no resultard en absoluto extrafio
constatar que algunas de las primeras formulaciones explicitas
de la asociacidon del alma con las funciones intelectivas se
hayan producido también en el ambiente pitagdrico magno-
greco. En efecto, seglin los testimonios que hemos presentado
arriba, los pitagoricos pensaban que el alma individual, en
cuanto fragmento inmortal del alma cosmica, estaba dotada
de la capacidad de transmigrar de uno a otro cuerpo, es de-
cir, era la portadora de la energia vital que animaba a éste.
Sin embargo, mas atn que una mera chispa divina dadora
de vida, el alma era aparentemente concebida por Pitdgoras
y sus seguidores como la sede de capacidades de orden mas
propiamente intelectual, pues de acuerdo ya con los testimo-
nios mas antiguos seria en ésta donde se almacenarian los
conocimientos adquiridos a lo largo de las sucesivas reen-
carnaciones, en especial de los personajes meritorios, quie-
nes tendrian acceso a dicho caudal de saber acumulativo a
través del ejercicio de la dvduvnoic.?® Asimismo, a conse-
cuencia también de la doctrina de la metempsicosis, el alma
parece haber sido concebida nada menos que como la fuen-
te de la identidad personal, al grado de llevar consigo los
rasgos caracterizantes que permiten reconocer al individuo pese

8 Hay un probable testimonio de esto en un fragmento de Empédocles, trans-
mitido en las biograffas de Pitdgoras escritas por los neo-platénicos Porfirio y
Jamblico, que describe las capacidades intelectivas extraordinarias de una figura
veneranda identificada por ellos como Pitdgoras, poniendo énfasis en su “riqueza
de ingenio” y en su capacidad de ver cada una de las cosas en el lapso de sus
“diez y veinte vidas humanas” (Emp. 31 B 129 D.-K.): fiv 8¢ 11 év xetvoioy avhp
neploo e1dmg, / 0g O whkictov Tpomidwy ékthcoto TAoDTov, / TovTolwy Te Mot
Gop®V (1) émnpavog Epyov - / onrdte yop tdoniowy Opé€aito Tponidecoiy, / pel’ § ye TV
Svtov nédvtov Aedoceckey fxactov / kai te dék’ dvBpdrwv kol 1° elkootv aidvesoiy.
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a encontrarse bajo una forma fisica inesperada, en virtud del
continuo cambio de cuerpo a que esta sujeto.?’

Por otro lado, también la antigua concepcion del alma pneu-
matica muestra claras connotaciones intelectuales en otros pre-
socraticos, sobre todo a partir de Anaximenes, para quien el
aire, en tanto substrato de todas las cosas, desempefia a nivel
cosmico las mismas funciones que el alma individual en cada
persona, es decir, es responsable de la cohesion y organizacion
del todo. Se trata, en efecto, de un principio vital que, a mas
de imprimir el impulso motriz a la materia, contiene simulta-
neamente la capacidad de dar lugar a una disposicion ordenada
de las cosas, de integrarlas en un cosmos. Esto concuerda ple-
namente con la concepcion que vimos propia del pitagorismo
antiguo, segun la cual, al final de la progresion cosmogonica
que conduce de los numeros (surgidos de la interaccion entre
el “Uno” — o “monada”— y la “Diada” indeterminada) a los
“cuatro elementos” (fuego, agua, tierra, aire), aparece un
cosmos animado (Buyvyoc) y dotado de intelecto (voepdc).*”
Asimismo, la especulacion pitagorica acerca de los niimeros
como principio de todas las cosas del universo desemboc6 en
la veneracion especial de ciertas cifras, a las que atribuyeron
propiedades especiales: cabe destacar aqui el lugar especial
ocupado por el diez, denominado perfecto,’! cuya génesis se
visualizo en la adicion de los cuatro primeros naturales (1 + 2
+3 +4=10)y que, representado en forma figurada a través de
yiieot, se convirtié en la llamada tetpoktic, junto al tévtaieo

2 Esto se puede inferir, en efecto, de la parodia que de Pitdgoras hace Jendfa-
nes en este fragmento (Xen. 21 B 7 D.-K.): xod noté pv otvgehlopévon oxdiakog
napdvTa / ooty motktipot kol 10de edobot Emog: / ‘madoot unde pdmil’, énel f @ilov
Gvépog éotiv / yoyh, v #yvev eBeyEauévng diov’.

30 Véase Diog. Laert. VIII 24-33 (= Pyth. Schule 58 B 1a D.-K.), citado arriba
en el texto.

31 Entre los abundantes testimonios acerca de la veneracién del diez entre los

pitagoricos cabe destacar un detallado pasaje de los Theolog. Arithm., p. 74, 10
(= Philol. 44 A 13 D.-K.), asf como el fragmento Philol. 44 B 11 D.-K.
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0 mevidypappov uno de los simbolos mds importantes de los
pitagdricos.?? En efecto, el 4, que como vimos era en potencia
también el 10, se convirti6 en el eje de un simbolismo que,
consagrado en el maximo juramento de los pitagoricos,* iden-
tifica la tetpaxtig con la “fuente de la naturaleza perenne” y
asocia asimismo el 4 con el alma, en cuanto estaria compuesta
justamente por una tétrada: vodc, émiothun, 86&a, aiobnoic.®*
Estos cuatro elementos del alma, por su parte, a mas de ser la
fuente de todas las artes y ciencias, lo serian también de la ra-
cionalidad misma del hombre.?> Por lo tanto, al parecer tene-
mos aqui ya plenamente desarrollada la concepcion segun la
cual el alma tiene a su cargo todas las funciones psiquicas e
intelectivas del organismo vivo, pluralidad operativa que, des-
de el punto de vista antiguo, se explica hablando de “partes del
alma”. Seglin ésta concepcion, en efecto, el alma se instala en
el cuerpo, que de otro modo estaria inerte, y una vez dentro
de éste desempena multiples papeles, pues a mas de proveer la
chispa vital que lo impulsa, monopoliza y controla también
la produccion de todos los impulsos mas propiamente psiqui-
cos, como las pasiones, los afectos y la sensacion, e incluso
las funciones intelectivas, como el raciocinio y la adquisicion
del conocimiento.

Asi pues, a partir de las consideraciones anteriores, estamos
ahora en posicion de sefalar un claro vinculo entre las concep-

32 El névtodeo 0 mevidypappov es la estrella de cinco puntas, que parece haber
sido construida a partir de la prolongacion de las diagonales de un pentdgono regu-
lar y fungié como una especie de ‘logotipo’ de la escuela pitagdrica.

3 Cfr. Luc. de lapsu in sal. 5: gici 8¢ ol kol T TeTpoKTLY TOV UEYIGTOV GpKOV
0TV, {v 1OV éviedd adtolg dptBudv drotedelv of{ovtan tov) déka, Lytelog dpynyv éxdhe-
cov- Gv ko PAdraog Eoti.

34 La tetraparticion del alma aqui descrita tiene un paralelo también pitagérico
en los cuatro principios del ser racional enunciados en Philol. 44 B 13 D.-K.

35 Aqui el testimonio mds completo es Aét. I 3, 8 (D. 280) (= Pythag. Schule 58
B 15 D.-K.), que por cierto transmite el juramento pitagdrico en la siguiente forma:
00 UOL TOV GHETEPOL KEPOATL TOLpadOVTOL TETPOKTUV / oty Gevdov @uoeng piloud 1’
gyovoav —para los pasajes paralelos véanse las referencias indicadas por Diels-
Kranz ad loc.
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ciones del alma descritas anteriormente y la asociacion, cons-
tante en el pensamiento presocratico, entre el papel de subs-
trato material o ¢pyn asignado a una sola substancia, a la que
se atribuye justamente la funcién de dar el impulso motriz y la
vida y se designa a menudo con el preciso nombre de “alma”,
y el de ser ésta misma el principio inteligente de organizacion
de las cosas, responsable de controlar todo y de disponer cada
elemento en su justo sitio, dando lugar a un cosmos.

Ahora bien, en vista de la difusién que dicha concepcion
hilozoista parece haber alcanzado en el pensamiento preso-
crdtico, es natural esperar que la asociacion arriba descrita
estuviera presente tambi€n en otros autores del mismo perio-
do, situacién que de hecho se verifica con especial flagrancia
nada menos que en Herdclito, cuyo sistema de pensamiento
exhibe una particular mezcla de racionalismo y misticismo en
buena parte comparable a la del pitagorismo. Es bien conoci-
do, en efecto, que el filésofo de Efeso, tras haber sefialado en
el fuego el substrato material del todo, colocé a dicha &pyn
en el centro de un complejo ciclo de transformaciones que, sin
embargo, obedecen a una ley inexorable y perfectamente re-
gular.’® Mas aun, Heraclito ve en la vida, tanto a nivel cosmi-
co como a escala humana, un juego de fuerzas contrarias que
entablan una lucha incesante por prevalecer una sobre la otra,
segun un principio que atinadamente equiparaba al modelo de
la guerra,’” confrontacién que veia mas precisamente sujeta
a un equilibrio, ciertamente dindmico pero aun asi contenido
dentro de limites precisos, en donde nada rebasa su justa me-
dida.*8

36 Cfr. Arist. Metaph. A 3, 984a 7 (= Hipp. 18 A 7 D.-K.) y Simpl. Phys. 23, 33
(Heraclit. 22 A 5 D.-K.).

37 Cfr. Heraclit. 22 B 53 D.-K.: TI6Aenog névtov uév nothp éott, méviov 8¢ Boct-
Aelg, kol tobg pev Beobg #8e1&e tovg 8¢ dvBpdrovg, Tovg uev dovAovg énoince tovg 8¢
£hevBépovg, y Heraclit. 22 B 80 D.-K.: eidévou 8¢ ypn t0v néAepov €6vta Euvdv, kol
dtxkmv #piv, xod yvouevo mévto kot Eptv kol ypedv.

38 Cfr. Heraclit. 22 B 94 D.-K.: “HAtog yop ody DrepPhioeton uétpo- ei 8& un, Ept-
vieg wv Atkng €nixovpot éEgvpoovcty.
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Asi pues, el todo segun Heraclito es la manifestacion de un
orden preciso y estd animado por una vitalidad cuyo simbolo
es el fuego eterno, pero en virtud de ese mismo orden estd tam-
bién sujeto a un ciclo de encendido y apagado por medidas,*
en que el fuego funciona ni mas ni menos como el sustrato
o principio de trueque a partir del cual y hacia el cual todos
los demés componentes del mundo, que se miden justamen-
te con base en é1,* cambian segin una proporcion fija. Con
todo, las transformaciones que tienen lugar en este proceso
estan perfectamente definidas y se insertan en un ciclo preci-
so, sucediéndose ahi en un orden y verificdndose con cuotas
absolutamente regulares:*!' mas aun, las mutaciones o tponai
del fuego siguen una direccion determinada y luego, tras al-
canzar el limite maximo en un sentido, invierten la marcha y
toman el mismo camino pero en sentido opuesto, pues, segun
el propio Herdclito, la “via ascendente y descendente es una y
la misma”.** Asi, a través de la infalible compensacion de una
transformacion ocurrida en un sentido con su inversa en senti-
do opuesto, se regresa siempre al estado original de equilibrio y
se mantiene constante el orden del mundo, de modo que aquél
“reposa mientras se transforma”.** Asi pues, los fragmentos
de Heraclito parecen proyectar un panorama en que, en virtud de
un ciclo recurrente, una vez concluido todo el proceso cada
cosa vuelve a su punto de partida: el equilibrio original queda
asi siempre restablecido en virtud de la semejanza que dicha

39 Heraclit. 22 B 30 D.-K.: xéopov t6vde, Tov 0dtdv dmévtov, obte Tig Oedv obte
avBpdrov énoincey, AL Ay del koi #oTty kol Eoton mp dellwov, dmtduevov pétpa kol
amooPBevvipevov pétpa —cfr. Heraclit. 22 B 31 D.-K. (en una nota posterior).

40 Heraclit. 22 B 90 D.-K.: nupdg te dvtopotPh té méva kol mdp dndvtov Skaorep
XPVLGOV ypAUOTO KOl XpNUGTOV Y pVode.

41 Cfr. Heraclit. 22 B 31 D.-K.: nupdg tponai npdtov OdAacoo, Buddoong 8¢ 1o pév
Auov ¥R, 10 8¢ Huiov tpnotip [...] (yR) Odhacco Srayéeton, kal petpéeton eig tov adTov
Adyov, oxolog mpdobev fv 1 yevécsOa vA.

4 Heraclit. 22 B 60 D.-K.: 680¢ éve kéto uio kol dot.

43 Es asf como Plotino refiere la intuicién de Herdclito en Enn. IV 8, 1 (= Hera-
clit. 22 B 84a D.-K.): petofdAlov dvaraderor.
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transformacion ciclica guarda con la circunferencia, en que
“el principio y el fin coinciden”.** Por consiguiente, todas las
alteraciones se contrarrestan mutuamente y apuntan al mante-
nimiento del orden, sin el cual el cosmos no seria mas que “un
monto6n de cosas regadas al azar”.*

En consideracién de lo anterior, se impone la conclusion de
que, a los ojos de Herdclito, detrds del perenne conflicto que
enfrenta a los opuestos, el todo constituye un conjunto organi-
zado y perfectamente equilibrado en el que la palabra clave es
el orden, un orden que se identifica por cierto con el proyecto
implicito en el substrato material, el fuego eterno, que es tam-
bién el motor fundamental de todas las cosas. Dicho substrato
es identificable, ademds, con el principio inteligente o Adyoc,
el cual constituye en el sistema de Herdclito una ley universal
que controla el desarrollo y, llegado el momento, el final de
todo. En efecto, el mismo fuego justiciero que dicta el desti-
no udltimo del mundo a través de la éxnbpwoig, es también el
responsable de su ordenamiento o disposicidén césmica, de lo
cual nos da testimonio un comentario sobre algunos fragmen-
tos de Herédclito que capta con bastante fidelidad el espiritu de
su doctrina:

Aéyer 8¢ kol 10D KOGHOV KPIoY KO TEAVTOV TdV &V oDTDL d1 TLPOG
yivesBon Aéyav otog- 1o 8¢ ndvto olokilel Kepouvde, Toutéott Ko
tevBivet, keporvvov 10 TOp Aéymv 10 aildviov. Aéyet 8¢ kol pdvipov
10070 eival 1O TOp Kol Thg SlotkAoeng TdV SAov aitiov: kodel d¢
00TO XPNOUOGVVNY Kol KOpoV - xpnonocvvn 8¢ oty 1 drokdounotg
Kot o0Tov, 1 8¢ Ekndpwoig kdpog. Tdvto Y4p, enot, 10 mOp neABov
Kpvel kol kotoAqyetor.

Sostiene que el juicio del mundo y de todo lo que hay en €l tiene
lugar a través del fuego, expresdndolo de este modo: “El Rayo
timonea todas las cosas”, esto es, las dirige, llamando ‘rayo’ al

4 Heraclit. 22 B 103 D.-K.: &uvov youp dpyh ko mépog émt kOkhov meptoepeiog.
4 Heraclit. 22 B 124 D.-K.: éonep odipua eikii keyvpévov 6 kdAlortog, gnotv ‘Hpd-
kAertog, [0] xkdouoc.
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fuego eterno. Sostiene también que dicho fuego tiene entendi-
miento y es responsable de gobernar el todo. No obstante, lo
Ilama “menester y saciedad”: segun él, ‘menester’ seria la dispo-
sicion ordenada del mundo, mientras que ‘saciedad’ seria la con-
flagracion. Dice, en efecto, que “el fuego vendrd a juzgar y a
hacerse cargo de todo”.

(Hippol. IX, 10 = Heraclit. 22 B 63-66 D.-K.)

La facultad intelectiva reconocida al fuego por nuestro comen-
tarista, aunada a la capacidad directiva que, segun la metdfora
aparentemente acufiada por el propio Herdclito (otoxilet: ‘ti-
monea’), este fildsofo atribuye expresamente a su principio,
delata la estrecha filiacion del sistema del efesio con las con-
cepciones de los pensadores que, segun vimos, asociaron la
apyh material con la fuerza vital que anima a los seres y con
el plan racional que subyace a la organizacion del todo. Por
lo tanto, esto pone al fuego heracliteo en el mismo plano que
el aire de Anaximenes en su papel de alma césmica (que tam-
bién aparece en las doctrinas pitagdrica y orfica), en la medida
en que estamos autorizados a identificar en el fuego heracliteo
un proyecto inteligente, la fuente misma del orden del mundo.
Por otra parte, la identidad fuego = logos que se desprende de
la caracterizacion del fuego en el pasaje anterior como un ser
capaz de pensar, encuentra por cierto su confirmacion en otros
reportes doxograficos sobre Herdclito, como el muy detallado
de Sexto Empirico, quien se refiere a la concepcion del logos
en términos que corresponden enteramente a los aplicados al
fuego en el texto de arriba:

Tov 8¢ Adyov kpiTnyv tiic dAnBeiog dnogoivetat ob Tov Onolovdnrote,
GAAG TOV KooV Kol Oelov. Tig 8’ oty 00T0C, GLVTON®G DTodetKTéOY -
APECKEL YO TOL PUGTKDL TO TEPLEYOV MU AoYIKOV TE OV KOl Qpevii-
pec. [...] TodTov 0dv oV Belov Adyov kb’ ‘Hpdiiertov St” dvomvoiic
ondoovteg voepol yvouebo, xoi év ugv Ymvoig Anbolot, koo 8¢
gyepoy moAw Euepoveg: [...] d10 TOVTOV YOp PNTDG TOPUGTNCOG
St xortdr petoymy 100 Belov Adyou mdvto mpdtTtouéy Te Kol vooDuey
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OMya npocdrerBav émeéper [sigue Heraclit. 22 B 2 D.-K. —véa-
se abajo]. 1 & £€oTv 0VK BALO TL GAL €ERyNoig 1OV TpodTOVL TG TOD
TovTOG O101KNGEWC.
[Herdclito] revela como drbitro de la verdad no al logos cualquie-
ra, sino al que es comun y divino. Es preciso indicar de manera
sucinta la identidad de éste: la opinién de nuestro fildsofo natu-
ralista es que se trata de lo que nos envuelve, pues es racional
y dotado de juicio. [...] Segin Herdclito, al aspirar ese logos
divino a través de la respiracion adquirimos la inteligencia, y en
los suefios la olvidamos, para volver a estar cuerdos al despertar.
[...] Tras haber mostrado perspicuamente con estas palabras
que todo lo hacemos y pensamos por participacion del logos
divino, y tras haber expuesto algunas pocas cosas mds, agrega:
[...]1.7 Esta [i.e. la gpévnoic] no es mds que una explicacién del
modo en que es gobernado el mundo.

(Sext. adv. math. VII 127-133 = Heraclit. 22 A 16 D.-K.)

De la consideracion de los dos pasajes arriba citados, donde
el cardcter racional (@povipov = Aoykov ... kol epeviipeg) y la
capacidad de gobernar el todo (tfig droiknoemg T@Y OAwv = THg
100 mavtog drotknoems) se atribuyen por igual al fuego y al
logos, parece poder establecerse sin lugar a dudas la ecuacién
fuego = logos.*® Por otra parte, en el hecho de que el logos sea
concebido como una substancia dotada de razéon que nos ro-
dea y cuyo entendimiento se transfiere a los seres individuales
justamente a través del mecanismo de la respiracion, tenemos

46 Se refiere al trozo que omitimos en nuestro texto, que cita Heraclit. 22 B 1
D.-K.: 10D 8¢ Adyov 1008 €6vtog det dEbvetot yivovton dvBpomrot kol npdcbev 7 dicod-
G0 KO GKOVGOVTEG TO TPATOV * YIVOLEVOV YOP TEVT@V Kotd TOV Adyov TtOvde dmeipotoy
golkaot, KTA.

47 En este punto cita Heraclit. 22 B 2 D.-K., que transcribimos y traducimos
mads abajo en el texto.

4 Asi opinan W. K. C. Guthrie, A History of Greek Philosophy, Cambridge
1962, vol. I, p. 432; y G. R. S. Kirk, Heraclitus: the Cosmic Fragments, Cam-
bridge 1954, p. 396: “Unchanged fire is the most active kind of matter and in its
purest form or aither (so we may conjecture) it possesses directive capacity, it is
the embodiment of the Logos ... and it is wise”.
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un paralelismo insoslayable para la animacion cdsmica e in-
dividual destacada arriba en las cosmogonias presocraticas de
Anaximenes, Pitdgoras, Didgenes de Apolonia y los orficos.
Por consiguiente, parece perfectamente legitimo establecer para
el sistema de pensamiento de Heraclito la equivalencia tripar-
tita fuego = logos = alma. En efecto, que Heraclito concebia el
alma como idéntica al substrato igneo de donde surgen todas
las cosas y a donde éstas regresan finalmente al disolverse en
la éxnOpwotc, queda plenamente confirmado por pasajes como
los siguientes, en que los términos ‘fuego’ y ‘alma’ resultan
intercambiables:

youyfowy Bdvartog Vdwp yevéshor, Bdatt 8¢ Bdvortoc yHv yevécOou,
£x yiic 0& Vowp yivertat, €€ Vdotog d& yuym.
La muerte para las almas es convertirse en agua, para el agua la
muerte es convertirse en tierra, de la tierra surge el agua y del
agua el alma.

(Heraclit. 22 B 36 D.-K.)

Con el empleo de la palabra ‘alma’ en este contexto, donde apa-
rece insertada expresamente en un proceso fisico de metamor-
fosis sucesivas en las que el trastrocamiento de una substancia
anterior en otra nueva conlleva la ‘muerte’ o disolucion de la
primera,* cabe comparar en especial otro fragmento de He-
raclito que describe el ciclo de las tporatl 0 mutaciones del
fuego:>°

4 La concepcion del alma que se disuelve al volverse mds himeda se atribuye
de nuevo a Herdclito en Numen. fr. 35 Thedinga, apud Porphyr. antr. nymph. 10:
30ev kol ‘HpdxAertov yoyfiot edvor tépyv §| Bdvotov dypfitot yevésBor. tépyry 8¢
glva adTodg TV eig Yévesty Ttdcty. dAloyod 8¢ edvan (v Hudc tov ékeivoy Bdvatov
kol CRv éxelvog Tov uétepov Bdvarov.

30 Acerca del mismo ciclo de transformaciones nos informa una serie de pard-
frasis, que reproducen con mayor o menor exactitud la concepcion de Herdclito.
Cfr. Maxim. Tyr. XII 4 p. 489: {fu ndp 10v yfig Bévatov ki dmp Lt 1ov mupodg Bdva-
tov, ¥8wp (Hit tov dépog O&vatov, yii tov darog. Plut. de E ap. Delph. 18. 392c¢: nupog
Bdvartog dépt yéveote, kol dépog Bdvoartog Vdatt yévesig. Marc. Anton. IV 46: 811 yfig 06
vorrog Vdwp yevésBou kol ¥8atog Bdvorrog dépo yevésBan kol dépog mdp kol Eumoity.
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nupo¢ Tpomol TpdTov Bdhacoo, BoAddoong 8¢ 1o uev fuov yij, 1 8¢
Auiov TpnoTp.
Las mutaciones del fuego: primero mar, del mar la mitad se con-
vierte en tierra, la mitad se vuelve incandescente.

(Heraclit. 22 B 31 D.-K.)"!

En especial, Herdclito parece haber insistido, enfocdndola
desde diferentes perspectivas, en la conversion del agua/mar
en fuego/alma, con la salvedad de que parece haber aplicado a
esta dltima el nombre de dvabouiooic,’? término que la define
por cierto como una exhalacion caliente y seca, presumible-
mente por parecerle esta condicion, con todo y que tiene en el
agua su punto de partida, la Ginica congruente con la naturaleza
ignea de su principio.> Aristoteles, por su parte, en un recorri-
do por las diferentes concepciones del alma sostenidas por los
pensadores antiguos, confirma la interpretacion anterior de la
doctrina de Heréaclito, en el sentido de que el alma, visualiza-
da como una exhalacion caliente o dvaBvuiocig, seria la dpyn
dotada de eterno movimiento que constituye la base de todas
las cosas.’* Adicionalmente, hay, testimonios que establecen
una conexion entre la dvaBuuiaoig cosmica en calidad de alma
universal resultante de la mutacion en fuego de la humedad que
hay en el mundo y la correspondiente dvoBvuiacic particular

5! Nuestra fuente en este caso es, como para muchos otros fragmentos de Herd-
clito, Clemente de Alejandria (V 105 [II 396, 13]), quien glosa del siguiente modo
el pensamiento del efesio: dvvduet yop Aéyet Gt 10 mdp LRO 1OV drotkoVVTOG AdYOVL KOl
0200 10 cOpmavto 81 dépog Tpémeton glg LYPOV TO g omépuo: THg drakoounoeng, O kohel
0dhacoay, £k 8¢ TohToL adbig yiveton YR Kol 00paVOC Kol To EUmepLeXOUEV L.

32 Léase al respecto Heraclit. 22 B 12 D.-K.: Zivav thv yoxhv Aéyet aicOntuchy
avoBopiocty, koBdrep Hpdrhertog: Boviduevog yop dupovicot, 1t ol woyoi dvobu-
pudpevan voepol el yivovton, eikocey odtog Tolg TmoTaolg Aéyov odTtmg: ToTauolot
tolow awtolow éuPaivovcty €tepa kol £tepa Vdotor Emppel: kol yoxod 8¢ Gmd tdv
VypdV dvobudvion(?).

33 Es indicativo de esta eleccion lexical el hecho de que dvoBuuiacig se oponga
a drpig, que es una exhalacién de vapor.

3 Arist. de an. 405a 24: kot “Hpduxhertog 8¢ thy apyhy elvad gnot yoyiv, elnep thy
avaBopiooty, €€ g TGAL0 cuVIoTNOY - Kol ACOUATOTOTOV Te Kol péov de.
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o alma individual, emparentada con el alma césmica de la que
proviene y es fiel reflejo a escala.>® Por lo tanto, la concordan-
cia de estos testimonios con los fragmentos de Her4clito arriba
citados demuestra de manera virtualmente incontrovertible
que en el lenguaje de este pensador ndp y yuyn resultan ser
simplemente dos términos para designar una misma realidad
conceptual, pues ambos son aplicables indistintamente al subs-
trato primigenio que da origen a todo y en el que al final todo
se disuelve, atravesando por una serie de transformaciones
rigurosamente codificadas. Por otro lado, segln sefialamos
ya, la identificacion de uno y otra con el Adyog se desprende
netamente de la atribucion al fuego de un cardcter racional y
de la concepcidn del Adyog como un alma césmica que nos
envuelve y de la que recibimos la inteligencia a través de la
respiracion.

Estamos, en suma, ante una muestra indiscutible de la carac-
teristica indiferenciacion presocrdtica entre material y espi-
ritual, misma que sefialamos antes a propdsito de otros pen-
sadores arcaicos, la cual aparece en la doctrina de Herdclito
asociada con otra concepcion muy difundida en el pensamiento
griego antiguo. En efecto, segin hemos podido sefialar arriba a
propésito de diferentes doctrinas presocraticas, una constante
de las cosmogonias antiguas era el establecimiento de un pa-
ralelismo entre el universo y el individuo. A partir de aqui se
especulaba que asi como hay una substancia impalpable que
nos rodea y que absorbemos al interior de nuestro cuerpo al
respirar, recibiendo de ella la fuerza vital junto con la capaci-
dad de pensar (o inteligencia), asi también hay una substancia
que abraza al cosmos (10 ntepiéyov), constituida de la forma mds

35 Esto se puede inferir de testimonios como los agrupados bajo Heraclit. 22 A
15 D.-K., esto es Macrob. Somn. Scip. 14, 19: (animam) Heraclitus physicus scin-
tillam stellaris essentiae; y Aét. IV 3, 12 (D. 389): ‘HpdxAettog thv pev t0d kdcpHov
yoymv dvaBopiocty éx tdv v adtdl Lypdy, Ty 8¢ &v toig {drolg dmod Thg EkTog Kol Tiig
gv ad1olg Gvabuuidoeng, opoyevi.
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pura de la materia o, mds precisamente, del residuo de la ¢pyn
primigenia, fuente eterna (es decir, divina) de la vida césmica
y sede del principio inteligente que gobierna todas las cosas.
Esto fue reconocido ya por Aristételes en la Fisica, en el marco
de su exposicion acerca de las categorias fundamentales de la
ciencia que se ocupa de la naturaleza (es decir, la ‘fisica’), don-
de destaca que la especulacion acerca de 10 Grelpov es comun
a la mayor parte de los presocrdticos, quienes identificaron en
éste el origen del todo.>® Un poco mas adelante, el Estagirita se
refiere con mayor precision a dicha concepcion presocratica de
la &pyn ilimitada (o infinita), la cual, segtin nos informa, habria
sido vista por los fildsofos naturalistas antiguos como un ser
divino, esto es, inmortal e incorruptible, que abarca o envuelve
todo y que todo controla.’” Sobre este aspecto encontramos
una confirmacion puntual en varios fragmentos de Heraclito,
que nos hablan de un principio racional que tiene a su cargo la
direccion de todo y del que los hombres toman prestada la ca-
pacidad de pensar, la cual es por lo tanto la misma para todos,
aunque sin ser propia de ninguno, pues su fuente esta en el
Beiog Adyoc del que todo mundo participa. Este, en efecto,
parece ser el sentido que con mayor probabilidad se puede
atribuir al fragmento identificado como el exordio del escrito
de Her4clito,>® donde echa en cara a los hombres su carencia de
entendimiento antes y después de haber escuchado el Aoyog, por
lo que obran sin tener conciencia de lo que hacen, sometidos al
imperio de dicha ley que controla todo. De ahi que el filésofo

36 Arist. Phys. 203a 1: onueiov 8’ 811 todng Tiig emiotiung oixeia 7 Oewpio 1) mept
adTod - ThvTeg Yop o1 Sokodvieg aEtoAdyag Hebat thg TotodTng P1Aocoeiag TemoinvTaL
Adyov mepl 10V dmeipov, kol mdvteg g dpynv Tve T10éact tdv Svtwv, ol pév, borep ol
MvBaydpetot kol MAGTwv, k0B’ 0btd, KTA.

7 Arist. Phys. 203b 10-14: 816, kofdmep Aéyouev, o0 Tordng Gpyn, GAL’ ot tdv
AoV elvor Sokel kol mepiéxety Gravto kol mévto kuPepvay, dg pocty oot pl motodot
Tapdt 10 dmetpov dAkag aitiog, otov vodv fi @idav: kol todt’ eivar 1o Belov- dBdvartoy
yop kot dvdrebpov, domep enoiy "Avadinavdpog kol ol tAeloTol @Y PUGIOAdYWY.

38 Heraclit. 22 B 1 D.-K.
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de Efeso fustigue en otro fragmento a la masa, que se engafia
creyendo que piensa auténomamente, sin percatarse de que
s6lo en funcion del Evvog Adyog le es otorgada dicha facultad
de pensar:

810 del EnecBou td (Euvadt, Tovtéott TdL KovdL ELVO Yop O KOol-
vic. 10D Adyov 8 ¢dvtog Euvod Lmovov ot moAdol g 1diav Exovteg
epdvnoLy.
Por ello se debe seguir a lo que es comtn [Euvdg = xowvdg]. Con
todo, aunque el logos sea comtun, la muchedumbre vive como si
tuviera un pensamiento propio.

(Heraclit. 22 B 2 D.-K.)

Sin embargo, al igual que gran parte de las ensefianzas del
efesio, también esta doctrina heraclitea del origen comun de
todo pensamiento en el Adyog universal trae implicita una con-
secuencia paraddjica o cuando menos imprevisible en un pri-
mer acercamiento. En efecto, una serie de reportes doxogra-
ficos nos transmite una opinién de Herdclito segun la cual el
hombre carece por naturaleza de razén, la cual se encontraria
solamente en la substancia que lo envuelve, que es de natura-
leza divina.>® Se trata, a todas luces, de la version heraclitea
de una antigua y difundida concepcion poética,*® cuyas raices
se remontan a la épica, segn la cual el conocimiento verda-
dero es monopolio de los dioses, mientras que los hombres
son criaturas que “no saben nada”, sujetas a la voluntad de
aquéllos.®! Es sin duda en apego a esta nocidn arcaica que en

% Esto se deduce del testimonio de Sext. adv. math. VIII 286: xoi unv pniig
0 "Hpduhertdg gnot 1o pn etvor Aoyikdv tov dvBporov, névov 8 brdpyetv @peviipeg 1
nepigxov, y del de Apoll. Tyan. Ep. 18: HpdxAertog 6 @uoikdg dhoyov eivon kot
@O Egpnoe tov dvBpomov.

0 Cfr. en particular Heraclit. 22 B 78 D.-K.: 760 yop dvBpdnetov pgv odx éxet
yvopog, Belov 8¢ Exet.

1 La concepcién de la mutabilidad y de la falibilidad humanas, eficazmente
expresadas en los t€rminos ¢piuepog y dunyovog/dunyevio, que marcan un neto con-
traste con la omnipotencia y la eternidad divinas, es un lugar comtn bien conocido
de la poesia griega arcaica, sobre el cual conviene remitir a la brillante exposicién
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los fragmentos heracliteos una y otra vez sale a flote la idea de
que los hombres son semejantes a personas que duermen y, por
ende, no cobran conciencia de (“olvidan™) lo que les pasa,®® o
bien que estando despiertos viven en un mundo comun, mien-
tras que al dormirse cada quien se retira al suyo propio.®® Es
posible, ademads, que Herdclito haya conectado la concepcion
tradicional apenas mencionada, segun la cual las facultades
cognoscitivas humanas serian sumamente limitadas en com-
paracion con la capacidad divina de abarcar todo el saber sin
esfuerzo alguno, con la dimension césmica del alma, concebi-
da ésta como el principio inteligente de organizacién del uni-
verso, en el siguiente fragmento:

yoyfc melpota [tav] ok dv £€ebpot 6 ooy émmopevdpevog 68V -
oVtm Bobvv Adyov Exet.
Aquél que recorre todos los caminos no podria descubrir [a me-
dida que avanza] los limites del alma, pues ésta posee un logos
tan profundo.®*

(Heraclit. 22 B 45 D.-K.)

Es natural, en efecto, que Heraclito, quien reprocha severa-
mente de carencia de razon incluso a intelectuales notables
que el vulgo considera sus autoridades, condenando expre-
samente el método acumulativo del saber que aquéllos prac-
tican, consistente en una multiplicacion de las pesquisas por

por parte de H. Frinkel, “EoHMEPO: als Kennwort fiir die menschliche Natur”, en
Wege und Formen friihgriechischen Denkens, Miinchen 1955'; 19602, pp. 23-39.

92 Cfr. el final de Heraclit. 22 B 1 D.-K.: tob¢ 8¢ dAlovg dvBpdrovg AavBdver
oxdoo. Eyepbéviec morodorv, Skwomep dxdoa ebdovieg émhovBévovtor.

0 Heraclit. 22 B 89 D.-K.: 6 ‘Hpdxhertég gnot 1oig éypnyopdoty éva kol kovdv
KOGV ELval, TOV 8¢ Komuévey Ekootov ig 1dtov dnootpépecBor.

% Para el texto y la interpretacion del fragmento, que difieren de lo que ofrecen
Diels-Kranz y otros intérpretes, sigo la propuesta hecha por Gabor Betegh en su
ponencia “Heraclitus 22 B 45: Its Text and Interpretation”, presentada en el Secun-
dum Symposium Heracliteum (UNAM, 23-26 de junio de 2006), que serd incluida
en las Actas correspondientes (actualmente en prensa). Para el alma césmica en
Herdclito se puede consultar también, del mismo autor, “Eschatology and Cos-
mology”, en M. M. Sassi (ed.), La costruzione del discorso filosofico nell’eta dei
presocratici, Pisa, Edizioni della Normale, 2006.
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las mas diferentes vias,% declarara inalcanzables por via expe-
rimental las fronteras del alma-cosmos, cuyo logos divino la
volveria inaccesible para las limitadas capacidades humanas.
Ademas, parece justificado poner en relacion esta postura ne-
gativa hacia la posibilidad del saber humano con la perentoria
exhortacion del mismo Heréclito —contenida en el fragmento
Heraclit. 22 B 50 D.-K., que citamos al inicio de este traba-
jo— a reconocer la unicidad de la sabiduria, para lo cual éste
invoca expresamente la autoridad del Adyoc. Por otro lado, la
concepcion de que hay una fuente unica del saber, idéntica al
principio de organizacion que implanta el orden sobre la en-
ganosa multiplicidad visible, con énfasis particular en la natu-
raleza eminentemente epistémica de dicho principio conduc-
tor, aparece claramente expresada en este pasaje:

£v 10 6odv, éniotactot yvouny, 6tén éxvPépvnoe mdvto S0 névToy.
Una sola cosa es lo sabio, conocer el proyecto que gobierna todo
por todos los medios.

(Heraclit. 22 B 41 D.-K.)

En la misma linea de pensamiento parece colocarse un frag-
mento como el siguiente, que asocia to coedv con otra mani-
festacion singular, que es homoénima de la divinidad suprema
que tiene en sus manos el control de todo:

£v 10 co@ov podvov AéyesBort ovk £0édet kol é0éher Znvog Svoua.
Una sola cosa, la tnica sabia, no quiere y si quiere recibir el
nombre de Zeus.

(Heraclit. 22 B 32 D.-K.)

Con su postura exclusivista acerca del principio epistémico se
vincula también la descalificacién, por parte de Herdclito, de

% En Heraclit. 22 B 40 D.-K. se fustiga a Hesiodo, Pitdgoras, Jendfanes y
Hecateo por su acumulacién de conocimientos no basada en el reconocimiento
del dogma heracliteo de que 10 cogdv es €v; en Heraclit. 22 B 42 D.-K. se denosta
severamente a Homero y Arquiloco; en Heraclit. 22 B 56 y 105 D.-K. se ridiculiza
la sabidurfa de Homero y en Heraclit. 22 B 57 y 106 D.-K. la de Hesiodo.
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todos los intentos anteriores por captar el sentido de la sabi-
durfa, de la que sdlo €l habria reconocido la posicion especial:

0xdcmV Adyoug fikovoa, 00delg dpikveltal &g T0VT0, DOTE YIVOOKELV

611 60OV £6T1 TAVTOV KEXOPIGUEVOV.

De cuantos escuché los discursos, ninguno llega al grado de re-

conocer que lo sabio es algo separado de todas las cosas.
(Heraclit. 22 B 108 D.-K.)

Por otro lado, frente a la afirmacidn categorica de la singulari-
dad y de la posicion auténoma y tnica de t0 codv, cuya natu-
raleza divina y capacidad de control lo identifica como virtual
sinénimo del fuego/alma y del Aoyog, otros pasajes de Herd-
clito enfocan el problema del origen del pensamiento desde
el punto de vista humano, sosteniendo que dicha facultad es
comtn a todos los hombres:

Euvdv éoTt mBoL TO @povEey.
Es comun para todos el pensar.
(Heraclit. 22 B 113 D.-K.)

y en

ovBpdnolot nOoL LETEGTL YIVOGKELY £MVTOVE KOl COPPOVETV.
Todos los hombres participan del conocerse a si mismos y del
ser sensatos.

(Heraclit. 22 B 116 D.-K.)

La atribucidn en estas sentencias de un alcance universal a la
facultad del ppovelv (cwepovely) y del yivwokewy (Eovtovg), sin
embargo, crea un aparente contraste con lo que el propio Herd-
clito afirmaba en algunos pasajes citados un poco antes, donde
planteaba mds bien una situacién de absoluta inalcanzabilidad
para la sabiduria unica, 10 cogov, que parece licito identificar,
como vimos, con el principio inteligente que gobierna todo, el
Aoyoc. La paradoja aparente que de ello resulta se desvanece,
no obstante, en cuanto se toma en consideracion una decla-
racion del propio Hericlito, citada mads arriba, segtn la cual
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“Aunque el logos sea comtn, la muchedumbre vive como
si tuviera un pensamiento propio” (Heraclit. 22 B 2 D.-K.).
En efecto, el logos, que en calidad de principio material se
manifiesta como fuego, es también el alma universal o subs-
trato comiin del que todo proviene y al que todo regresa, y
ademds el mismo que, junto con la vida, otorga a cada uno,
transitoriamente, la capacidad del pensamiento racional. La
inteligencia individual, pues, como sefialdbamos antes, seria
una suerte de préstamo temporal o participacion pasajera en el
logos cosmico, porque segun Herdclito todas las cosas vuel-
ven, una vez cumplido su ciclo vital, al punto de donde sur-
gieron, a la fuente comiin de todo.

Asi pues, creemos haber mostrado en estas paginas cdmo
en la doctrina de Herdclito, pese a su complejidad y aparente
oscuridad de lenguaje, se desarrolla enormemente la concep-
cién epistémica del alma, pues asistimos por primera vez a
una diferenciacion explicita, a nivel verbal, de las diferentes
funciones que, segun todas las doctrinas presocraticas arri-
ba consideradas, estdn englobadas en ella. Por otro lado, es
notable en Herdclito el énfasis especial en el logos, que redi-
mensiona grandemente el enfoque antiguo hacia el alma como
depositaria del conocimiento. Cabe sefialar, no obstante, la
persistencia en Herdclito de la indiferenciacion entre material
y espiritual —un rasgo comun a todo el pensamiento preso-
crdtico, por cierto—, en virtud de la cual el substrato material
de los seres les transmite igualmente el impulso vital y, en
especial, la capacidad misma del discernimiento. Dicha postu-
ra tedrica, que tiene sin duda resabios de misticismo arcaico,
reaparece con diferentes matices en los sistemas elaborados
por pensadores presocraticos contempordneos y posteriores,
incluso en los de aquellos que se propusieron construirlos so-
bre fundamentos mads rigurosamente 16gicos. A estos sistemas,
sin embargo, cuyo nimero y complejidad es también conside-
rable, dedicaremos una contribucion sucesiva.



