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Le long silence de Prométhée devant les forces qui
I'accablent crie toujours. Mais Prométhée a vu, entre-
temps, les hommes se tourner aussi contre lui et le
railler. Coincé entre le mal humain et le destin, la
terreur et l'arbitraire, il ne lui reste que sa force de
révolte por sauver du meurtre ce qui peut I'étre enco-
re, sans céder a l'orgueil du blasphéme.
Albert CamusL.’homme révolté

De acuerdo con la configuracion tradicional de los personajes
literarios, atendiendo el aspecto del mito, hallamos, en la lite-
ratura griega antigua, tres modelos: dios, héroe y hombre.
Los extremos sefalados por el dios y el hombre, en general,
tienen sus caracteristicas mucho mas delimitadas en compara-
cion con el héroe. Por tal razén, éste se puede definir como un
ser en transito, en movimiento constante, cuyo objetivo es
separarse del comun de los mortales y hacer el camino hacia
lo divino. De aqui que también se comprenda por qué el héroe
posee cualidades fisicas, éticas, estéticas y epistémicas que
pronto lo colocan por arriba del resto de los mortales.

Ahora bien, en la cultura griega antigua, hay un rasgo comun
en los héroes que explica el movimiento sefialado: el sentido de
lo tragico. Al situarse en medio de dios y del hombre, el estado
del héroe es el del sufrimiento incesante, porque no se limita a
ser un simple mortal, pero tampoco puede alcanzar la perenni-

L Cfr. Hom.,Il., XII, 22; Hes.,Erga, v. 159; Pind.Olimp., I, 1.
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dad y, a veces, también rechaza abiertamente esa condicion,
como es el caso de Aquiles cuando se halla en el infierno.

Afirma Camus, er.’homme révoltéque el ser humano es
el Unico animal que no se conforma con lo qué . situa-
cion aleja al hombre de la esfera divina, al punto de que éste
decreta la muerte de dios y, al mismo tiempo, marca distan-
cia de lo que convencionalmente se define como humano. En
efecto, la inconformidad es lo que el héroe manifiesta como
tragedia y lo que lo impele a proponer y a llevar a cabo empre-
sas que estan fuera de su alcance. Cuando Ismene rechaza el
plan de su hermana Antigona y se niega a participar en la
inhumacioén de Polinices en contra de la voluntad del tirano,
Creonte, la razén que ella esgrime es precisamente la que denota
el caracter de quien renuncia a la heroicidad: no se puede hacer
nada mas alld de lo que humanamente es posible. El héroe,
entonces, es aquel que de modo consciente sabe que el destino
le es contrario en todo sentido, pero aun asi se encamina hacia
los brazos de la desgracia, pues quiere alcanzar su objetivo, o
bien, no tiene otra opcidbn mas que continuar con el desarrollo
de su vida.

Ademas, para que el héroe crezca ante los ojos del espec-
tador es necesario que exista su contraparte. El antagonista
marca la pauta para que el héroe despliegue todas sus herra-
mientas a fin de que le sea posible alcanzar su meta, aunque
de antemano sabe que es punto menos que imposible: el prin-
cipal obstaculo del héroe es su propio destino, el cual cobra
cuerpo en algun personaje que funciona como un mero instru-
mento.

La heroicidad depende también del momento historico. Las
condiciones del contexto son esenciales para definir lo que es
heroico. Cuando tales condiciones responden de modo mas o
menos uniforme con la figura del héroe a tratar, cabe hablar

2 Hom.,Od., XI, 487-491.
3 A. CamusL’homme révoltép. 24.
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entonces del llamado héroe cultural. Bajo los postulados deli-
mitados por la tragedia y por el desarrollo cultural es como se
puede analizar el mito de Prometeo, un personaje cuya com-
plejidad hace que se haya visto tanto como simbolo del atraso
como del progreso, en su sentido mas amplio.

En la cultura griega, la figura de un dios redentor de los
hombres, con caracteristicas de héroe, aparece descrita por
primera vez en el mito prometeico; y de éste, la version mas
antigua que se conoce por escrito, sin perder de vista su cer-
cana y fuerte reminiscencia oral, es la elaborada por Hesiodo
en dos pasajes de sus poemas épicos: Eeolgoniayv. 507-

616, y enLos trabajos y los diasjv. 43-105. No obstante,
para el poeta beocio, el Tithn de ningun modo es un héroe,
todo lo contrario: bajo la idea de Dike (Justicia) que desarrolla
en sus dos poemas, Prometeo es enemigo del orden, pues sus
acciones resultan contraproducentes paratals quoque
pretende Hesiodo. El rango de héroe se lo otorga el autor de
Prometeo encadenadopmo veremos mas adelante, y es esta
imagen la que prevalece en las tradiciones literarias de occi-
dente? Asi pues, tenemos dos relatos sobre la significacion
del mito de Prometeo: el de Hesiodo, que apunta al mante-
nimiento de cierta tradicion mitica-religiosa, y elRfemeteo
encadenadptragedia que esta orientada hacia el sentido del
progreso. En ambos casos, es el contexto el que permite de-
terminar una interpretacion del mito, puesto que pertenecen a
dos momentos histéricos distintos: la tirania para el primero y
la democracia para el segundo.

4 Prometeo encadenadw pasado a la posteridad como obra de Esquilo, pero
las argumentaciones en contra de tal paternidad sugieren proceder con cautela.
Cfr. S. SaidSophiste et tyrarpp. 9-12.

5 Discrepamos de la interpretacion de F. Solms$¢esiod and Aeschylus,

p. 154, para quien “Hesiod was the first to understand the world order of his time
as the final result of an historical and genealogical process”, pues tal plantea-
miento se halla sobre la base de una comprensién inmersa en el ambito mitico y
religioso, de tal suerte que la evolucion se opera en el tiempo sagrado, ajeno a la
evolucion socio-histérica que interpretd el autoiPdemeteo encadenado
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La época de Hesiodo fue de cambios profundos en el orden
socioecondmico, los cuales se vieron reflejados en el pensa-
miento y en las actitudes morales del pueblo griego. Los
poemas hesiodicos fueron, en gran medida, una respuesta a la
crisis que vivio Beocia —la tierra natal de Hesiodo—, y en
general toda la Grecia del Asia Menor, y también constituye-
ron una respuesta ética del poeta ante las injusticias que él
vivio en carne propia. Tal situacion mostraba hasta qué punto
las comunidades griegas de entonces necesitaban con urgencia
un reacomodo social.

Hesiodo describié con penetrante amargura el ambiente que
lo rodeaba. En un solo verso pintd su pueblo natal. “Ascra: en
invierno dura, en estio penosa, nunca beni§#alas adversas
condiciones naturales y econémicas hay que sumar uno de los
problemas que el poeta beocio consideré esenciales: la concep-
cion y aplicacion de I®ike. Hesiodo pensaba que la justicia
era un don que Zeus otorgd a los hombres, pero éstos la corrom-
pieron. El ejemplo que sustenta tal parecer es evidente: Perses,
hermano de Hesiodo, habia incoado contra éste un juicio, pues
reclamaba, injustamente segun se puede colegir de lo dicho por
el poeta, parte de la herencia paterna. Hesiodo, ante un segundo
juicio que quizéa perdid, no dudé en calificar a los jueces como
devoradores de bienés.

¢, Por qué la sociedad se encontraba en ese estado tan lamen-
table, segun la version hesiddica? Una respuesta se halla en
el mito de Prometeo. En efecto, en los dos poemas de He-
siodo, el elemento prometeico es de capital importancia. A
ningun otro relato el poeta beocio le dedicé tantos versos
como a éste, pues hay que considerar que bajo él se agrupan
otros dos grandes mitos: el de las cinco razas y el de Pandora.

6 Hes.,Erga, v. 640:"Ackpn, yelna koxii, 0épet apyodén, ovdé mot’ écOAf. Segui-
mos la traduccion de Paola Vianello de Cérdova: Hesiddogonia,México,
Universidad Nacional Autbnoma de México, 1986.

7 Hes.,Erga, vv. 27-41.
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En suma, el mito de Prometeo es una sintesis de la historia del
hombre.

En Los trabajos y los diase encuentra el mito de las cinco
razas’ que narra cémo se sucedieron las etapas por las que el
hombre ha pasado. El orden en el que el relato presenta cada
una de éstas es decreciente, de acuerdo con la actitud que los
hombres toman ante la justicia y el cosmos divinos, hasta
llegar a la época de Hesiodo, quien vio un futuro incierto y de
pesadumbre, si los seres humanos seguian observando una
conducta distinta a la sustentada por la justicia de Zeus. Sim-
bélicamente, las razas son denominadas en orden decreciente
como raza de oro, plata, bronce, semidioses o héroes y hierro.
La raza de hierro es la que corresponde a los tiempos aciagos
gue vive Hesiodo vy, tal vez, es la que se sigue viviendo en
nuestros dias en muchos aspectos.

El mito de las cinco razas sefiala claramente que la vision

hesiddica sobre el mundo gira alrededor de la justicia; los
hombres de hierro estan gobernados por Zeus, quien, segun
Hesiodo, es la Justicia misma que se hace evidente por medio
de la diosa Dike, hija del Cronida y de Temis, la ley inmortal.
El hierro, como material de poca valia en comparacion con el
oro, simboliza la atencion que el hombre pone a los asuntos
de la justicia; por ello se explica la decadencia que el poeta
describe.

Ahora bien, esta quinta raza es la que también posee una
raiz prometeica. La historia de Deucalion estd conectada con
el mito prometeico, pues, segun la version hesiddica, este
héroe es hijo de Prometeo y de Pandora —otra tradiciéon lo
hace descender de Climene, en lugar de Pandora—, que a su
vez dio origen, junto con Pirra, al primero de los griegos y
fundador de la Hélade: Heleno. Pirra, por su parte, es hija de
Epimeteo, hermano de Prometeo, y de Pandora, quienes, en

8 Hes.,Erga, vv. 109-201.
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efecto, aparecen unidos kas trabajos y los diasDeucalién

y Pirra fueron los Unicos seres sobrevivientes del diluvio que
Zeus envio para destruir a los hombres de la Edad de Bronce,
guienes ya no seguian la justicia decretada por él.

Deucalion y su esposa pudieron salvarse gracias a que Pro-
meteo les indic6 que construyeran un arca y que se introdu-
jeran en ella mientras duraba la inundacion. Cuando ésta aca
b6, Zeus les anuncié, por medio de Hermes, que les cumpliria
un deseo, y Deucalidon pidié que la tierra se poblara. Zeus les
dijo, entonces, que arrojaran por encima de sus espaldas los
huesos de su madre, y ante esta respuesta Deucalion y Pirra
arrojaron piedras sobre sus espaldas y de ellas fueron naciendo
los nuevos hombres y mujeres.

Hay varios aspectos que resaltar en torno a este mito. En
principio, la raza de los hombres como tales, es decir, fuera de
la esfera divina, tiene su origen después del diluvio. Pandora es
considerada la primera mujer, pero es una creacion divina, a
diferencia de Pirra que no tiene las mismas cualidades de sus
padres y da origen a una nueva estirpe de mujeres. Lo mismo
ocurre, evidentemente, en el caso de Deucalion, salvo que no se
sabe quién fue el primer hombre, pues éste debi6 existir mucho
antes del diluvio, incluso su origen se puede remontar a la edad
de oro. Este asunto revela en cierto modo la naturaleza del
hombre descrita por Hesiodo: las razas humanas se alejan cada
vez mas de su origen divino por su actitud ante la justicia de
Zeus, y esto parece ser un proceso ciclico. La raza de hierro
desde siempre no fue bien vista por Zeus. Y, de acuerdo con la
version hesiddica, esto se debe a los engafios con los que Pro-
meteo reto los designios del Cronida: el ardid que aquél comete
contra éste en el reparto de las carnes del animal sacrificado y
el robo del fuego sagrado.

Las dos faltas cometidas por Prometeo tienen consecuen-
cias inmediatas, pues Zeus decide castigar a este dios y a los

 Cfr. Erga, vv. 83 y ss.
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hombres, tal situacion se describeLes trabajos y los dias:

en primer lugar, se explican las consecuencias nefastas que para
el ser humano se dieron a partir de la rivalidad entre Zeus y el
Titan; en segundo término, se afirma que uno de los mayores
castigos para el género humano fue la creaciéon de la primera
mujer, Pandora, y la aceptacion de ésta como esposa por parte
de Epimeteo, lo cual significa un castigo perenne para los varo-
nes; en tercer lugar, se habla del castigo de Zeus contra Pro-
meteo, quien fue encadenado al Caucaso y condenado a pade-
cer la tortura de un aguila que le comeria las entrafias, hasta que
Heracles lo liberara; por ultimo, se expone la justificd€ide

la existencia del mal y del trabajo penoso entre los hombres,
para obtener el sustento.

Asi pues, el topico en el que se centra la narracion hesiodi-
ca en torno a Prometeo es el engafio. En los dos relatos de
Hesiodo esta presente el triunfo de Zeus como respuesta a
cada uno de los engafios del Titan: en el primer caso se tiene
una explicacion del pacto entre hombres y dioses a través del
sacrificio que habrian compartido en Mecona, en el cual Pro-
meteo engafia por primera vez a Zeus al darle a elegir una de
las dos partes en las que habia dividido el buey: en un lado
puso la carne y las entrafias envueltas en la piel, de modo que
parecia s6lo un monton de huesos; y en la otra parte cubri6 el
esqueleto con abundante grasa para que diera la impresion de
gue era la carne. El padre de los dioses se dejé engafiar, segin
Hesiodo, pues ya estaba pensando en el castigo futuro y eligio
la segunda porcion. Asi, la respuesta de Zeus a tal afrenta,

10 Se trata de una justificacion de la existencia del mal y del trabajo, porque el
poeta explica el modo en que los males, ya existentes desde el origen mismo del
cosmos (cfrTheog.,vv. 21-233), son introducidos en el género de los hombres
por Pandora, tal como Jean-Pierre VernanM@o y pensamiento en la Grecia
antigua,p. 61, ha interpretado: “Con Pandora, en efecto, no solamente los pode-
res de la Noche se extienden a través de la Tierrdldesde las enfermedades,
el Ponos,la Geras, estos males que la humanidad en su pureza original ignora-
ba, sino que todo bien ahora encierra su contrapartida de mal, su aspecto noc-
turno, su sombra que le sigue paso a paso”.
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ocultar el fuego a los hombres, resulta un mito etioldégico que
perfila el constante peligro de la desaparicién del género hu-
mano.

El segundo engafio de Prometeo consiste en robar el fuego
sagrado que Zeus habia escondido y en entregarselo a los
hombres, con todas las implicaciones relativas a la civiliza-
cion que puede tener en si el simbolo del fuego. Esto ultimo
no es motivo de interés en la exposicién de Hesiodo, como si
lo sera en la versién derometeo encadenadé. tal engafio,

Zeus contesta con la creacion de la primera mujer, Pandora,
un bello mal que haria contrapeso a los beneficios del fuego.
Sin embargo, en ldeogoniase advierte que la mujer es la
productora de las desdichas del hombre, por su propio carac-
ter, mientras que ebhos trabajos y los diaslla es el instru-
mento de la venganza de Zeus, al abrir, por orden de éste, la
tapa de la jarra que llevaba consigo, de la cual salieron todas
las calamidades que azotan a los mortales.

Es posible observar un paralelismo entre los elementos sim-
bdlicos que componen esta seccién del mito: por un lado, el
camuflaje de las partes en que el Titan dividio la carne del sa-
crificio para engafar a Zeus tiene su correspondiente en el robo
del fuego vy, por otra, el regalo del fuego prometeico a los
hombres se equilibra con el regalo de Pandora, es decir, “la que
lleva todos los dones?, lo cual resulta paraddjico, pues tales
regalos no son mas que desgracias para la humanidad. Estas
respuestas indican la presencia de una creacion mitica relativa a
las causas de las desgracias que acompafan y torturan al Titan
y de un Zeus omnisapiente, omnipotente y omnividente, dis-
puesto siempre a que los males se cumlan.

En efecto, de lo anterior se desprende lo siguiente: en primer
lugar, la costumbre humana de ofrecer en sacrificio a los
dioses los huesos y la grasa, reservandose para si la mejor

11 Hes.,Erga, vv. 80-82, yTheog.,v. 588.
12 Hes.,Erga, vv. 229, 267 y 281.



PROMETEQ TRADICION Y PROGRESQ Noua tellus, 24-2, 2006, pp. 77-109 87

parte de los animales: la carne. Este sacrificio, el cual segun la
tradicion mitol6gica seria el primero en la cultura grigga,
supone que los hombres que asistieron a Mecona para que se
definieran las concomitancias entre ellos y los diésesno-
cian el fuego que les serd arrebatado por Zeus mas tarde,
debido al engafio de Prometeo. Si los campesinos de la época
de Hesiodo padecen hambre, la culpa puede deberse al engafio
gue Prometeo hizo en el reparto de las carnes sacrificiales,
pues la vida de los hombres que existian bajo el reino de
Cronos, al conocer el fuego, tuvo que haber sido masi§rata.
Sin embargo, hay que resaltar que es Prometeo el encargado
de hacer tal sacrificio, es él el intermediario entre los dioses y
los hombres y, por lo tanto, él es también el depositario del
fuego, al menos en ese momento, que supone un ritual trascen-
dental porque se trata de establecer la relacion dios-héfnbre.
Asi, es licito decir que el mito de Prometeo surge de la
tension por organizar las relaciones en el universo de los dio-
ses y las formas que delimitan lo humano y lo divino. Esta
tensién es simbolizada por la figura del Titan, en cuanto que
es el lazo que iba del cielo a la tierra y que tenia que expan-
dirse hasta romperse. Se puede leer el mito prometeico en los
versos hesioddicos como el momento de ruptura entre los dioses
y los hombres, el instante en que la raza humana se separa de
las divinidades porque ésta posee el fuego, lo que la convierte,
hasta cierto punto, en una afrenta y en un peligro para las
mismas divinidades. En [&eogoniay enLos trabajos y los
diasse describe un mundo en el cual el hombre esta inmerso

13 Al respecto, cfr. J. L. Durand, “Le rituel du meurtre du boeuf et les mythes
du premier sacrifice animal en Attique”, Brmito greco,pp. 121y ss.

4 Hes.,Theog.,vv. 535-537.

15 Cfr. George Thomson, “Prometheia”, Aaschylus. A Collection of Critical
Essaysp. 125; L. Sécharl,e mythe de Prométhégp. 26-27.

16 Carl KerényiPrometheusp. xx: “For the Greeks the story of this sacrifice as

told by Hesiod was the statement of a great primordial reality which determined the
subsequent existence and fate of mankind”.
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de modo integral, pero no es un protagoristagmo sucede

en las narraciones homeéricas. A partir de lo anterior es licito
conjeturar que la tragedia del héroe rompe la barrera de lo
estrictamente individual para diseminarse en el contorno com-
pleto del cosmos.

Quiza la ruptura entre el mundo de los dioses y el del
hombre se debe a que el sacrificio finalmente no se cumplio,
no se llevé a cabo totalmente debido al engafio de Prometeo,
de manera que no hay contrato entre los actores de ese ritual y
éste tiene que suceder y terminar completamente con el regalo
divino de Pandor&

Por lo que toca al topico del sacrificio hay otro paralelismo
simbdlico que se relaciona con el vientre: Prometeo envuelve la
carne del sacrificio en ghsterdel animal sacrificado. Esta ima-
gen sustenta una correspondencia signica con el vientre humano,
gue tiene que llenarse también con todos los alimentos que, en
cierta forma, resultan una carga; asi, el hombre se convierte
en un esclavo de su estdbmago, de modo que el mismo ser hu-
mano corre el riesgo de convertirse en vielitreero si el
vientre del hombre es una carga, el de la mujer es muy perni-
cioso porque ademas de voraz es lubfidesto significa que
Zeus castigbé de esta manera a los hombres: el vientre, como la
mujer, es un estigma del cual aquéllos no pueden separarse sin
gque eso no les signifique la muerte.

17 Paola Vianello, “Introduccién”, en Hes.gogoniap. LXVIII.

18 En la mayoria de las culturas existe el sacrificio primigenio que instituye y
organiza la conexién entre los dioses y los hombres. Este tipo de ritual es una
necesidad cultural y espiritual para que la sociedad pueda avanzar en todos sus
componentes; es, a final de cuentas, una especie de pacto como los que cualquier
comunidad establece en su seno para dirimir sus problemas y asi poder progresar.
Y también se vislumbra que siempre hay un intermediario, que es un sacerdote,
un chaman o un héroe que adquiere, algunas veces, nombre propio: Abraham,
Enki, Prometeo.

19 Hes.,Theog.,v. 26: “Pastores agrestes, tristes oprobios, vientres tan sélo”.
Con tales palabras Zeus se dirige a los hombres.

20 Hes.,Theog.,v. 599: “la ajena fatiga en el vientre propio cosechan” (sc. las
mujeres). Cfr. el comentario de Jean-Pierre Vernant, op. cit., pp. 41-42.
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Ahora bien, ademas del engafio y de las consecuencias de
éste, la idea del fuego es un punto primordial en la historia
de Prometeo. En la mayoria de las culturas antiguas el fuego es
un elemento central en los ritos y en el desarrollo social: hay
dioses del fuego, un lugar sagrado para éste y un tiempo deter-
minado para encender el fuego nuéval fuego cumple dos
funciones basicas: la fecundacion de la tierra para una buena
produccién de alimentdsy la purificacion de los cuerpos y, en
general, de los objetos que, de acuerdo con los rituales, sean
tocados por él. Dentro de la purificacion, es posible advertir que
el fuego también presenta un rasgo destructor que “abrasa y
consume todos los elementos nocivos, materiales o espirituales
gue amenazan la vida de los hombres, animales y pladfhts”;
suma, el fuego tiene una virtud positiva y una negativa.

En el mito prometeico estdn presentes las dos virtudes del
fuego: lo positivo esta en que el hombre puede cocer sus ali-
mentos y desarrollar las técnicas productivas que le permiten
sobrevivir lejos de los dioses y con los castigos impuestos por
Zeus; lo negativo esté en el castigo encarnado en la mujer; pero
también se encuentra en la incapacidad que ésta tenga para
conservar, cuidar y manejar el fuego. Asi, como Prometeo fue
el encargado del fuego en el sacrificio primigenio, esta funcion
le corresponde también al hombre, de aqui en adelante, al haber-
lo heredado: el ser humano adquiere la responsabilidad de re-
novar el fuego de manera que no pierda su esencia catartica
y propiciatoriaz* Como se puede observar, este vinculo de la

21]. G. Frazer.a rama doradapp. 684 y ss.: “En toda Europa, desde tiempo
inmemorial, los campesinos han acostumbrado encender hogueras en ciertos dias
del afio y saltar a su alrededor o saltar sobre ellas. [...] Las épocas del afio en que
por lo regular se encienden estas hogueras son primavera y verano, pero en
algunos lugares las encienden también a final de otofio o durante el invierno”.

22 De alli que muchas fiestas relacionadas con el fuego se celebraran en fechas
especificas del calendario agricola, como los solsticios.

23 J. G. Frazer, op. cit., p. 722.

24 Cfr. L. SéchanLe mythe de Prométhépp. 2 y 3, y J. G. Frazer, op. cit.,
pp. 684 y ss., hay un analisis sobre el culto del fuego en las tradiciones folkldricas.
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humanidad con lo sagrado tiene su origen, en gran medida, con
la cuestién prometeica.

Las consecuencias que padece el hombre por culpa de Pro-
meteo se pueden compendiar en lo siguiente: el fuego es un
elemento que conecta, de alguna manera, a los hombres con
los dioses, puesto que, para hacer los sacrificios, los hombres
necesitan del fuego que es de caracter sagrado. De ahi que, si
Zeus hubiera ocultado para siempre el fuego, no habria mor-
tales que alimentaran a los dioses. Desde la perspectiva antro-
poldgica, esto significa que se establece una especie de con-
trato social para que ambas partes puedan sobrevivir, y si esta
premisa resulta valida, entonces cabe pensar que la accion de
Prometeo no sélo era importante, sino también necesaria, ya
que de él se beneficiaron incluso los otros diésAslemas,
como mito etiolégico, lo que cuenta Hesiodo conduce a pensar
en la busqueda del equilibrio que permitiria a los actores de
este drama encontrar el mejor lugar en las relaciones entre
hombres y dioses en la reunion de Mecona.

Ahora bien, como Hesiodo parte de la creencia de que la
voluntad de Zeus es inquebrantable, el poeta buscé, a través
de esta idea, dejar constancia del orden establecido por éste
como dios padre y dueiio de todo: “no es posible engafar ni
eludir la mente de Zeu$®,0 como se lee en otra parte: “de
ningln modo es posible eludir la mente de Z&us’o que
llama la atencion es el hecho de que, a pesar de que Prometeo
y los hombres fueron castigados, los dioses olimpicos no res-
tituyeron o resarcieron los engafios del Titan; es decir, que los
dioses se quedaron con la grasa y los huesos de los sacrificios,
mientras que el hombre no pudo deshacerse de su obsequio

25 Luciano de Samosata, en su didldgometeo,argumenta la necesidad de
la existencia humana para la vida de los dioses (88 13-14), los cuales no requie-
ren del fuego (88 18-19), mientras que la humanidad si y con él llevan a cabo los
sacrificios con los que nutren a las divinidades.

26 Hes.,Theog.,v. 613.

2" Hes.,Erga, v. 105.
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(6dpov) —a mujer y los males—: vive con ellos todos los
dias. Quiza esto sea la expresion de la justicia o del destino
determinado por encima de los hombres y de los dioses que
hace irrevocable una actitud o accion marcada como la de
Prometeo: una vez que él roba el fuego o engafa en el sacrifi-
cio a Zeus, las consecuencias son inevitables y forman parte
de un plan ya conocido por el Cronida.

En efecto, el cosmos que Hesiodo proyecta tiene como prin-
cipio normativo superior a la justicia que priva sobre la exis-
tencia humana, pues en ella el poeta reconoce un aspecto del
orden absoluto que gobierna el universo -tHamis—, y
cuyas raices tienen su cimiento, a su vez, en la equidad —el
kairos— y en el buen gobierno —Bunomia—Este aspecto
justo y equilibrado del cosmos es roto por Prometeo, quien al
desafiar los designios de Zeus obra en el mismo nivel que el
de unhybristés’® Al enmarcar su relato en el mundo sagrado,
Hesiodo abolié la rebelién, de tal suerte que la condena a
Prometeo es incuestionable. Desde la perspectiva de Camus,

Si, dans le monde sacré, on ne trouve pas le probleme de la reé-
volte, c’est qu’en vérité on n'y trouve aucune problématique
réelle, toutes les réponses étant données en une fois. La méta-
physique es remplacée par le mythe. Il n'y a plus d’interroga-
tions il n’y a que des réponses et des commentaires éternels, qui
peuvent alors étre métaphysiqées.

Si el planteamiento del cosmos se proyecta hacia lo divino, la
rebelién se excluye y, al mismo tiempo, se anula el progreso,
porque se pretende status quatemporal. Asi pues, se debe

advertir que Hesiodo introduce un elemento transformador

28 Giancarlo Finazzd.a realtd di mondo nella visione cosmogonica esiodea,
p. 119: “E che essa stessa (sc. la dike) sia a sua volta fondata sull’equita e
sull'equilibrio, € confermato dal fatto che cid che a lei si contraponeigpla
ossia la non-misura e quindi il non-equilibrio”.

29 A, Camus, op. cit., p. 36.
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dentro del pensamiento griego tradicional al aplicar un criterio
ético al material mitoldgico, lo que apunta a una cierta refor-
ma religiosa. Ademas, el mito de Prometeo esta contado en
relacién con problemas reales y cotidianos —el mal, el trabajo,
la responsabilidad—, a los cuales el poeta da una respuesta de
caracter mitolégico y moral, y con ello crea “una teologia en
un sentido muy auténtico, pues nos ofrece una explicacion mi-
tica de ciertos hechos morales y sociales comparable con el
relato biblico de la caid&®.

Si bien es cierto que en Hesiodo se aprecia el pesimismo de
un hombre que mira la decadencia en que estd hundida su
sociedad, también es verdad que en él se advierte la respuesta
potencial para remediar, en la medida de lo posible, ese caos: la
justicia que se manifiesta en los designios de Zeus. Hesiodo dio
un paso muy importante al dilucidar el concepto de justicia en
los 6rdeneglivino y humano, pues imprimié un cambio en la
concepcion ética de Homero sobre los dioses. Las deidades en
los poemas homéricos son antropomorfas, piensan y sienten
como los humanos. En Homero no hay rastro evidente de una
conceptualizacion ética del plano religioso. Tal vez por eso
Hesiodo tuvo la necesidad de pensar el mundo desde otra pers-
pectiva, un mundo con un orden diferente al homérico, que se
evidenci6 al conceder a los dioses un lugar superior en relacién
con el hombre, de modo que se produjera una vinculacion jerar-
quica bien definida.

Quiza el panorama decadente que Hesiodo observé en su
época, le provocé cierta repugnancia por lo humano, al grado
de afirmar que debié haber muerto pronto o debidé nacer mas
tarde® de forma que, entonces, es adecuada con su contexto
la manera como presentd el mito prometeico. En efecto, el
disgusto que Zeus tiene con los hombres, que manifiesta a
través del castigo a Prometeo y a estos mismos, es un indicio

30 Werner Jaeget,a teologia de los primeros fildsofos griegps,18.
3! Hes.,Erga, v. 175.
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de los sentimientos propios del poeta: el desprecio por la
forma en que los hombres hacen la justicia es algo que apare-
ce en Hesiodo como una caracteristica que define, en contra-
parte, el espiritu de Zeus. De este modo, el mito de Prometeo
presenta una dilucidacion moral de lo que es la justicia divina
y su reflejo en los hombrés.

Prometeo es un ser ambivalente. Su heroicidad manifiesta
dos virtudes, como sucede con el simbolo del fuego: por un
lado trata de ayudar a los hombres, con los cuales se identifica
y de donde le viene, a partir de la versiéon atribuida a Esquilo,
la imagen de benefactor; y por otro intenta engafar al dios
supremo, y ese engafio es para ayudar precisamente al género
humano; con todo ello se rebela contra la voluntad del Cro-
nida. La oposicién entre Zeus y Prometeo no es solo de carac-
teristicas o de temperamentos: la determinacion de estas dos
divinidades describe por si misma el orden que se busca fundar
en el pensamiento religioso de los antiguos griegos. La re-
beldia encarnada en Prometeo es el reducto de las luchas entre
las potencias divinas, mientras que Zeus es la coronacion del
cosmos iniciado en la copula de Gea y Urano.

Ahora bien, Prometeo, al defender a los hombres y darles el
fuego, también les esta otorgando la sabiduria, hecho que He-
siodo soslaya, pues para él el conocimiento correcto pertenece
s6lo a Zeus. El ser humano no puede progresar sin el cono-
cimiento. El progreso implica necesariamente la inteligencia.
El hombre le debe la inteligencia a Prometeo. La luz del fuego
lo es también de la sabiduria; pero ésta, como la mujer, es
asimismo un mal, una retribucién por lo que el hombre puede
avanzar.

Hay, sin embargo, manifestaciones de un espiritu irracional
en varias actitudes o caracteristicas culturales de los griegos

82 Jean-Pierre Vernant, op. cit., p. 21: “El mito de Prometeo encierra una
moral tan clara que no existe para Hesiodo necesidad alguna de explicarla; basta
dejar hablar al relato: por la voluntad de Zeus [...], los humanos estan obligados
desde ahora en adelante al trabajo”.
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antiguos, sobre todo en el campo religioso, como la cuestion

dionisiaca, por ejemplo. Pero no hay que perder de vista que

las lecturas de Hesiodo son candnicas en la vision mas clasica
de la cultura griega. Homero y Hesiodo son quienes determi-

nan, en gran medida, las propiedades de los dioses griegos, y
aquellos aspectos miticos y religiosos que no entran en su

mundo narrativo son un tanto marginados. En efecto, a pesar
de las variaciones en los elementos mitolégicos, es posible

distinguir en la obra del poeta beocio un modelo de creacion

tradicional, en el cual sélo aparecen readaptaciones de acuer-
do con el sentido de lo que se narra.

El aspecto irracional se aprecia en otro paralelismo interno
en el mito prometeico constituido por la aparicion de Epime-
teo, hermano de Prometeo. La funcién de este personaje es
definir un caracter torpe e incauto para resaltar la inteligencia
de Prometeo, o0 quiza para que se justifique la aceptacion del
regalo de Zeus para los hombres, al mismo tiempo que se
evidencia el principio de responsabilidad y libre determinacién
de aquéllos. Los hermanos que son opuestos, pero que se
complementan (el previsor y el mostrenco en este caso), es un
topico que aparece en la tradicion mitolégica de varias cultu-
ras33 Pero, en este caso, Epimeteo no viene Unicamente a ser
la contraparte de su hermano, sino que, dentro del simbolo del
fuego que puede ser benéfico o acarrear desgracias, esta figura
se visualiza en los hermanos Titanes, pues ambos pueden
simbolizar también la figura del bifronte, es decir, una parte
significativa del espiritu humano: una visién hacia el pasado y
otra hacia el futuro, que son inseparables. La dualidad formada
por Prometeo y Epimeteo es una manera de representar la
sabiduria y la torpeza, el progreso y el atraso, como males de
la humanidad.

33 Asi, por ejemplo, Nopatsis y Akaiyan en las sagas de la India, Anubis y
Bata en Egipto, Cain y Abel entre los hebreos, Rémulo y Remo en la cultura
romana, etcétera. Cfr. J. F. Bierlefarallel Myths,pp. 171 y ss.
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En realidad, el texto hesiddico es una verdadera dilatacion
en torno a los planes de Prometeo, que contraviene el cosmos
coronado por Zeus y condena al hombre a vivir del trabajo
para alimentar su vientre y el de su compafiera. Hesiodo ex-
presa, entonces, una vision pesimista del desarrollo humano,
porque la quinta y dltima raza es la que le toca vivir y, de
acuerdo con las descripciones que hace, no resulta nada atrac-
tiva la manera en que se vive en comparacion con la edad de
oro. En efecto, esta ultima seria una humanidad totalmente
masculina, porque no estaba presente la mujer como c&#stigo.
Asi, es posible pensar que la quinta raza sea la que todavia
estamos viviendo en los tiempos actuétes.

Pero cabe resaltar aqui que el género humano se salvé de-
bido a la intervencion de Prometeo: él es su salvador pese
a las desgracias que le acompafan. Entonces, la figura prome-
teica puede ser vista como el origen de la quinta raza en el
sentido de que la salvo gracias al fuego y no porque la haya
creado.

En Hesiodo estd presente una voluntad moralizante que se
advierte en las distintas sentencias que dirige a los hombres de
su tiempo: en principio, la descripcion del mundo en que se
vive y que es gobernado bajo la tutela de los dioses; luego, su
afan personal por establedarverdadera tradiciéren torno a
los dioses y dar noticia de todas las caracteristicas que los
definen y los distinguen entre si; pero, sobre todo lo anterior,
esta el interés del poeta por dejar constancia de que su mundo

34 Cfr. L. SéchanlLe mythe de Prométhépp. 25-26, y Jean-Pierre Vernant,
op. cit., pp. 22 y ss.

35 “La quinta eta, che & la nostra, & quella della generazione del ferro [...]
Esiodo non ¢ lieto di vivere nell’'eta presente, in una generazione i cui individui
sono tormentati giorno e notte, pur trovando di tanto in tanto un qualche bene
mascolato ai loro mali”. Giancarlo Finazzioa realta di mondo nella visione
cosmogonica esiodep, 107.A propésito, Miguel Leon Portilla, estudioso de las
religiones prehispanicas, demuestra que la quinta raza es todavia la actual, de
acuerdo con el pensamiento religioso mexica. Cfr. “La religion de los mexicas”,
en Mercedes de la GarZeeoria e historia de las religionepp. 85 y ss.
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presente es el mejor por estar gobernado por Zeus y los dioses
olimpicos, de modo que cualquier intento humano por “arre-
glar’ el status quaes infructuoso, “porque todo, en el mundo
divino del cielo y de la naturaleza, esta organizado, equili-
brado y pacificado®® Si esto es asi, el hombre es un ente
ajeno a tal organizacion que desciende desde lo divino.

Con lo anterior, parece que en la tradicion que Hesiodo cul-
tivd no hay cabida para una rebelién por parte de los dioses o
de los hombres, como la que llevara a cabo Prometeo en las
sucesivas versiones del mito. De hecho, Hesiodo establece, de
manera secuencial y bajo un orden estricto, la forma en que se
desarroll6 el traspaso del poder entre los diversos dioses-reyes
de la teogonia griega (Urano-Cronos-Zeus), con lo cual ela-
boré, quiza sin darse cuenta, un poema canonico, hasta cierto
punto. No existe el menor asomo de duda en sus palabras, en la
urdidumbre de sus poemas épicos. Bajo esta perspectiva, el mito
prometeico es de gran relevancia porque significa en el orden
hesiodico el punto final de la lucha de Zeus por establecer de-
finitivamente la divisibn entre los mismos dioses olimpicos
la jerarquizacion definitiva—, pero sobre todo por marcar la
linea entre lo divino y lo humano. El hecho de manifestar que
Zeus es el poseedor de todos los poderes divinos, y de las cosas
futuras relativas al mundo, confirma terminantemente las nuevas
reglas del trato entre dioses y hombres.

Hesiodo unifica la moral y la didactica cuando instruye a
los hombres sobre el modo de llevar los asuntos cotidianos y
extraordinarios de acuerdo con las leyes propias de la natu-
raleza. Como campesino que fue, el poeta beocio conoce las
costumbres de una sociedad que se encuentra atada a la tra-
dicién de la tierra; costumbres que chocan con los procesos
socio econdémicos, como la colonizacidon que se vivia en ese
entonces, los cuales hacen que los griegos miren hacia nuevas
formas de organizaciéon. Esa lucha la vivio Hesiodo en carne

36 Paola Vianello, op. cit., p. LXVIII.
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propia con el juicio que le inco6 su hermano Perses, en el que
perdi6 parte de sus propiedades, heredadas de su padre, por la
corrupcioén de los juecés.

Estos acontecimientos, los sociales y los particulares, tuvie-
ron en Hesiodo una influencia decisiva que se manifiesta en
Su concepto de justicia: se trata de la justicia de los dioses
—de Zeus en especial— que debe conducir a los hombres a la
eunomia Una concepcién, adelantada tal vez para su época,
de que los derechos sean iguales, segun el estatus social, entre
los hombres y de que puedan exigirlos en una situacion equili-
brada y justa. Este pensamiento en su conjunto estaba regido,
evidentemente, por el concepto del respeto religioso hacia los
dioses y entre los hombres.

Prometeo, como Perses, se atrevid a contravenir el pensa-
miento justo de Zeus. Si algo debié de entender el hermano de
Hesiodo del poema que éste le dedicd, es qhékmes una
especie de herramienta que controlayhrisy, por lo tanto,
debia aprender a cultivad@De igual manera, Prometeo erré
el camino al hacer de su inteligencia una actitud francamente
soberbia. Asi, el caracter analogo de estos dos personajes sir-
vié muy bien a Hesiodo para demostrar su tesis sobre la justi-
cia: s6lo aquel que se somete a la voluntadgdah Zeus
puede alcanzar la efimera felicidad que ha sido otorgada a
los mortales. Pero el Cronida establecié una ley para los hom-
bres y dio un castigo —el trabajo— que debe ser acatado por
aguellos a quienes les tocé en suerte.

Ahora bien, el paso de un sistema oligarquico vy tiranico,
bajo el que vivié Hesiodo, a la democracia influye sustancial-
mente en la forma en que se analiza la figura prometeica. De
ser el causante de las desgracias del hombre, la llustracion
griega de los siglog y iv observo en el Titan un redentor de
los hombres, segun se puede colegirRieineteo encadena-

37 Hes.,Erga, v. 213.
38 Jean-Pierre Vernant, op. cit., p. 66.
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do atribuido a Esquil§ y, ademas, advirtié el vinculo entre
los efimeros y Zeus mediante el concepto de politica, si en
este Ultimo caso atendemos el mito del Titan que Platén pone
en labios de Protagoras en el didlogo homdnimo.

La cuestion que tratBrometeo encadenadee refiere clara
y especificamente al castigo del Titan, y mas puntualmente a
la forma en que éste es encadenado a la montafia escita y los
males que sufre a partir de este castigo: la verglienza de que
sus enemigos lo vean como un ser vencido, el sufrimiento
fisico, pero sobre todo substancial, de que su higado sea devo-
rado por el aguila de Zeus y el hecho de que, al final, sea
enviado al inframundo. La fuente directa que influy6 en el
autor dePrometeo encadenaduoe la poesia hesiddica.

Entre los poemas épicos de Hesiodo y la pieza tragica adju-
dicada a Esquilo en cuanto al mito de Prometeo, se puede
observar una continuidad en la linea narrativa: Hesiodo pone
énfasis en eéthosankylométeglel TitAdn y los efectos que
esta manera de ser provoca entre los dioses y directamente en
perjuicio de los hombres, los males, entre los cuales destaca
el trabajo necesario para subsistir, la lejania cada vez mas
marcada entre la justicia divina (Zeus) y el proceder de los
hombres. En Esquilo todo esto se pierde porque constituye un
suplemento inorganico, segun el fin propuesto en su tragedia:
la libertad. Por lo tanto, el mito de Pandora y el de las cinco
razas humanas son materiales anulados tematicamente en la
tragedia esquilea. El asunto d&ometeo encadenadoicia,
por asi decirloin media res

39 Esquilo, el supuesto autor de esta tragedia, vivié entre la caida de la tirania
y el nacimiento de la democracia. Este hecho defini6 algunas de sus ideas poli-
ticas y, en gran medida, la creacion de sus tragedias, y especificamente este
aspecto parece evidenciarse enPebmeteo encadenad@omo se tratard de
demostrar mas adelante. En efecto, a pesar de que Esquilo no estuvo compro-
metido de manera directa con las actividades politicas, no por ello deja de refle-
xionar y opinar sobre el asunto en las tragedias que se le atribuyen. A decir de
Vidal-Naquet, lo Unico cierto a este respecto es que Esquilo deja a sus lectores en
la incertidumbre politica. Cfr. Pierre Vidal-NaquEt,espejo rotop. 24.
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La tesis central del pensamiento politico que se puede per-
cibir en esta tragedia es que Zeus es presentado como un
tirano, una deidad alejada de la justicia y que gobernaba, en-
tonces, con un caracter prepotente y voluble. Se puede afirmar
gue el Cronida esquileo es la antitesis del descrito por Hesio-
do? Zeus representa y es en si mismo el poder absoluto, lo
cual quiere decir que nadie se puede oponer a sus designios,
ni los hombres ni los dioses; esto lleva a pensar que en sus
consideraciones Zeus no le toma parecer a nadie y tampoco
rinde cuentas de sus actos. Esta observacion concuerda con la
imagen del tirano descrita €os Persastragedia en la que se
aprecia la oposicion entre el despotismo de la tirania persa
frente a la organizacion democratica de Atenas: el punto nodal
gue marca esta diferencia edhidoris del tirano que, como en
el caso de Zeus, desdefa pddis.*

La idea anterior se apoya en el hecho de que el desarrollo
ideoldgico delPrometeo encadenadefleja la evolucion poli-
tica y religiosa del pueblo griego: de las ideas mitolégicas y
religiosas plasmadas por Hesiodo a las nuevas reflexiones que
surgen a proposito de la evolucion de la democracia y de los
planteamientos de la sofistica, lo cual se advierte en la imagen
de Zeus descrito como un tirano, en un sentido execrable, y en
la imagen del Prometeo rebelde, que es la voz disidente en el
Coro que alaba o se somete al nuevo orden impuesto por
el Cronida. Como este dios no interviene de modo directo en la
representacion deérometeo encadenadel, topico de la injusti-
cia expuesto y argumentado por Prometeo y, de modo colateral,
por Hefesto, io y el Coro, delimita una visién adversa a Zeus.

Si pensamos en el marco del relativismo propuesto por Pro-
tagoras en el sentido de que el hombre piensa a sus dioses
como la figura y la razon de si mismo, resulta, entonces,

40 Esq.,P.,w. 11y ss.

41 Esq.,Los Persasy. 213. Cfr. F. Sartori, “Echi politici né Persiani di
Eschilo”, enAtti Ist. Filologia, 128, 1969-1970, pp. 771-797.
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bastante afortunado el paralelismo que establece Solmsen entre
la creacion histérica del Aredbpago como institucién encargada
de administrar la justicia y el nuevo cosmos que aparece con
el advenimiento de Zeus como patrono de los dioses y de los
hombres. El Aredpago nace como institucién social por la
necesidad de encontrar un mecanismo regulador de la justicia
en laspoleis griegas, y es producto también de la confron-
tacion entre la oligarquia y la democracia. Esta confrontacion
es similar a la que sostienen Zeus y Prometeo en el drama
atribuido a Esquilo. En efecto, el Titan llama tirano a Zeus
con toda la connotacion ideoldgica que tal palabra podia tener
en la recepcién del publico ateniense y, ademas, Prometeo es
identificado por los dioses que coinciden con Zeus (Cratos,
Bia, Hermes) como rebelde contra el sistema vigente. Se trata,
pues, de una tragedia que expone uno de los puntos medulares
mas sobresalientes en el cosmos griego: la tension del sistema
de organizacion religiosa —por extension, politica— que sus-
tituye a otro modelo de pensamiento. La tension entre la tirania
(oligarquia) y la democracia es el reflejo de la lucha que sos-
tiene Zeus contra sus enemigos (Atlas, Tifébn, Prometeo, etcé-
tera) con el fin de establecer su poder. Los hombres piensan a
sus dioses como un espejo de sus dilefhas.

Es importante sefialar también que Zeus recién empieza a
gobernar, seguin el momento escénico en que se desarrolla la
pieza tragica, y que seguramente el castigo de Prometeo es
una de las primeras acciones que el rey de los dioses lleva a
cabo y, como dice Hefesto, “es inexorable el corazén de Zeus
y riguroso todo el que empieza a ejercer el potfeMas
adelante el Coro de las Oceénides confirma esta apreciacion:

42 Se puede afirmar que durante la democracia era ustiapas sobre la
execracion de la tirania; por ejemplo, Séfnt., vv. 506 y 507: “En efecto, a
la tirania le va bien en otras muchas cosas, y sobre todo le es posible obrar y
decir lo que quiere”. Cfr. también Euripidésn, vv. 261-263.

43 Esq.,P., w. 34 y 35:A10¢ ydp Svomapaimrol gpévec / dmog 8¢ Tpoyde S6Tig v
VEOV KPOLT.
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“Nuevos timoneles, en efecto, / dominan el Olimpo, y ya con
recientes decretos / ejerce Zeus el poder inicuamente, / y ani-
guila ahora a los colosos de antaftb”.

Asi, un elemento sobresaliente en la tragedia es la sucesion
entre las distintas generaciones de dioses que han gobernado:
Urano-Cronos-Zeu¥®, este esquema de sucesion ya se encuen-
tra establecido en los poemas hesiddicos y le sirve a Esquilo
de fondo para la tragedia. En la sucesién divina, el mismo
Prometeo ha participado en la lucha para derrocar a Cronos
al ponerse del lado de Zeus, siguiendo el consejo de Gea, su
madre?® Esta es una nueva interpretacion que hace Esquilo
acerca de la actitud de Prometeo en el marco de la Titano-
maquia, hecho que compromete a Zeus de cierto modo con
esta deidad’ Y, no obstante que Zeus pudo vencer a sus ene-
migos con la ayuda del Titan, lo traiciond, como puede obser-
varse en el castigo que le aplico por robarse el fuego.

Sin embargo, hay una destacada diferencia entre la version
de Hesiodo y la de Esquilo en torno a la sucesién divina: para
el poeta beocio el arribo de Zeus al poder significa el estable-
cimiento de un gobierno de justicia, de modo que con él con-
cluyen los parricidios —y los deicidios—. Por el contrario, en
Prometeo encadenadse retoma la tradicion mitica donde se
sefala que el hijo de Zeus y Metis seria el causante de que
el Cronida perdiera el pod&Es en esta linea del castigo y

44 Esq.,P., vw. 148-151:véo1 yop oilaxovbpot kpotods’ ‘OAdumov / veoyuolg 8¢ &M
vépoig / Zevg dBétmg xpotvver, / o mpiv 8¢ medmpio VOV oilotol.
45 Cfr. D. J. ConachereschylusPrometheus bound, p. 7.

46 Esq.,P., vv. 200-225. Hesiodo dice que Prometeo es hijo de Climene, lo que
hace inferir que se trataria de un ser inferior jerarquicamente frente a Zeus; mien-
tras que Esquilo expresa que es hijo de Gea, es decir, primo de Zeus. Cfr. también
F. Solmsen, op. cit., pp. 126 y 131.

4T En la parte referente a la Titanomaquia, Hesiodo menciona que Gea ayudo a
los dioses olimpicos junto con Estigia y su descendencia, ademas de los Hecaton-
quires. Cfr.Theog.,vv. 617 y ss.

48 El tépico del casamiento de Zeus con Metis tal vez fue tomado por Esquilo
de lalstmica VIl de Pindaro.
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de la venganza en la que Esquilo situa el devenir de los dio-
ses y, especificamente, la historia de Prometeo, pues este
Titdn conoce quién es el personaje que habria de destronar
a Zeus.

La traicién “es un mal de la tirania, no confiar en los propios
amigos”, segun las palabras de Prométeen este pasaje
gqueda en duda la justicia que Zeus pretende imponer en el
marco de su poder recién obtenido. Pero, por encima todavia
de la traicibn de Zeus, se encuentra el error de no haber
tomado en cuenta a los hombres en la reparticién de los dere-
chos y obligaciones. Al contrario, el Cronida quiso destruirlos
y crear una raza nueva y el Unico que se opuso a ello fue
Prometed® En este pasaje no queda clara la sucesion de la
genealogia humana. Tal parece que Prometeo tratd de salvar a
la raza que él mismo habia originado, mientras que, de acuerdo
con Hesiodo, se puede conjeturar que la raza que pretende
salvar el Titn es la que el mismo Zeus ya habia creado; lo
anterior esta enmarcado en la parte del relato hesiédico que
habla del sacrificio de Mecona. Este sacrificio fue para sellar
el acuerdo entre los dioses, en particular Zeus, y los hombres;
de ahi que se infiera también que, como ya se menciond, éstos
conocian el fuego, y el fuego nuevo que les fue entregado por
Prometeo es aquel que Zeus arrebatd a los hombres para que
perecieran.

Asi pues, sin el fuego, el ser humano quedaria reducido a su
estado primitivo, a la condicién de un animal o, incluso, con-
ducido a la misma muerte, mientras que con su uso el hombre
conoceria todas las técnicas posibles; de ahi el elogio a este
elemento cuando se dice que es “maestro de todas lasartes”.
De hecho, la idea de un Prometeo liberador aparece por vez

49 Esq.,P., v. 224-225%vectt yép nog 10010 TH Tupavvidt / véonua, toig iloiot
un menotBévor.

50 Esq.,P., vv. 300-336.

51 Esq.,P., vw. 110-11188dokarog téxvng / mbomc.
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primera con la tragedia de Esquilo. Prometeo ama a los hom-
bres, y por esta causa se enfrenta al dios tirano. La filantropia
divina parece tener aqui su nacimiento literario o, al menos, una
de sus fuentes mas antiguas.

Prometeo, en este sentido, es el mas sefialado de los héroes
culturales dentro de la tradicion mitologica de la Grecia anti-
gua, y tal vez de la civilizacién occidental. Su naturaleza filan-
tropica forja su papel de mediador entre los terrenos divino y
humano. El héroe cultural tiene entre sus caracteristicas prin-
cipales la de establecer una tension entre los dioses y los hom-
bres. Quiza alli reside la esencia de la tragedia prometeica:
tomar la decision de estar en paz con Zeus y con los demas
dioses o ayudar a los mortales en sus desgracias.

La tension mencionada ya existia en la narracion hesiodica,
pues el TitAn pretendia, segun el poeta beocio, que los seres
humanos fueran semejantes a los dioses al darles el fuego.
Esquilo, en comparaciéon con Hesiodo, fue mas alld en su
version tragica del mito de Prometeo: la ayuda que el Titan
proporciona a los hombres lo convierte practicamente en su
creador,pues con el fuego los transforméremMmanoses decir,
les quitd su naturaleza barbara. Prometeo, visto como la imagen
de un dios creador, abri6 todas las posibilidades fisicas e intelec-
tuales en el hombre de manera que su proceder es superior al
del mismo Zeu$? este dios no hizo lo que llevé a cabo el Titan
por los seres humanos. Aqui se explica la visibn contraria en
cuanto a la inteligencia entre Hesiodo y Esquilo, si se toma
en cuenta el papel que Prometeo desempefid en la historia de la
humanidad.

Si Hesiodo es agudo en el tema del engafio, deeltite
tortuosadel Titan, la version tragica redime, hasta cierto punto,
el proceder de Prometeo por haber entregado a los hombres no
sélo el fuego, sino su propio sufrimiento:

52 Esq.,P.,vv. 506 vy ss.
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Mas ni silenciar ni no silenciar tales suertes

me es posible, pues a los mortales una ofrenda

entregué y por ello ahora estoy uncido a estos suplicios funestos.
En el hueco de un carrizo capturé del fuego

el manantial furtivo, como maestro de todo arte,

y, para los mortales, como gran recurso ha surgido.

Los pesares de tales faltas expio,

a campo raso, atado con cadetias.

En la version que Esquilo ofrece sobre el simbolo del fuego
como elemento esencial de la civilizacion, resulta evidente la
diferencia que existe en relacion con el mismo punto tratado
por Hesiodo. Para el poeta beocio, el progreso se encuentra
en el respeto que el hombre debe observar de la justicia; sélo
por el recto camino de lo justo y lo equilibrado, la humanidad
floreceria de modo adecuatfoEn cambio, seguRrometeo
encadenade@! progreso se halla en la medida en que los hom-
bres alcanzan su libertad. EI hombre supera sus limitaciones
naturales con el uso del fuego al tener la posibilidad de desa-
rrollar todas las artes, las cuales, ademas, le fueron ensefiadas
por el mismo Prometel. Como héroe cultural, el Titan es
una especie de progenitor de la raza humanaeus-homo
faber. El fuego, como simbolo, es la encarnacién visible del

53 Esq.,P., vw. 106-113:6AL" otte orydy obte pi) orydy toxoc / 0idv 1€ ot 16ed’
goti. Bvntoig yop yépa / mopdv Gvdrykaig tocd’ évélevynon tédAog / vopBnkonAnpwtov
8¢ Bepduon mupog / Ty khormaiav, i S18dcrarog téxvng / ndong Bpotoic négnve kol
uéyag mépog / 101dVSe movag auntoxknudtov tive / braibpiog decpoic neraccoiov-

UéVog.

54 Giancarlo Finazzo, op. cit., p. 120: “Ma il fatto stesso che ogni azione
compiuta senza rispetto della giusta misura, sia vinta dalla giustizia quando abbia
raggiunto il suo compimento, ci fa intuire che 'uomo, seguendo la retta via, ne
avra naturalmente del benefici. Apprendiamo infatti che seguendo la giustizia le
citta e le popolazioni fioriranno”.

55 W. Jaeger encuentra cierta similitud entre la filosofia de Parménides sobre
la revelacion de la verdad en el hombre y la propuesta de Esquilo sobre un
Prometeosbpntic de lastéchnaihumanas que revela, también, cierto conoci-
miento a los hombre&a teologia de los primeros filésofos griegpp, 98-100.
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progreso humano, y en su momento tal vez represento incluso
el deseo de trascender lo estrictamente huftgrerp sin tener
como meta el modelo de dios. Sin embargo, hay que consi-
derar también que el fuego es una especie de concesién divina
gue mantiene una relacion estrecha entre los hombres y los
dioses’’ El fuego los mantiene atados, a pesar de sus dife-
rencias.

De acuerdo con los vv. 442-506 Beometeo encadenado,
gracias al Titan, la humanidad tomé conciencia y aprendio a
dominar sus pasiones; esta apreciacion marca una distancia
notable entre el hombre y la bestia. La sabiduria trajo bene-
ficios: el hombre construy6 sus casas y salid de las cuevas,
donde vivian como hormigas que no conocian el sol; reco-
nocid el cambio de las estaciones al aprender a leer las estre-
llas; conocio el numero y la letra; desarroll6 la mantica en sus
diversos medios y practic6 la ganaderia y la marineria. En fin,
“en pocas palabras, sabete todo en breve: / todas las artes para
los mortales provienen de Prometéd”.

En el conjunto de estos versos, el Titdn expone la idea del
progreso en un sentido positivo. En efecto, las caracteristicas
del hombre en su estado natural son descritas por la oposicion
de los dones que Prometeo dio a los hombres a través del
fuego. Guthrie a este respecto escribié que

se extendiese o no un manto religioso sobre la narracion, me-
diante alguna alusibn mas bien mecénica a Prometeo o algun
otro poder sobrehumano que hubiese concedido a los hombres
el ingenio para mejorar sus vidas, fue por la dura necesidad y

56 Cfr. L. Séchanl.e mythe de Prométhégp. 14-15.

57 Hay que observar que Esquilo sélo toma el tépico del fuego en la disputa
entre Zeus y Prometeo, mientras que en la version hesiddica éste es el centro de
la segunda afrenta que el Titan comete contra el Cronida. Esquilo soslaya el
asunto del sacrificio en Mecona para el desarrollo del tema de la libertad.

58 Esq.,P., w. 505-506Bpayel 8¢ pbo mévto cuAAABSNY udbe, / tioan téxvor
Bpotoioty éx IMpounbéwmc.
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por la inteligencia connatural por lo que el progreso se llevé a
cabo®®

En el imaginario mitolégico, esa necesidad y esa inteligencia
connatural recibieron un nombre y un culto divino en la ima-
gen de Prometeo.

Asi pues, el Titan concedio todos los beneficios sefialados
con la donacion del fuego a los hombres, accion realizada a
espaldas de los dioses, en especial de Zeus y de Hefesto, pues
lo roba de la fragua de éste. El fuego entregado de manera
ilicita se convierte en signo de rivalidad entre el mundo divino
y el humano. Como héroe cultural, Prometeo separa ambos
territorios con el robo y cesion del fuego a los hombres: el
fuego se convierte, asi, en la frontera desde la cual el hombre
divisa a los dioses. Sin embargo, de manera paraddjica, al
mismo tiempo se asegura el vinculo permanente entre los mor-
tales y las deidades, pues el fuego aun en las manos de la raza
humana conserva su caracter sagfado.

Ahora bien, mas que los beneficios concretos del fuego,
Prometeo tratd de evitar que el ser humano tuviera ante si un
final fatal (la muerte), al fundar en él\lana esperanz& El
hombre, siguiendo su afan de progreso, camina con la espe-
ranza de evitar la muerte. La tradicion que recoge Hesiodo en
torno al hecho de que con el fuego los hombres pueden llegar
a ser semejantes a los dioses, seguramente se refiere a la in-
mortalidad tan deseada por el género humano. ¢Es ésta la
vana esperanza que Prometeo dond a los hombres? Recor-
demos que en la version hesiddica, el mito de Pandora es la
continuacion del relato de las cinco razas humanas, y que el
centro de ambos lo constituye, sin duda, el mito de Prometeo.

59W. K. C. GuthrieHistoria de la filosofia griegat, II, p. 480. Cfr. L. Edelstein,
The Idea of the Progress in the Classical Antiquoty, 21-26.

60 Cfr. Th. G. Rosenmeyel,he Masks of Tragedp, 64.
61 Esq.,P.,vwv. 248 y ss.
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Cuando la jarra que llevaba consigo Pandora es abierta, los
males se esparcen por el mundo para desgracia del género
humano; solo la esperanza quedé atrapada en el borde. Esta
venia con los males y debe entenderse que es uno mas de
ellos. Como lo ha analizado Paola Vianéflta esperanza es

un término doble, positivo y negativo: la vana esperanza que

sembré Prometeo en los hombres es un mal, y dentro de los
males es de los menores porque le ayuda a sobrellevar su
vida. Quiza el progreso en la tragedia esquilea sea justamente
percibido como un espejismo de la esperanza.

Si lo anterior es asi, la vida civilizada fue fundada sobre la
obcecacion de Zeus y de Prometeo. El hombre ve el futuro
como una simple ilusion que nunca alcanzara: la inmortali-
dad, y se consuela con sus novedades técnicas que le ayudan a
conducir su vida con cierto desahogo. En este sentido, uno de
los aspectos de la tragedia humana es que el hombre civili-
zado resulta impotente, de cualquier modo, ante los designios
divinos. Pero, ademas de la técnica, la humanidad cuenta con
la rebeldia que se expresa en la libertad que posee para deci-
dir, tal como lo demuestra la experiencia de Prometeo. Esta
libertad es desconocida también por Zeus, en tanto que bajo el
esquema en que rige “su cosmos” no cabe la posibilidad de la
libertad moral.

Segun Gadamé? las culturas solo florecen cuando su por-
venir se ve rodeado de mitos; cuando hay carencia de éstos,
los pueblos muestran agotamiento, su espiritu se enferma. De
acuerdo con esta idea, el progreso esta indefectiblemente uni-
do con la manifestacion de los mitos. A nuestro juicio, el mito
de Prometeo reune los topicos referentes al progreso y a la

62 Paola Vianello, “Introduccién”, en Hes.9s trabajos y los diagp. XXXV y
ss.: “La Esperanza, pues es un mal; sin embargo, ya que Zeus a través de Pando-
ra impide que salga y vague entre los hombres, ella no adquiere el caracter de mal
inevitable y, a diferencia de otros males liberados, puede ser controlada por la huma-
nidad”.

63 Mito y razén,p. 16.
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tradicion, al atraso y al caos. Es en la dialéctica de tales extre-
mos de donde surge el espiritu prometeico que revela a la
humanidad su grandeza y su miseria, siendo aquélla hija de
la inconformidad por ser s6lo hombres y por desefiar, al mismo
tiempo, la posibilidad de ser dioses.
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