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RAMON LLULL, PROTAGONISTA DEL DIALOGO
INTERCULTURAL!

Doscientos anos antes de la conquista de Ameé-
rica, el filésofo y tedlogo mallorquin, Ramon
Llull, nos ofrece otra alternativa de dialogo inte-
rreligioso. Como si hubiese previsto el escena-
rio de 1492 —-ano en el que se consuma la
reconquista de Espana con la expulsion de
moros y judios, y a la vez comienza la empresa
de conquista bélica y espiritual de los indigenas
de América—, Llull reconstruye, en su Libro del
gentil y los tres sabios, un didlogo religioso en-
tre un gentil y tres sabios, representantes de las
tres grandes religiones, la judia, la cristiana y la
musulmana. Después de que cada uno de ellos
hubo expuesto los fundamentos de su religion,

' La traduccion del alemin al espanol fue hecha por
Claudia Alicia Loeffler (México/Freiburg i. Br.). Fer-
nando Dominguez, de!l Raimundus Lullus Institut (Uni-
versidad de Freiburg i. Br.), corrigié ¢l manuscrito,
Agradezco a ambos su colaboracion.

THEODOR PINDL
Raimundus Lullus Institut
Universitit Freiburg

A la conquista del reino azteca por Hernan Cortés
siguid la conquista espiritual de los vencidos. En su
‘didlogo religioso’, los franciscanos intentaron
inculcar a los principes y sacerdotes aztecas que
sus creencias tradicionales eran del demonio y sus
dioses falsos.

Bernardino de Sahagin, Cologuios.?

prorrumpe €l gentil en una alabanza a Dios.
Exentos de celo proselitista, los sabios no se
empenan en saber a cual de las tres religiones
se ha convertido el gentil. Debido a la discordia
entre las creencias, €s la paz entre los infieles y
no su conversion la meta principal de los sa-
bios. Antes de despedirse amigablemente y
partir cada uno por su camino, piden perdéon
los unos a los otros y deciden no interrumpir el
didlogo religioso en pro de la paz humana “has-
ta que todas tres oviessemos una fe, una ley tan
solamente, € que entre noOs Oviessemos manera
de onrrar e servir el uno al otro, por eso que
ante nos podamos concordar? Ca guerra, ¢ tra-
bajo, € malaquerencia e dar dano e onta,
enpachan a los omnes a ser concordantes a una

¢ Esta misma idea aparece desarrollada en varias ocasio-
nes a lo largo de los Cologuios; cf. por ejemplo, las pp.
113, 155, 193.
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creencia” (Stone, A Critical Edition, 271). No
impedir el didlogo, sino exponerse a él e ini-
ciarlo por el bien de la paz entre los seres hu-
manos, es la tarea de las religiones. Aqui se
vislumbra una conviccion alrededor de la cual
gira todo el pensamiento luliano, a lo largo de
su desarrollo y también de sus aberraciones: la
conviccidon de que sdlo un didlogo continuo y
sin violencia permite el acercamiento mutuo de
los interlocutores. El didlogo inicia un proceso
de transformacioén y aprendizaje que, si bien no
necesariamente lleva a la unitas, si puede con-
ducir a la concordantia.

Esta es la utopia que Ramon Llull expone
programaticamente en el Libro del gentil y los
tres sabios, escrito en 1274-76.3 Este libro mere-
ce especial atencion si se quiere aclarar hasta
qué punto Ramon Llull es protagonista del dia-
logo religioso. No sdlo se trata de la representa-
cidn mas importante y detallada del dialogo
religioso dentro de la obra luliana, sino de una
de las aportacidnes mas significativas al didlogo
religioso en la Edad Media. Ademas se trata de
una obra de trascendencia, pues da inicio a una
tradicibn que va desde Nicolds de Cusa
(1401-1464) hasta Gotthold Ephraim Lessing
(1729-1781); ambos, como se ha compreobado
posteriormente, se han inspirado en la obra de
Llull. (Euler, Unitas et Pax, Pindl, “The Relation-
ship”). El Libro del gentil y los tres sabios tam-
bién puede dar importantes impulsos a nuestra
época actual, pues hoy en dia dificilmente po-
demos encontrar un tan alto nivel de didlogo
COmo se presenta en esta obra.

> Llull escribio el Libro del gentil y los tres sabios proba-
blemente primero en 4rabe o usdé un libro drabe con
un titulo similar (Libre arabic del gentil), Llull publico
el Libro del gentil en dos versiones, catalana y latina,
como la mayoria de sus 280 obras. Edicion latina:
Raymundi Lulli Opera Omnia, pp. 21-114. Traduccion
inglesa: Selected Works of Ramon Llull, vol. 1.

Con el fin de comprender la situacién del
dialogo religioso luliano, daré, en la primera
parte de este articulo, un breve esbozo del
contexto histérico del pensamiento luliano.
Para marcar la linea que sigue Ramon Llull
dentro del didlogo religioso, se expondrin, en
la segunda parte, las afirmaciones centrales
del Libro del gentil y los tres sabios. Todo ello,
claro esta, es s0lo una primera aproximacion.

. CONTEXTO HISTORICO

1. Concordantia. Una vida en pro de la paz y
la armonia

Entre el siglo X y XV la historia de Espana
estuvd determinada, como es bien sabido,
por la coexistencia de judios, moros y cristia-
nos. Los tres grupos religiosos estaban intima-
mente entrelazados. Esta unidad partia de un
pragmatismo y no significaba por ello necesa-
riamente que la convivencia hubiera de estar
siempre basada en la paz, la tolerancia y la
aceptacidn mutua. Se puede afirmar, sin em-
bargo, que en aquellos tiempos habia un inter-
cambio mucho mas activo y dindmico que
después de 1492. En Toledo, por ejemplo, ju-
dios y cristianos trabajaban juntos en la traduc-
cion del arabe al latin de la filosofia y la
ciencia griegas. Federico II de Sicilia (1194-
1250) busco la ayuda de fil6sofos musulmanes
para solucionar los problemas que resultaban
de la oposicidn entre la ciencia pagana y la tra-
dicion cristiana. En la region de Barcelona y la
costa catalana del sur de Francia, los eruditos
judios, que habian sido expulsados de la Es-
pafia musulmana por los soberanos almoha-
des, se dedicaban a la traduccidén de obras
arabes al hebreo y de obras hebreas y arabes al
latin.
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Ramon Llull vivi6 en medio de este am-
biente de intercambio cultural. El mismo se
considerd abogado o procurator de ese inter-
cambio. Su patria, Mallorca, era uno de los
centros mas prosperos de comercio en el Medi-
terrineo y un lugar de encuentro entre el mun-
do judio, cristiano y musulmin. AGn después
de la Reconquista, los musulmanes formaban
la mayor parte de la poblacién de la isla. Los
judios, que eran una minoria, jugaban no obs-
tante un papel primordial en el comercio.

Ramon Llull nacié en Ciutat de Mallorques
—hoy Palma de Mallorca- en 1232, esto es,
poco después de que Jaime I, el Conquistador,
hubo reconquistado la isla de manos de los
sarracenos. Desde joven, Llull entré al servicio
del Rey Jaime II de Mallorca. En el ano de 1257
se casd con Blanca Picany, con quien tuvo dos
hijos. Versado en la poesia, el canto y las artes
caballerescas, Llull lleva la alegre vida de un
trovador. Pero a los treinta anos de edad se de-
cide a cambiar radicalmente de vida, y se dedi-
ca a partir de entonces a la propagacion de la
fe cristiana.

Sobre su profesiéon de fe en el ano de 1263
nos cuenta la Vita coaetanea de 1311: “Una
noche Ramoén estaba sentado al lado de su
cama intentando escribir una cancién en su
lengua materna para la dama que tanto amaba.
Después de haber escrito unos cuantos versos,
alz6 la vista y sus 0jos cayeron sobre la cruz de
Jesucristo colgado de la pared. Esta vision lo
lené de miedo, por lo que dejo la pluma sobre
a mesa y se fue a dormir”.’

Las cuatro veces que intenta terminar su
poema, se repite la misma visidn. Por ello fi-
nalmente llega a la conviccidn de cambiar su

' Vita coaetanea, en Raimundi Lulli Opera Latina, vol.
8, p. 272 Véase también Hilgarth, Ramon Liull and
Lullism.
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vida y ponerla al servicio exclusivo de Nuestro
Senior Jesucristo, propagando la fe cristiana. La
idea de conciliar las tres grandes religiones no
lo dejaria jamas; posteriormente se da a si mis-
mo el titulo de christianus arabicus (Lohr,
“Christianus arabicus”). Inspirado en el ejem-
plo de Francisco de Asis, emprende una pere-
grinacion, primero a Rocamadour en Francia y
luego a Santiago de Compostela.

Con el fin de adquirir los conocimientos ne-
cesarios para su mision, pretendi6 Llull dirigir-
se a Paris. Sin embargo el dominico Ramédn de
Penyaforte (aprox. 1180-1275), una de las per-
sonalidades mas influyentes de la época, le
aconseja quedarse en Mallorca y comenzar su
mision alli mismo.

Los siguientes afios de su vida (1265-1274)
los dedica Llull al estudio. Aprende la lengua
arabe que llegara a hablar y escribir mejor que
el latin. En esta época ocurre un incidente que
tendra gran importancia para su labor de mi-
sionero. Cuando su maestro de lengua irabe
ataca abiertamente la trinidad y la encarna-
cion, Llull se enfada con él y le replica que la
idea musuimana del mas alla es una ‘tonteria’.
A continuacion, el maestro intenta matarlo con
su punal, pero el alumno logra vencerlo en la
lucha y mientras Llull discurre qué castigo ha-
bri de dar a su maestro, éste se ahorca.

La violencia engendra violencia. Desde lue-
go, €ésta no podia ser la finalidad de un diilogo
entre las religiones. El camino de la violencia,
asi lo habia demostrado este suceso, no llevaba
a ningun lado. No habia que combatir a los se-
res humanos, sino precisamente sus resenti-
mientos y prejuicios, de los que también Llull
habia sido victima en aquella situacién. Tampo-
co se ganaba nada con echarse en cara las opi-
niones contrarias de cada uno. Fue gracias a
esta experiencia por la que Llull llegé a una
conviccion excepcidnal para aquellos tiempos:
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la conviccidn de que sdlo seria posible conver-
tir a2 los infieles al cristianismo a traves de un
didlogo basado en la razén y no por el camino
de la violencia. Las condiciones para este dialo-
go pacifico serian, a pesar de las discordias
existentes, el respeto y la amistad.

Alrededor de 1274 paseando por el monte
Randa en el centro mismo de la isla de Mallor-
ca, se le revela a Llull —y segin testimonio pro-
pio, por inspiracion divina— la idea de una
ciencia que miés tarde llamaria Ars inveniendsi
veritatem, el arte de encontrar la verdad. Esta
ciencia basada en la razén le serviria para expli-
car 2 musulmanes y judios, con razones necesa-
rias (rationes necessariae), los dogmas
cristianos més disputados y rechazados, es de-
cir, la trinidad y la encarnacion.

A partir de entonces el trabajo de Llull se ve
impulsado por un afian creador. A fin de propa-
gar en toda Europa su idea de una mision paci-
fica para convencer a los heterodoxos a través
de argumentos y no por la fuerza, desea fundar
Llull conventos con escuelas de traductores e
interprétes para instruir a los misioneros en las
lenguas arabe y hebrea.

En 1275/76 el Rey Jaime II de Mallorca apo-
ya a4 Su amigo y ex maestro con la fundacion de
un convento en Miramar, en la costa oriental de
Mallorca. En noviembre de 1276 el Papa otorga
su autorizacidén para que trece monjes francisca-
nos comiencen con el aprendizaje de lenguas 'y
métodos para la mision. Es en esta época cuan-
do Llull escribe su Libro del gentil y los tres sa-
bios, concebido probablemente como libro de
ensenanza para sus alumnos en Miramar.

Durante este tiempo (entre 1282 y 1287) es-
cribe también el libro Blaguerna, el testimonio
mas importante de la literatura catalana antigua.
Esta novela utdpica trata de la realizacion de
una humanidad unida gracias a las reformas del
Papa Blaquerna, que sirven para asegurar la

paz universal. El Papa comienza con la funda-
cion de conventos, en los que conviven los fie-
les de las grandes religiones, intercambiando
sus creencias. Con el fin de que todos hablen
una lengua franca ademas de la propia lengua
materna, se crean también escuelas de latin en
todas las naciones. La Santa Sede no s6lo pro-
mueve las artes y las ciencias, sino ademas
mantiene embajadas cuya funcion principal es
la de asegurar, mantener y promover la paz.
Los embajadores tienen el deber de investigar
las razones de los conflictos existentes e inmi-
nentes para tratar de solucionarlos. Cada ano se
reinen los delegados de las diferentes esferas
politicas en una conferencia, comparable hoy
en dia, con la asamblea general de la ONU, para
deliberar sobre la situaciéon en un ambiente
amigable. Una vez aseguradas sus reformas, el
Papa dimite de su cargo para volver a la ermita
de donde lo habian sacado los cardenales para
hacerlo papa.

La critica social que sale a la luz en esta no-
vela, y que es denominador comin de toda la
obra de Ramon Llull, tiene su origen en un es-
piritu franciscano que, ante unas instituciones
eclesidsticas cada vez mas mundanas, defiende
el retorno a un cristianismo mas primitivo y au-
téntico. Esta idea jugaria un papel importante
en las reformas propuestas por los humanistas
en los siglos XV y XVI.

A partir de 1287 Llull abandona el conven-
to-estudio de Miramar, con el fin de conseguir
que reyes y papas fundasen conventos, en los
cuales se ensefiasen las lenguas orientales y los
conocimientos necesarios para la mision; em-
prende numerosos viajes a Barcelona y
Montpellier, donde priacticamente fija su resi-
dencia; luego se dirige a Paris, Génova, Pisa,
Roma y Nipoles, llegando hasta Chipre, Ar-
menia, Jerusalén y el Norte de Africa, concreta-
mente a Tanez en 1292 y Bujia en 1307.
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En repetidas peticiones a los papas y reyes
de su tiempo, propone Llull la fundaciéon de
dichas escuelas. Sin embargo, en una época
marcada por la lucha de poderes dentro de la
cristiandad, las ideas de Llull no dieron fruto.
En 1311 viaja desde Paris al Concilio ecumé-
nico de Vienne para explicar sus proyectos.
Alli recibe un nuevo desengano, pues sus pla-
nes no tuvieron la aceptacion que él esperaba.
Es entonces cuando Llull rompe sus relaciones
con las instancias de poder de su época. A
mas tardar en este momento se da cuenta que
todos sus esfuerzos por una renovacién inter-
na de la Iglesia habian fracasado. En muchas
de sus obras se describe a si mismo en situa-
ciones tan desesperadas como la del gentil en
su Libro del gentil y los tres sabios. En el Arbor
philosophiae, por ejemplo, leemos: “Con lagri-
mas de desesperacion se encontraba Ramon
debajo de un precioso arbol lamentindose en
voz alta para mitigar su dolor. Dolor, por no
haber podido convencer a la Curia romana de
sus ideas en pro de toda la cristiandad, asi
como de las ventajas politicas que hubieran
resultado de esta misién” (edicién de Barcelo-
na 1482, fol.1r).

En los 0ltimos anos de su vida, Llull se de-
dica exclusivamente a la conversion de los
sarracenos de Mallorca. En una de sus ltimas
obras nos ofrece un resumen acerca de su de-
cepcidn sobre los regentes tanto laicos como
eclesiisticos:

La justicia quiso que Ramon fuera a la Santa
Sede y también a los principes cristianos para
presentar su libro —el Ars- a fin de que se en-
teraran de éste y de la justicia divina. Pero
Ramon se disculpé y dijo que habia estado
muchas veces en la Curia y habia hablado con
varios principes para divulgar la doctrina cris-
tiana en todo el mundo. Escribi6 libros en los
que expuso un método para conducir al mun-

do a un estado de paz. Lamentablemente no
logré convencerlos. Es mis, en varias ocasio-
nes se rieron de €l, lo traicionaron y lo insulta-
ron tachandolo de iluso. Es por ello que
Ramon se disculp6 y dijo que iria a tierra de
sarracenos para convertirlos al cristianismo.
(Raimundi Lulli Opera Latina, vol. 2, p. 200).

No sélo se vio decepcionado su optimismo
hacia la clase politica, sino también su afin
evangelizador, optando incluso por una cruza-
da y dando a su obra un claro giro apologé-
tico. Sin embargo vuelve Llull en los 1ltimos
anos de su vida la espalda a la idea de una
cruzada y se concentra exclusivamente en el
dialogo pacifico, tan caracteristico de sus pri-
meras obras hasta 1292. El dltimo libro del
que tenemos noticia data del afio de 1315. No
existen mas testimonios acerca de Ramon
Llull, pero se supone que murié en los prime-
ros meses de 1316. A mediados del siglo XVI
surgié una leyenda segin la cual Llull se mos-
trO tan audaz en Bujia que la multitud lo
lapid6. Herido de muerte lo metieron en una
barca en direccién a Mallorca y cuando ya
aparecia la costa de la isla en el horizonte, fa-
lleci6 Ramon Llull.

2. Nova philosophia. Combinatoria y contem-
placion

La filosofia de Llull parte de la contemplacién
de Dios, cuya infinita grandeza lo abarca todo
y no tiene limite alguno. Aunque las afirma-
ciones humanas sobre Dios carecen de térmi-
no comparativo (sine aligua comparatione),
como declara Llull en el Liber contemplationis
y en el Liber gentilis, son sin embargo legiti-
mas, pues el ser humano no puede salirse fue-
ra del infinito espacio divino. Lo finito se
encuentra dentro de lo infinito como el pez en
el agua, afirma Llull en el Liber contempla-
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tionis (Libro 1). El ser humano tiene la certeza
de vivir en la verdad, y esta certeza se afianza
aUn mas si se empena en conocer, amar y
acordarse de Dios. A esto lo llama Llull “pri-
mera intencidn” (prima intentio). Las poten-
cias del alma, es decir, intelecto, voluntad o
amor, y memoria (intellectus, voluntas o
amor, memorid), han de orientarse de forma
perfecta hacia Lo Perfecio o sea Dios. Los seres
humanos tienen la obligacidn de buscar per-
manentemente el concepto mas perfecto de
Dios y del ser en su totalidad.

Esta tarea no es s6lo un desafio 16gico o in-
telectual, sino también una tarea €tica y uni-
versal. El conocimiento humano no sélo se
realiza a través de las tres potencias del hom-
bre —la “memorativa”, “intellectiva” y “voliti-
va"—, sino también a través de los elementos,
los sentidos y la imaginacion. Logica y &tica,
mente y cuerpo no son entidades distintas o
separadas entre si. Llull presenta mas bien una
perspectiva universal e integral, en la cual to-
das los aspectos espirituales, intelectuales y
corporales de la realidad son partes esenciales
de un macrocosmos organico. El sujeto que
sOlo es capaz de objetivar el macrocosmos, es
decir el ser humano, es al mismo tiempo un
pequeno espejo vivo del cosmos, un micro-
cosmos, contenido en todas las partes del uni-
verso, y es, a la vez, la Gnica criatura capaz de
conjugar criatura y creador. Los dngeles no tie-
nen la capacidad de jugar esta importante fun-
cién, porque son sblo espirituales; por €so, los
angeles pueden entender una broma, pero no
pueden reirse de ella.

Al contrario de San Agustin y su concepto
de gracia sin piedad, segin el cual nadie pue-
de hacer algo por su propia felicidad eterna y
tampoco saber con seguridad si estara entre
los predestinados o serd de la “massa dam-
nata’, ve Llull al ser humano como capaz de
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ganar la salud aqui abajo, “en su patria”, po-
niendo en accidén sus potencias intelectuales y
morales. Naturalmente esta tarea necesita el
apoyo de la gracia de Dios y es —dentro del
dinamismo de la vida provisoria— una tarea
permanente y no resuelta de una vez para
siempre. El ser humano esta “en camino”
aprendiendo, esperando, buscando, desarro-
llando su propia naturaleza que, en principio,
no es fija; es un “animal bhomificans” (Lullus,
Logica nova, 6),un ser que “humaniza”, es de-
cir —segun declara Llull en su Logica nova-
que el hombre no tiene una determinacion
fija, y que otras definiciones, como la de
Aristoteles —“bhomo est animal rationale’— son
deficientes y s6lo una parte de la realidad.
Hay que notar que la definicién luliana —la
in-definicién, la incertidumbre del ser huma-
no— es mas abierta para el encuentro de posi-
ciones culturales y religiosas, mas recatado en
relacién con los juicios sobre el otro.

Si se toma en serio la exigencia luliana de
desarrollar un concepto mis vasto de la reali-
dad, no se puede uno dar por satisfecho con
conceptos cientificos que fuerzan la realidad
dentro de un esquema rigido de categorias de-
finitivas. Llull se refiere especialmente a las ca-
tegorias aristotélicas y a la monocausalidad del
concepto epistemologico escoldstico de la
“adaequatio intellectus ad rem”. Segin Llull, el
pensamiento humano no sélo se asimila a los
objetos, sino que los entiende segin la seme-
janza con su propia esencia. Podemos descu-
brir en las cosas las estructuras de nuestro
pensamiento, el cual es una imagen de lo di-
vino. Estas categorias tienen, sin duda, una
funcién importante dentro de la totalidad del
conocimiento. Pero si se las considera como
las Unicas categorias posibles y verdaderas, no
se aprovechan las posibilidades del conoci-
miento humano, y por eso el conocimiento Co-
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rre €l riesgo de volverse ocioso (otiose), pere-
z0so, lento, negligente e ignorante. Es de no-
tar que, para Llull, la pereza es el pecado mas
grave entre los siete pecados capitales. Con
frecuencia, Llull contrasta el ocio con otra fi-
gura luliana: la fecundidad del ser, es decir
utilizar todas sus posibilidades y virtudes, sus
talentos y potencias; perfeccionarse y dar fru-
to para Dios, para su prdjimo y para si mis-
mo.

3. El “procurator infidelium” y su Ars

Con el fin de poder entablar un didlogo con
los judios y musulmanes, Llull tenia que fun-
dar el didlogo sobre una base comin. Esta
base la encontrd en los nombres de Dios —co-
munes a las tres religiones— que denomind
“virtutes’, “dignitates” y mas tarde también
“principia absoluta’. En la versién definitiva
del Ars lulliana se enumeran nueve virtudes.
En el Libro del gentil y los tres sabios Llull
nombra siete virtudes: 1) bondad, 2) grande-
za, 3) eternidad, 4) poder, 5) sabiduria, 6)
amor y 7) perfeccion.,

Segun Llull, estas virtudes s6lo pueden lla-
marse “divinas”, si se comprenden dentro del
concepto mas perfecto del ser de Dios, sus
virtudes y su actividad interior; y que por lo
tanto hay que negar todo aquello que estid en
contradicciéon con ese concepto. Los atributos
divinos son idénticos y de ninguna manera
admiten entre si una contradiccion (contrarie-
tas), superioridad (maioritas) o menoscabo
(minoritas). Por ultimo, todos los atributos di-
vinos deben ser convertibles y combinables
entre si: la bondad de Dios, que es idéntica
con su grandeza, coincide, a la vez, con su
eternidad, sabiduria, etc.

Para representar claramente la combina-
cion entre los diferentes nombres de Dios,

Llull asigna, en su Ars combinatoria, una le-
tra a cada uno de ellos: B para bondad, C
para grandeza, D para eternidad, etc. hasta
llegar a la K para gloria. Aquel que quiera
puscar la verdad podri combinar las letras y
meditar sobre combinaciones como BC, BD,
BCD u otras similares. En su conocida figura
circular A, los nombres de Dios se encuen-
tran distribuidos sobre la periferia del circulo,
siguiendo en el sentido de las manecillas del
reloj desde la bondad hasta la gloria. La A en
el centro significa la convergencia de estas
virtudes en Dios. La red de las lineas transcu-
rre entre Dios y el ser humano o la creacién,
pero también entre los atributos. Como en
Dios convergen todos los predicados y no se
puede hablar de él en un sentido predicativo,
Llull comienza su combinatoria con la letra B,
y no con la A. Dios, “tal y como es en si mis-
mo”, no puede ser comprendido a través de
los conceptos derivados de la creacién.

En los dialogos religiosos de Llull, los re-
presentantes de las religiones siempre han
de partir de los nombres de Dios y sus mil-
tiples combinaciones: el Dios bondadoso y
grande es, a la vez, el eterno, poderoso, sa-
bio y perfecto. Y su bondad es tan grande,
eterna, poderosa y sabia, como su grandeza
es buena, eterna, poderosa y sabia, y su
eternidad buena, grande, poderosa, etcétera.
Para ello Llull se apoya en varias tradiciones:
desde la occidental (Anselmo de Aosta, Ri-
cardo de San Victor, la escuela de Chartres),
hasta la cabalistica y musulmana.’ La rela-
cion mas afin es, sin embargo, el método de
contemplacion muasulmana de la mistica sufi,
que intenta ascender por la creacién hacia
Dios a través de la meditacién sobre los atri-
butos infinitos de Dios. Llull emple6 este

> Véase Lohr, “Ramon Lullo” v Urvoy, Penser ['Isiam.
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método sobre todo en seis de sus obras, en-
tre otras en el Libro del gentil y los tres sabios.

Para definir la relaciébn entre el creador y su
creacion, Llull introduce —en la ultima version
de su Ars— ademis de los “principia absoluta’,
los asi llamados “principia relativa’, que son
los que indican tanto las afinidades como las
divergencias entre Dios y su criatura. Segun
nuestra forma de conocimiento, bondad vy
grandeza difieren entre si. En Dios, sin embar-
go, coinciden. Por ello Llull habla de “diffe-
rentia, concordantia, contrarietas’. Como la
suma perfeccidon no es deficiente en el sentido
de un “mis o un menos” dentro de la crea-
cién, sino que existe en una igualdad absolu-
ta, Llull habla de “maioritas, aequalitas,
minoritas’. Y como sélo hay un principio y un
fin en la creacién —porque Dios representa el
centro de todo, es decir que en €l coinciden
principio, medio y fin en la trinidad- Llull ha-
bla de “principium, medium et finis".

Segin Llull, el sabio debe abrazar aquella fe
que es capaz de atribuir a Dios la maxima
bondad, el miximo poder, etcétera, y estas
virtudes a la vez tienen que estar en perfecta
igualdad y concordancia las unas con las otras.
Ademais, el sabio debe desarrollar las virtudes
humanas segin las virtudes divinas. “Las virtu-
des creadas son tanto mis grandes y nobles,
cuanto mejor logren representar la forma mas
alta de la dignidad y la perfeccion de las virtu-
des no creadas”, dice Llull en el Libro del gen-
til y los tres sabios.

Otra caracteristica importante de la doctrina
luliana, que apenas se insinta en el Libro del
gentil y los tres sabios, pronto se convertira en
una constante sistemitica de la filosofia de
Llull: la actividad interior de cualquier substan-
cia (operatio intrinseca) que es condicion fun-
damental de la actividad hacia afuera (operatio
extrinseca). Asi como los elementos poseen su

caricter propio dentro y no fuera de si, Dios
tampoco podria obrar y ser reconocido fuera
de si, si no fuera activo en si mismo. Esta acti-
vidad interior necesariamente debe llevarse a
cabo en una estructura ternaria analoga a la
actividad del conocimiento humano. De la
misma manera que el proceso de conocimien-
to presupone al sujeto que conoce, el objeto
conocido y el acto de conocer, 0 bien, como
el amor presupone el amante, el amado y el
amor entre ambos, asi existe, generalmente
hablando, alguien que crea, algo creado y la
relacion entre ambos. Al igual que uno parte
de la unidad entre el sujeto que conoce, el ob-
jeto conocido y el acto de conocer, debe ha-
blarse, segin Llull, de una actividad interior de
bondad, grandeza, poder, divinos, etcétera.
Los momentos en los que estas relaciones se
llevan a cabo, los vino Llull a denominar mas
tarde “correlativos” y que probablemente se
derivan de formas verbales iarabes y que en la-
tin, segin Llull, no son usuales. De esta ma-
nera, la bondad aparece en su forma ternaria
como posibilidad de accién (bonificativum),
como objeto de esa accidn (bonificabile) y
como acto (bonificare). Anos después Llull,
habla con frecuencia de forma general, los es-
cribe con la terminologia de tivum, bile y are.

En esta actividad correlativa interior Llull
encontrd una explicacion razonable para el
dogma cristiano de la trinidad, que era el que
mas dificultaba el didlogo entre las religiones.
La actividad correlativa exterior le permitié de-
sarrollar la doctrina de la creacidn y de la
encarnacién. Segin Llull, la encarnacién es ab-
solutamente necesaria, pues de no ser asi,
Dios seria deficiente, es decir, tendria la defi-
ciencia de no poder ser humano. S6lo en la
encarnacién Dios se desarrolla plenamente,
sOlo en la encarnacidén agota sus posibilidades
divinas.
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1. EL LIBRO DEL GENTIL Y LOS TRES SABIOS
1. Contenido

El Libro del gentil y los tres sabios es la obra
mas importante y detallada de Llull sobre el
didalogo religioso. En €l se cuenta la historia de
un fil6sofo pagano que, atemorizado por la
idea de la muerte, sufre una crisis existencial
ocasionada por no creer en Dios ni en la resu-
rreccion. Su desesperacion es tan grande que
decide abandonar su hogar e ir en busca de
una solucion. Va errando sin rumbo fijo a tra-
vés de un bosque que, a pesar de ser paradi-
siaco, no logra mitigar su desesperacion.

Al mismo tiempo, tres eruditos —un judio,
un cristiano y un musulman— se encuentran
frente a los portales de una ciudad. Los tres
companones quieren aprovechar la tranquili-
dad del mediodia para dialogar sobre temas
relativos a la religion. El lugar que eligen se
encuentra cerca de una fuente rodeada por
cinco arboles. De pronto aparece la asi llama-
da “dama Inteligencia” que les explica el signi-
ficado de los cinco arboles y sus respectivas
flores. Para Llull el arbol es el simbolo que
mejor representa la convergencia organica y
fecunda de los principios creados y los princi-
pios no creados.

En las veintiuna flores del primer arbol se
encuentran escritas, de dos en dos, las siete
virtudes o “dignidades” divinas, increadas:
bondad, grandeza, eternidad, poder, sabiduria,
amor y perfeccién. En cada una de las cuaren-
ta y nueve flores del segundo arbol se repre-
sentan una virtud divina y una de las siete
virtudes humanas creadas (cuatro virtudes car-
dinales y tres teologales). En las cuarenta y
nueve flores del tercer arbol aparecen combi-
nadas, de dos en dos, las siete virtudes divinas
y los siete pecados mortales. En las veintiuna

flores del cuarto arbol se combinan las siete
virtudes humanas y, por Wltimo, figuran las
cuarenta y nueve flores del quinto arbol, que
representan la combinacién de las siete virtu-
des humanas y los siete pecados mortales.

Mientras que las flores representan las dife-
rentes combinaciones entre las virtudes divi-
nas y las virtudes y pecados humanos, los
arboles representan el camino para encontrar
la verdad religiosa y el consuelo moral y espi-
ritual ligado a ella. Cada uno de los arboles
tiene dos condiciones: 1) a Dios se le tiene
que atribuir la maxima dignidad y perfeccién
imaginables en su ser, sus virtudes y sus
obras. Para que el concepto de Dios sea justo,
la relacidon entre las virtudes debe basarse en
una igualdad y concordancia absolutas; 2) las
virtudes creadas y las virtudes no creadas no
deben ser contrarias las unas a las otras, y las
virtudes no pueden concordar con los vicios.

Estas condiciones han de orientarse hacia el
fin principal: amar, reconocer, temer y servir a
Dios. La contemplacion de los arboles no
debe oponerse a este Ultimo fin. Con ayuda del
conociminto de estos idrboles, segin la “dama
Inteligencia”, no s6lo es posible consolar al
que esta triste y mitigar los dolores del que su-
fre sino también conseguir la paz eterna.

Cuando la dama se ha despedido, uno de
los sabios expresa su deseo de llegar a la tni-
ca religion:

iA quan grant buena venturancga serie esta, sy
por estos arboles pudiesen ser en una ley e en
una creencia todos los omnes que son! ;E quel
rrencor e la mala voluntad non fuesse en los
omnes que avran los unos a los otros por
desvariacidn e por contraridat de creencias e
de sectas! E que asy commo es un Dios tan
solamente, padre creador e sefior de todo
quanto e€s, que asy todos los pueblos que se
vinyesen en seer un pueblo tan solamente, e
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que aquel fuese en via de salud e que todos
en uno oviesen una fe, una ley e diesen gloria
e loor de nuestro senor Dios! Cogitad, sefiores,
dixo el sabio a sus conpanones, cuantos son
los dafios que se siguen por que los omnes
non han una ley tan solamente, e quantos son
los bienes que serien sy todos oviesemos una
fe, una ley (Stone, A critical edition, 10).°

Los tres sabios deciden discutir sobre este
tema hasta algin dia descubrir la Gnica ley
verdadera de Dios, aquella que hari ]la convi-
vencia de todos los pueblos del mundo en
paz y en armonia.

Onde, como esto sea asy, ¢parescia vos bien
que nos asentasemos so estos arboles cerca
desta fermosa fuente, e que disputasemos eso
que creemos, segund eso que las flores e las
condiciones destos arboles significan, e pues
que por actoridat non nos podemos abenir,
que asayasemos sy nos podriamos abenir por
rrazones demostrativas e necesarias? Cada uno
de los sabios tovo por bueno eso quel sabio
dezia, e asentaronse (p. 10 ss.).

En ese instante aparece el gentil, venido
abajo fisica y moralmente. Al comunicar sus
penas a los sabios, éstos prometen ayudarle a
encontrar el camino de Dios. Con ayuda de
los arboles y sus respectivas flores, quieren
probar al infiel la existencia de Dios y de sus
atributos (virtutes), asi como ponerlo en cono-
cimiento sobre la resurreccidn para asi aliviar
sus penas. Con sus argumentos los sabios lo-
gran conducir al gentil a creer en Dios y en la
resurreccion, conditio sine qua non de las si-
guientes explicaciones sobre cada uno de los
articulos de fe (Libro 1).

6 A partir de aqui todas las citas del Libro del gentil pro-
ceden de la edicion critica de Stone

Después de ponerse de acuerdo sobre los
puntos en comun de las tres religiones, cada
uno de los sabios comienza a explicar las ver-
dades fundamentales de su propia religion. El
primer alivio del infiel se ve turbado cuando
éste se entera de que los tres sabios no perte-
necen a una y la misma religiébn, sino que
cada uno de ellos acusa al otro de creer en
una religidén errénea, condenandose el uno al
otro a la perdicién.

Como! dixo el gentil. ;E non sodes todos tres
en una ley e en una creencia? Non, rres-
pondieron los sabios, ante somos diversos en
creencia e en ley, ca el uno de nos otros es
judio, e el otro es cristiano, e el otro moro. E
qual de vos otros, dixo el gentil, es en mejor
ley, o sy cada una de las leyes es verdadera?
Cada uno de los tres sabios le rrespondieron, e
dixeron uno contra otro € cada uno loo su
creencia e rreprehendie al otro eso que creye.
El gentil oyo e vio que los tres sabios se con-
trastavan, € cada uno dezia al otro que su
creencia era en error por la qual omne perdie
la celestial bienaventuranca e yva a pena infer-
nal, sy de ante era en yra € en tristeza, su
coracon estonce fue en mayor, € dixo: jA, se-
nores! {E commo en grant alegria e esperanga
me aviades metido! jE quan grant tristeza avia-
des echado de mi coracon! Mas agora avedes
rretornado en muy mayor yra € dolor que seer
solia; jca yo, después de mi muerte, non avia
temor de sostener trabajos infinidos. jMas ago-
ra SO seguro que ssy non so en via verdadera,
que toda pena me esta aparejada a tormentar
la mi anima después de la mi muerte, perdura-
blemente! jA, senores! ;Qual ventura es esta
que me avia echado de tan grant error en que
era la mi anima? ,E por que la mi anima es
rretornada en muy grandes dolores mas que
los primeros? Diziendo el gentil estas palabras,
non se pudo abstener de llorar, e la descon-
solacion en que era non vos la podria rre-
contar (p. 51).
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Con el fin de decidirse por una de las reli-
giones, el infiel pide a los sabios que le ha-
blen sobre sus respectivas creencias.

Luengamente estovo el gentil desconsolado, e
su anima en grant pensamiento fue trabajada;
mas a la fyn el gentil rrogo a los tres sabios,
que ellos se disputasen delante del e que cada
uno diese rrazon de su ley, e de su creencia,
quanto mejor pudiese, e sopiese por tal que el
viese qual dellos era en via de salud.

E los tres sabios rrespodieron diziendo que
ellos disputarian de voluntad delante del, e
que ante que el fuese venido en aquel lugar,
eran en voluntad de disputar por enquerir e
saber qual dellos era en via verdadera e qual
€n error.

E uno de los tres sabios dixo: ;Qual manera
avremos en esta disputacion en que queremos
entrar? E el un sabio rrespondio: La mejor ma-
nera que nos podemos aver e por la qual me-
jor e ante podemos declarar verdat a este se-
nor sabio gentil, que tan de coragcon nos rrue-
ga que le mostremos la carrera de salud, es
que tengamos la manera en la qual nos ha
enderecados la duena de Inteligencia, e con
las flores con que avemos provado al sabio
Dios seer e seer en el virtudes e seer rresu-
rreccion, con aquellas se esfuerce cada uno de
nos otros a provar los articulos de su fe que
cree, por la creencia de las quales cuyda seer
en via verdadera, e qualquier que mejor pue-
da segund su creencia concordar los articulos

~en que cree con las flores e con las condicio-
nes los arboles, aquel dara significanca a
demonstracion que sea en mejor creencia que
los otros (p. 52).

Para probar al infiel la existencia de Dios,
los tres sabios se deciden por el método que
les explicé la dama Inteligencia. Este consiste
en que cada uno de los sabios elija combina-
ciones arbitrarias de flores para probar con
ellas los articulos de la fe de su propia reli-

gion. Para que no surjan discordias y enemis-
tades que puedan influir en la decisién del in-
fiel, este ultimo es el Gnico que tiene el
derecho de interrumpir al sabio con preguntas
cuando éste explique los articulos de su fe.

E ante que el judio quisiese comencar, deman-
do al gentil e a sus compaferos sy ellos rre-
prehenderian sus palabras; por voluntad del
gentil fue fecho ordenamiento entre los tres
sabios que el uno non contrastase al otro, de-
mientra que rrecontase Su rrazon; ¢a por con-
trastar es engendrada mala voluntad en huma-
no coragon, € por mala voluntad es turbado el
entendimiento a entender. Mas el gentil rrogo
los sabios que el tan solamente pudiese rres-
ponder a sus rrazones, segund quel fuese vis-
to, por tal que mejor pudiese enquerir verdat
de la verdadera ley, que tanto deseava enten-
der e por cada uno de los tres sabios le fue
otorgado (p. 53).

Siendo la religion judia la mis antigua, es el
sabio judio quien obtiene el privilegio de co-
menzar con su exposicidén (Libro II). A él le si-
guen las declaraciones del cristiano (Libro I11)
y por ultimo, las del musulmin (Libro IV).

El didlogo no conduce a ningin resultado
concreto. El infiel se despide de los tres sabios
sin decir por cual de las tres religiones se ha
decidido, si es que se ha decidido por alguna
de ellas.

E los tres sabios se levantaron en pie, e despi-
dieron se del gentil muy agradablemente e de-
vota. Munchas fueron las bendiciones que los
tres sabios dixeron al gentil, e el gentil a los tres
sabios; ¢ abracamientos e besamientos e lagrima
e lloros fueron al despedir e a la fyn de sus pa-
labras. Mas ante que los tres sabios fuesen par-
tidos de aquel lugar, el gentil les demando, e
dixo que muy fuerte se maravillava dellos por
que non esperavan a oyr qual ley el escogeria
sobre las otras. Los tres sabios rrespondieron, e
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dixeron que por e€so que cada uno oviese
opinion que escogia su ley, non querian saber
qual ley escogeria (p. 267).

Antes de despedirse, los tres sabios deciden
continuar con el didlogo sobre las religiones
hasta llegar a la verdad Gnica de todas las cues-
tiones religiosas. Pues la concordantia de creen-
cias solucionara los problemas, las oposiciones y
las tensiones interreligiosas, conllevando asi la
paz politica entre los pueblos. Los sabios fijan
dia y hora de la siguiente conversacion y se
despiden pidiendo disculpas por si alguno se
sintiera ofendido.

Cada uno pidio perdon al otro sy avia dicho
contra su ley alguna villana palabra; ¢ el uno
perdono al otro. E quando fueron en eso que se
quisieron partir, el un sabio dixo: De la aventura
que nos es venida en la floresta donde venimos,
seguirse a nosotros algun provecho. ;Paresce
vos bueno que por la manera de los cinco arbo-
les e por las diez condiciones significadas por
sus flores, cada un dia una vegada, disputa-
semos, € que siguesemos la manera que la due-
na inteligencia nos a dada; e que tanto tiempo
durase nuestra disputacion fasta que todos tres
oviesemos una fe, una ley tan solamente, e que
entre nos oviesemos manera de onrrar € servir
el uno al otro, por eso que ante nos podamos
concordar? Ca guerra, e trabajo, e malquerencia
e dar dafo e onta, enpachan a los omnes a ser
concordantes a una creencia” (p. 271).

2. Los principios del didlogo

Al principio de su Libro del gentil, Llull afirma
que convivié mucho tiempo con infieles. El,
que siempre vivid en medio de una sociedad
muliticultural, exige otro trato con el “otro”,
distinto al programa de la misidn cristiana con-
temporianea que estaba caracterizada por méto-
dos tales como el rechazo, la opresidn y la
estrategia. Llull rechazé estos métodos y se con-

virtié en un adversario de la mision cristiana. En
Summa contra gentiles, una de las obras mais
importantes de Tomas de Aquino, escrita apro-
ximadamente en 1268, el autor también quiere
hacer valer como método de conversiéon el
“compelle intrare’ de Agustin, que quiere decir
tanto como “fuérzalos a entrar (a la religién)”.
Este concepto sacado del arsenal de armas de
su tiempo, no se emplea en la obra de Llull. En
su libro Summa contra gentiles, Tomas hace
referencia al Punal de la fe de Ramoén Marti,
obra en la que su autor se denomina a si mismo
no sdlo conocedor del hebreo y la Torah, sino
también de la Mischnah y el Talmud. Estos co-
nocimientos sorprendieron a los contrincantes
judios en la disputa de Barcelona. Ademas del
caracter aparentemente pacifico de la disputa,
que tenia que ser “controlada” por soldados ar-
mados, Llull también reconocid la mala fe que
se expresaba en una tactica de vejacidn, que
surgia de suposiciones falsas y, por ende, lleva-
ba a consecuencias falsas.

Lo que Llull pensaba de este método de mi-
sionar nos lo cuenta en el ya conocido episodio
de un misionero —probablemente Ramén Marti-
que logra convencer al sultan de Tanez del
error de su fe islamica. Cuando el sultan pide al
misionero que le pruebe la verdad del cristianis-
mo, éste le contesta que el cristianismo no se
puede probar, sino que s6lo se puede creer. El
Sultan enojado le contesta que nunca renuncia-
ra una fe a cambio de otra, sino que sélo renun-
ciard a su fe si le prueba la verdad de la otra.
Ademas le reprendi6 por querer quitarle su fe
sin ofrecerle nada a cambio, queriendo des-
arraigarlo de sus creencias. Con estas palabras
el sultin expulsa al misionero de su reino.’

" Véase Liber de convenientia, vol. 4, p. 574; véase tam-
bién Liber de quingue sapientibus, vol. 2, p. 127, am-
bos en Raymundi Lulli Opera Omnia.
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En cuanto a los objetivos de su trabajo mi-
sionero, es decir, la evangelizacién de los in-
fieles, Llull no difiere de sus contemporaneos,
pero si en cuanto al método que ha de apo-
yarse en argumentos de razén y no en ar-
gumentos de autoridad, y en el perfecto
conocimiento y consideracion de la alteridad
del otro. Es asi que Llull no s6lo habla de
igual a igual con un musulmin, sino también
con un infiel, pues éste no tiene menos que
decir que es el representante de una de las
grandes religiones. El respeto mutuo entre los
interlocutores, la libertad en exponer su pro-
pia opinidn con todo detalle sin ser interrum-
pido o criticado por su contrincante, son
fendmenos que no se encuentran por lo gene-
ral en ninguna obra medieval.

En el Libro del gentil y los tres sabios insiste
Llull en que el didlogo debe llevarse a cabo
sobre una base de igualdad y libertad y, en
caso ideal, sobre una base de amistad.

El didlogo entre los representantes de las
tres religiones no significa, pues, una relati-
vizacidn de su fe. Llull precisa la situacién
aparentemente paradéjica de la relacidén entre
las religiones como sigue: para que el didlogo
sea posible, las tres religiones deben poder
presuponer su propio derecho a ser verdade-
ras, sin que por ello se aferren a su propia
identidad. La identidad y la alteridad no se ex-
cluyen sino se complementan. La elaboracion
de la propia identidad ya no se lleva a cabo
en contra de los otros, sino junto con ellos. He
aqui la gran diferencia con el pensamiento
idealista y con la razén instrumentalizada que
convierte al otro en pantalla de proyeccion del
propio ser. La utopia de Llull es llegar a la
concordancia, no a la nivelacion.

Para Llull, los representantes de las religio-
nes —y también el gentil- poseen simetria en
~uanto a la razon, lo cual no sdélo se muestra

en la aceptacion de los principios expuestos
por la “dama Inteligencia”, sino también pre-
supone la comprension filoséfica de los textos
revelados. Por lo demas no les estd permitido
compenetrar o justificar sus articulos de fe con
ayuda de los principios filos6ficos de la “dama
Inteligencia”. El lugar neutral junto al agua y
debajo de los arboles simboliza dicha simetria.
Es decir, el didlogo no debe llevarse a cabo en
una situaciéon de desigualdad.

El discurso racional debe ser la base para
garantizar un maximo de objetividad en un
dialogo libre de insultos y resentimientos. El
didlogo no debe desembocar en amenazas, re-
acciones hostiles y ataques a la religidon del
contrincante, sino, al contrario, en una com-
prension mutua, a la cual se llega exponiendo
la propia creencia y discutiendo sobre ella,

Es de notar con qué esmero se exponen te-
mas tan delicados como la didspora judia o las
alegrias del paraiso musulmin. Claro que no
podemos olvidarnos que Llull escribe siempre
desde una perspectiva cristiana. Esto quiere
decir que para €l no hay duda alguna sobre la
religion a elegir. Y, sin embargo, una cosa es
estar convencido de la verdad del cristianismo
—como obviamente lo estaba Llull-, y otra re-
conocer, a pesar de la propia conviccidn, la li-
bertad del individuo para elegir una religién o
la otra. Poner la libertad de decisién en cada
individuo es fundamental para el desarrollo de
la libertad confesional.

El papel que juega el gentil, también llama-
do “sabio”, dentro del didlogo es multiple. Es,
en primer lugar, aquel que busca la verdad,
pero también es el que juzga. En primer lugar
se constata la igualdad de las religiones y sus
puntos de partida en comuin, es decir, la
creencia en un solo Dios y en la resurreccién.
En su oracién final, después de haber escu-
chado las diferentes posturas de los represen-
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tantes de las tres religiones, el gentil no hace
referencia a los dogmas religiosos, sino a los
puntos de partida que tienen en comun. Pues
para €l estos son los puntos decisivos de refe-
rencia y convergencia. En la oracion del gen-
til ninguna religién prevalece sobre la otra, vy,
aunque Llull los considerara tan importantes,
incluso faltan los criterios sobre la actividad
interior de Dios que se refleja en la idea de la
Trinidad.

El aspecto pragmitico es determinante en
la decisidon del gentil. El reconocimiento del
otro es presupuesto de toda reflexidén y de
toda posibilidad de argumentacion. Luego si-
guiendo sobre esta base se hace “razonamien-
to altimo” (arboles, flores) y, finalmente, se
desarrolla este proceso. En una “comunidad
de comunicacién ideal” que representan el
gentil y los tres sabios, Llull presupone, para
que el discurso pueda ser puramente argu-
mentativo, una situacién libre de coaccion.
Ademas este concepto de una comunidad de
comunicacién se convierte en el cimiento de
una sociedad multicultural. A la vez que Llull
critica cada vez con mas vehemencia el siste-
ma, se impone su conviccion de que la convi-
vencia entre las religiones y las culturas no
sOlo debe ser comprendida como regulado-
ra, sino como alternativa a la soberania y al
poder fictico. En otras palabras, esto es, teo-
logia de la liberacion en la Edad Media, ar-
ticulada por un filésofo laico que fue mucho
mais alld de las estructuras mentales cien-
tifico-clericales de su tiempo.

Un discurso racional basado en razones 10-
gicas evidentes (“rationes necessariae’) no tie-
ne que llevar necesariamente a la eleccion
“correcta”. Precisamente en esta paradoja radi-
ca el meollo del texto, mas complicado y enri-
quecido por el hecho de que supuestamente
el infiel —que en si personifica algo asi como

una flabula rasa- vaya a ser capaz de elegir
una sola religion. Algo que los tres sabios, su-
jetos a sus tradiciones particulares, s6lo pue-
den sonar.

El Libro del gentil y los tres sabios no es una
obra apologética en el sentido clasico, pues la
reivindicacion de que una religion sea la Gnica
verdadera no se afirma expressis verbis. El
Liber gentilis tiene mas afinidad con Natan, el
sabio de Lessing, que con otros libros de su
epoca. Como lo demuestra el final del libro,
para Llull el didlogo queda abierto e inconclu-
so. La finalidad del didlogo es acercarse mu-
tuamente y nunca cesar en el esfuerzo por
dialogar. Nadie sabe de antemano el resultado
del encuentro entre las religiones, ni el partido
por el que se decidira el infiel. Pero una cosa
si estd fuera de duda: al partir, ninguno de los
interlocutores es el mismo que cuando llego.

BIBLIOGRAFiA

Euter, W. A., Unitas et Pax. Religionsvergleich
bei Raimundus Lullus und Nikolaus von
Kues, Wirzburg, 1995.

HitcarTH, ]J. N., Ramon Llull and Lullism in
Fourteenth-Century France, Oxford, 1971.
LiuiL, Ramon, El libre del gentil e dels tres savis,
edicibn de A. Bonner, Palma de Mallorca,
1993 (Nova edicio de les obres de Ramon
Liull, vol. 2). Edicion latina: Raymundi Lulli
Opera Omnia, edicién de 1. Salzinger, vol.
2, 21-114, Mainz, 1721 (reimpresa en

Frankfurt, 1965).

—, Liber de convenientia fidei et intellectus in
obiecto, en Raymundi Lulli Opera Omnia,
edicion de 1. Salzinger, vol. 4, Frankfurt,
1965.

—, Liber de quinque sapientibus, en Raymun-
di Lulli Opera Omnia, vol. 2, edicidn de 1.
Salzinger, Frankfurt, 1968.



60

MepievaLia 26 (diciembre 1997)

Livir, Ramon, Vita coaetanea, en Raimundi
Lulli Opera Latina, vol. 8, Turnhout, 1978.
—, Logica nova, edicion de C. Lohr, Hamburg,

1985.

Lorr, C. “Christianus arabicus, cuius nomen

Raimundus Lullus®, Freiburger Zeitschrift ftir

Philosophie und Theologie 31, 1984, 57-88.

— “Ramon Lullo e Anselmo de Aosta”, Studi
medievali 29, 1988, 1-17.

PinpL, T. “The Relationship between the Episte-
mologies of Ramon Llull and Nicholas of
Cusa”, American Catholic Philosophical
Quarterly 64, 1990, 73-87.

SAHAGUN, BERNARDINO DE Cologuios y doctrina
cristiana con que los doce frailes de San

Francisco, enviados por el papa Adriano VI
y por el emperador Carlos V, convirtieron a
los indios de la Nueva Espavia. En lengua
mexicana y espanola. Los dialogos de 1524
segun el texto de fray Bernardino de Saba-
gun y sus colaboradores indigenas, edicion,
estudio y notas de M. Leén-Portilla, México,
19806.

STONE, H. R., A Critical Edition of the “Libro del
gentil e de los tres sabios”, tesis doctoral in-
édita, Chapel Hill, 1965 (Transcripcién de
una traduccidén espanola de un manuscrito
del siglo XV).

Urvoy, D. Penser I'Islam. Les présupposés isla-
miques de I'Art de Llull, Paris, 1980.



	Medievalia-026-46
	Medievalia-026-47
	Medievalia-026-48
	Medievalia-026-49
	Medievalia-026-50
	Medievalia-026-51
	Medievalia-026-52
	Medievalia-026-53
	Medievalia-026-54
	Medievalia-026-55
	Medievalia-026-56
	Medievalia-026-57
	Medievalia-026-58
	Medievalia-026-59
	Medievalia-026-60

