MEDIEVALIA 23 (agosto 1996)

33

Resenas

RossaroLl DE BREVADAN, GRACIELA y ALICIA E. RAMADORI, Exempla y oraciones en
Barlaam e Josafat. Aproximacion genoldgica II, Bahia Blanca, Argentina: Centro de Estu-
dios Medievales, Universidad Nacional del Sur, 1996, 123 pp.

El libro resefiado se ocupa del estudio de
uno de los textos mas representativos de la
literatura didactica medieval, el Barlaam e
Josafat. Se trata de la transformacién de
una trama antigua —que data del siglo vI
antes de J. C.— en una leyenda cristiana;
de hecho, el episodio de la conversién del
indio Siddharta Gautama en un buda ilu-
minado se transfigura en la historia del
principe Josafat y su maestro Barlaam,
donde aquél experimenta un proceso de
cristianizacion a partir de las narraciones
adoctrinadoras intercaladas en la obra,
puestas en boca del sabio y eremita Bar-
laam.

Barlaam e Josafat constituye la primera
adaptacion de la narrativa oriental al Occi-
dente cristiano. El texto indio original,
contemporaneo de otras celebres coleccio-
nes de relatos de la misma procedencia, ta-
les como Sendebar o Calila e Dimna, cuya
creacién puede remontarse hasta el siglo 1v
de nuestra era, fue traducido al griego hacia
los siglos v o 1x. 300 6 200 afios después
paso al latin, lengua que protagonizé su

metaforfosis cristiana y, en el siglo xir
—eépoca en que, a instancias de Alfonso X,
el rey sabio, se divulgaron en abundancia
en Espaifia las colecciones orientales de sen-
tencias y cuentos—, alcanzé una respetable
difusidon al ser insertado en dos obras de
gran aceptacion popular: la Legenda aurea
del prelado Jacobo de Voragine y el Specu-
lum bistoriale de Vincent de Beauvais.

En general, el trabajo que presentan Ros-
saroli y Ramadori es interesante. Uno de
los principales aportes de esta investigacion
es, a m1 juicio (juicio prefiado por la afi-
c1on que le profeso a esta tematica), que
el corpus utilizado para el anilisis —con-
formado por ciertos relatos breves del Bar-
laam— incluye nueve historias de origen
evangeélico, amén de los conocidos relatos
de raices orientales que comtnmente se
han examinado en los estudios acerca de la
narrativa de la obra. De ahi que, a diferen-
cia de los trabajos anteriores sobre el tema
(de autores tan reputados como Bolton,

Keller o Moldenhauer, que no han conside-

rado a las parabolas biblicas del Barlaam en
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su critica), las autoras abordan, no nueve o
diez relatos, sino dieciocho, la mitad indi-
cos y la mitad evangelicos, enriqueciendo
con ello las posibilidades analiticas del tex-
to como un todo: no dejaron de lado,
como tradicionalmente habia ocurrido, el
que esta obra didactica es el resultado de la
amalgama de elementos provenientes de
dos religiones: budismo y cristianismo.

Considero que la clave de este acierto
radica en el atinado enfoque con que las
autoras se abocan a la conceptualizacidn de
la voz exemplum. No obstante que no pre-
senta una definicion propia de éste —como
lo concibe Battaglia particular género lite-
rario (sin duda ellas no quisieron, con ra-
z6n, correr el riesgo que han afrontado
otros en un asunto tan elusivo, tan dificil
de acotar), si efectuan una exhaustiva revi-
si6n de las diversas nociones que existen
del término. Esto les permite arribar a tres
conclusiones, de las cuales la mas impor-
tante es que los exempla son “narrados con
el [objeto] de apoyar apoyar una ensefian-
za, defender un argumento o modificar una
conducta”. De este modo, tomando en
cuenta el proposito que, segun las autoras,
debe cumplir todo exemplum, los apbdlogos
y las alegorias orientales, junto con los epi-
sodios y parabolas biblicas, conforman un
cuerpo unitario que debe analizarse como
una estructura interrelacionada; ambos ti-
pos de exempla desempefian la misma fun-
c10n, es decir, en ultima instancia, preten-
den cambiar a la persona misma por efecto
del relato; convertir al cristianismo al prin-
cipe Josafat, y hacer lo propio con los
oyentes paganos de los exempla.

No obstante que se puede no estar de
acuerdo con otro tipo de asertos de Rossaro-
li y Romadori (por ejemplo, no comparto
su idea de que en Sendebar los exempla estan
orientados a cambiar sélo la opinidn del so-
berano protagonista, y no, como me parece,
tambien a modificar su conducta;! ni el que
la indiferencia de los criticos hacia las para-
bolas biblicas encuentre su explicacién en
que son un tipo de relatos muy manidos en
el mundo occidental),? es loable su punteria
en cuanto a cual debia ser el corpus a anali-
zar.

La congruencia entre los exempla, no ne-
cesariamente enlace, depende fundamental-
mente de un hilo 1deologico que los ensar-
te. En este aspecto, las autoras entienden
con razon que la prédica doctrinal del ana-
coreta, consistente en: a) conseguir que el
principe Josafat acepte la docrtina cristiana
(primera parte); b) conducirlo a que des-
precie el sieglo, la vida mundana (segunda
parte); y, ¢) que desee la vida de ermitafio
entregada a Dios (tercera parte), es precisa-
mente de la que se desprenden y articulan
los exempla de la obra. Queda evidente el
error que se ha cometido al no considerar
los pasajes evangélicos dentro del corpus de

' Los exempla de los privados del rey Alcos de Sendebar
tienden a que el rey modifique sus tendencias a la
irascibilidad, credulidad, ingenuidad y superficialidad,
es decir, sus consejeros lo orientan hacia el camino de
la sabiduria, al mejoramiento de sus juicios.

* Mas bien considero que no han sido observados con
atencion por los estudiosos, precisamente por un pro-
blema de inadecuada conceptualizacién o, al menos,
de incompleta caracterizacién de lo que debe o puede
ser un exemplum.
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analisis de la obra didactica en cuestidn, ya
que éstos responden, sin la menor duda, a
los requerimientos de la prédica inmersa en
el discurso barlaamiano e, incluso, apare-
cen intercalados entre los exempla de ori-
gen pagano para poder cumplir con un co-
herente y eficaz adoctrinamiento.?

Por Gltimo, la clasificacién de los exem-
pla que presenta Rossaroli y Ramadori
—elaborada de acuerdo a los postulados
de Bremond y Le Goff— permite la con-
frontacion con los exempla de otros textos,
como seria el caso de los de Disciplina cleri-
calis, Sendebar o Calila e Dimna, especial-
mente en cuanto a su caracter de metaféri-
cos o sinecdoticos.

En cuanto al apartado sobre las plega-
rias contenidas en el Barlaam e Josafat, cabe
aclarar que es muy pertinente introducir
en el analisis genologico (o estudio del gru-
po genérico) de la obra, los rezos insertos
en ella. Resulta obvio que el no incluirlos
—siendo el Barlaam una novela hagiografi-
ca o una hagiografia apologética— seria tan
poco justo como dejar de lado los relatos
biblicos que la conforman.

* Los 18 exempla aparecen en este orden: uno biblico,
* K . . i .
uno oriental, tres biblicos, uno oriental, tres biblicos,
tres orientales, dos biblicos y cuatro orientales, tocan-
do, los nueve primeros, la primera parte; los siete si-
guientes la segunda parte, y los dos Gltimos la tercera
parte.
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En ese sentido las autoras ponen de ma-
nifiesto que las jaculatorias y oraciones
—que se encuentran en todos los niveles de
la narraciton— no son elementos superfluos
al desarrollo de la historia, sino que se inte-
gran habilmente a diferentes pasajes apo-
yando al argumento, respondiendo a nece-
sidades de la trama y de los personajes;
esto, mas la circunstancia de que la plega-
rias generan conmovedores momentos de
arrebato lirico, las convierte en vehiculos
1doneos para la transmision de ciertas refe-
rencias y alusiones doctrinarias cristianas.

En suma, los planteamientos analiticos
de Rossaroli y Ramadori sobre esta obra
polifacética desbrozan considerablemente
el camino para futuras investigaciones, tan-
to en lo que se refiere a la blsqueda de la
genologia de otras colecciones de exempla,
como a estudios de confrontacion entre
ellas.
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