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de los ojos de Colén, Verrazano, Gonne-
ville, Cabot y Cartier, y reduce la visién
del Pacifico al viaje de Magallanes y Elca-
no (de nuevo olvidando visiones como las
de Urdaneta, Legazpi y el “Tornaviaje” y
Francis Drake).

Las reflexiones que le sugieren a Mollat
estos materiales se desarrollan basicamente
en tomo a los siguientes aspectos: el en-
cuentro con “maravillas”, el descubrimien-
to de un nuevo paisaje, el cambio a dimen-
siones desmesuradas y el enfrentamiento
con el “buen salvaje” (concepto mds anti-
guo que lo que comdnmente se cree al
considerarlo como creacién del Siglo de
las Luces). También destacan por suge-
rentes las reflexiones sobre las observa-
ciones de los viajeros a propdsito de la

“conversi6n” de los id6latras o infieles que
encuentran en sus viajes,

En sintesis el libro atrae por los concep-
tos que plantea en tormo a la reaccién del
hombre ante lo distinto o desconocido, y
resulta interesante y (til por sus materia-
les, una vez que se redimensiona la limi-
tacién de sus fuentes, especialmente en el
caso americano, pues, por ejemplo, al ha-
blar de la necesidad e importancia de los
intérpretes para todos los exploradores, es
mucho mds significativo el caso de la Ma-
linche y Jer6nimo de Aguilar con Cortés
que algunos de los ejemplos que recuerda
Moillat de! Brasil con Gonneville, o de la
cuenca del San Lorenzo con Cartier.

AURELIO GONZALEZ
El Colegio de México
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Generalmente hoy dia pensamos que la
persecusion de brujas fue un fenémeno
tipicamente medieval, ocasionado por el
oscurantismo o supercheria y el uso de la
tortura en aquella época, pero que termind
gracias al advenimiento del racionalismo
en la €poca moderna. Nada mds lejos de la
verdad, nos dird Klaits. Si bien la perse-
cusién de brujas tuvo un origen medieval
tardio (siglos xiv y xv}, la caceria de bru-
jas en sentido estricto, o sea, la represion
masiva, fue un fenémeno tipicamente
moderno. Por otra parte, sostiene Klaits,
aunque es cierto que el surgimiento de la

ciencia moderna contribuy$ parcialmente a
terminar con la cacerfa de brujas, otros
factores, y de mayor peso, influyeron. Fi-
nalmente, para Klaits, aunque la caceria de
brujas terminé en el siglo xvi, la perse-
cusion a las minorias, el autoritarismo, y el
uso de la tortura siguen vigentes actual-
mente, por lo que el estudio de la perse-
cusién de brujas puede arrojarnos luz so-
bre fenémenos contemporineos. La lectura
de esta obra resulta de gran interés por este
ultimo €nfasis en las conexiones entre ca-
cerfa de brujas y fenémenos contempori-
neos, amén del desarrollo de tesis novedo-
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sas sobre la persecusién de brujas y por el
planteamiento de tesis generales, a diferen-
cia de los estudios regionalistas que se han
hecho estos Gltimos diez afios sobre este
tema.

La primer gran tesis de Klaits es que
hay una diferencia fundamental entre la
persecusion de brujas (“witch hunt’) que
se dio en los siglos xav y xv en europa, y la
cacerfa de brujas (“witchcraze”) de los si-
glos xvt y xvn (1560-1680), ya que la pri-
mera fue eventual, con juicios a pocas per-
sonas, y en muchas ocasiones fue un dis-
fraz para ocultar persecusiones politicas
(como en el caso de los Templarios o de
Juana de Arco), mientras que en la segun-
da la cacerfa de brujas fue masiva: muchos
Juicios, cada uno de los cuales podia in-
cluir a muchas personas, de tal suerte que
puede hablarse de una manfa o locura per-
secutoria. En cifras, durante la persecusién
de brujas se mataron a unas 300 personas,
mientras que la cacerfa de brujas tan sélo
en Alemania cobré mas de 1,000 vidas.
Ademds, los conceptos o estereotipos de
brujas manejados en estas dos épocas di-
fieren: el medieval refiere a una persona
que lleva a cabo maleficios o dafios a otros
gracias a un pacto con Satdn, que le con-
fiere un poder sobrenatural para enfermar,
matar, causar tormentas o pestes, causar
impotencia o esterilidad, etc.; en cambio,
el concepto moderno de bruja refiere a una
persona, casi siempre mujer, que no sélo
hace un pacto con Satdn, independiente-
mente de que haga o no maleficios, sino
que ademds se convierte en su sirviente
sexual, como se deja ver por la supuesta
existencia de¢ los sabbaths o reuniones
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comunitarias nocturnas en que se dice
rendir homenaje a Satdn via la comisién de
todo tipo de actos sexuales transgresores.
En los dos primeros capitulos Klaits
examina la persecusién medieval a las
brujas. Dado que aqui sus propuestas no
son muy novedosas, resumdmoslas breve-
mente. Klaits argumenta que gradualmente
durante los siglos xiv y xv se conformé el
estereotipo de la bruja como una persona
que puede cometer maleficios s6lo en la
medida en que tiene poderes sobrenatu-
rales gracias a un pacto con el Diablo;
dado que dicho pacto implica la renuncia a
Dios, la brujeria resulta ser un tipo de
herejia, y por tanto sujeta a la persecusion.
Mi4s novedoso es el seiialamiento de Klaits
de que en dicho estereotipo medieval tar-
dio se conjuga la tradicién popular de
creencia en el maleficio, con una tradicién
culta de creencia en el poder del Diablo, y
que Se origin6 en la respuesta catlica al
catarismo y al neoplatonismo renacentista,
de tal forma que la persecusién a las brujas
fue consecuencia de la interaccién entre el
pueblo y las elites cultas. Cabe destacar
que si bien Klaits anuncia esta dltima tesis
como una tesis general que cubre desde el
siglo xtv al xvir (p. 32), la desarrolla deta-
Hadamente sélo para la cacerfa de brujas
de la temprana época moderna. Empero,
tomando ciertas ideas que aparecen en
Klaits y otros autores, podriamos afirmar
que las elite culta responsable de la perse-
cusi6bn y del estereotipo medievales de
bruja, fue principalmente 1a de los domini-
cos, orden misionera que en su intento de
cristianizar a la Europa rural, identificé a
la brujeria con un culto demoniaco como
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una manera de invalidar y reprimir a las
précticas mdgicas (tanto de “magia blan-
ca”, que tiene resultados benéficos como el
curar, como de “magia negra” que produce
maleficios) tipicas de los pueblos rurales,
que ellos vefan como contrarias a la re-
ligién catélica oficial. Si bien esa versién
que proponemos contradice la afirmaci6n
de Klaits de que fueron principalmente las
elites cultas laicas las que participaron en
la persecusion de brujas (p. 38), creo que
por otra parte hace honor a 1a muy crucial
intuicién que aparece ¢n esta obra de que
mds que tratar de encontrar un Gnico motor
que explique un fenémeno como ¢l de la
represién a las brujas, que dur6 cuatro si-
glos, y ademds siglos muy agitados, se
debe tratar de periodizar dicha persecusi6n
con el fin de poder dar explicaciones més
precisas —periodizacién, dirfa yo, que
también abre las puertas a pensar que si
bien en ciertos periodos uno de los actores
principales fue la elite culta laica (jueces,
médicos, filésofos, etc.), en otros periodos
fue la elite culta religiosa.

En los capftulos tercero al sexto Klaits
examina la cacerfa de brujas de los siglos
Xvl y Xvi.. Su tesis fundamental es que los
factores principales que precipitaron la
caceria fueron el espfritu reformado y los
cambios legales presentes en dichos siglos
(p. 93).

Klaits nos presenta dos vias mediante
las cuales la Reforma (que para €l incluye
tanto a la Reforma protestante como a la
Contrarreforma catélica) generé la caceria
de brujas. La primer via consiste en desta-
car que los conflictos religiosos surgidos a
partir de la Reforma encendieron el fervor

evangélico, el cual llevé a las autoridades
reformadas a tratar de cristianizar al pue-
blo, o sea, a purificarlo moral y doctrinal-
mente, y por lo cual atacaron a una seric
de pricticas populares (tales como obras
teatrales religiosas, carnavales, toros), in-
cluyendo a las pricticas mdgicas. Klaits
destaca muy acertadamente que las autori-
dades imbuidas de este fervor religioso
fueron principalmente las autoridades lai-
cas, para las cuales la uniformizaci6n re-
ligiosa y cultural —que era el resultado es-
perado de la cristianizacién de! pueblo—
era indispensable para instalar el gobierno
absolutista centralizado que ellas desea-
ban. Asi, Klaits considera que la caceria de’
brujas, mis que ser una aberracién de los
principios de Ja modernidad, fue un fen6-
meno inscrito dentro de los principales de-
sarrollos que se dieron en esta época, y
que consistid en un ataque multifacético a
la cultura popular por parte de las Iglesias
reformadas y de las autoridades laicas de
los regimenes absolutistas. Aunque, nos
dice Klaits, la caceria de brujas no puede
entenderse meramente COmMO una conspi-
racién elitista en contra de la cultura popu-
lar, ya que el pueblo participé de manera
muy activa en la cacerfa: 1a mayoria de los
primeros acusadores de brujas eran gente
del pueblo. Por ello, hay que pensar la ca-
ceria de brujas como un fenémeno causado
por varios actores, cada uno de los cuales
responde a necesidades sociales diferentes:
a nivel popular responde a la necesidad de
encontrar chivos expiatorios para los males
ordinarios, y a nivel elitista responde al
deseo de reformar la cultura popular. La
segunda vfa por la cual la Reforma pro-
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pici6 la caceria de brujas tiene que ver con
los valores que sostenfan las elites cultas
reformadas. Para Klaits, una caracteristica
fundamental del espiritu reformado es la
preocupacién obsesiva por el pecado y un
intenso miedo a la condenacién eterna.
Klaits aclara que en esta época sigue vi-
gente la idea de que todo lo que sucede,
sucede porque Dios lo manda, y lo manda
como premio o castigo por las acciones de
cada individuo, de tal suerte que uno es
responsable de todo lo que le sucede —asi,
si a uno se le muere una vaca, esto s un
castigo divino por un pecado cometido por
uno—. Esta preocupacién obsesiva por el
pecado explica ¢! mecanismo de chivo ex-
piatorio usual en la cacerfa de brujas. Tipi-
cos acusadores de brujas fueron los padres
a los que se les murié un hijo, los pobres
que les negaron una caridad a los mendi-
gos, o los posefdos, todos los cuales acu-
san de bruja a algiin marginado con el fin
de que éste cargue con su culpa. Veamos
un ejemplo: a un padre se le muere un
hijo, y dada la ideologia reformada vi-
gente, considera que es un castigo divino
por algin pecado que cometi6, pero como
el saberse pecador conlleva la conciencia
de la condenacién eterna, busca que otro
sea la causa de dicha muerte, ;y quién me-
jor que la partera, que generalmente en esa
época gozaba de mala fama, que trajo al
difunto al mundo?

Hablemos ahora de los acusados. Klaits
afirma que en la caceria de brujas de los
siglos xvi y xvil, y a diferencia de la per-
secusién medieval, una cantidad despro-
porcionadamente grande de los acusa-
dos fueron mujeres (aproximadamente el

80%). Y de esas mujeres, una gran mayo-
rfa eran viejas, pobres y viudas o solteras
—Yy frecuentemente eran parteras o mendi-
gas—. La explicacién que de este hecho
ofrece Klaits es poco clara ya que da va-
rias explicaciones distintas sin relacionar-
las entre sf. Veamos: 1) para las elites
reformadas, la fuente principal del pecado

era el sexo, como puede notarse en el es- Ffr

tereotipo modemo de bruja en el que la
adoracién de Satdn consistia ya no en co-
meter maleficios, sino en celebrar sab-
baths, 0 sea, fiestas de desenfreno sexual,
y como también puede notarse por la gran
cantidad de juicios que se realizaron en esa
época contra adilteros, bigamos, sodomi-
tas, etc... Dado que para las ¢lites reforma-
das las mujeres eran los seres sexuados y
seductores por excelencia, dichas elites
eran fuertemente miséginas. 2) Klaits
destaca que las mujeres sin marido eran
mal vistas por la comunidad porque en esa
época carecfan de rol social y / o alteraban
el equilibrio de la comunidad. 3) Era plau-
sible pensar que las mujeres viejas y po-
bres, dado el estado de desamparo en que
se encontraban, recurririan a medios sobre-
naturales para buscar algin tipo de poder.
4) Klaits sefiala que otros candidatos tipi-
cos para ser acusados de brujeria eran per-
sonas marginadas tales como fuerefios,
prostitutas, duefios de tabernas, etc. Klaits
sefiala también que, dada la dificultad en
probar que una persona dada era la
causante de un maleficio, generalmente era
raz6n suficiente para iniciar un juicio en
contra de alguien, el que ese alguien tuvie-
ra mala reputacién, o sea, que no mostrara
respeto a sus superiores, o como se decfa

.
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entonces, que se hubiera sacudido el temor
a Dios. Ahora bien, si todos estos sefia-
lamientos son correctos, y si el modelo
adecuado para entender la cacerfa de bm-
jas es el de chivo expiatorio, podrfamos
pensar que la razén principal para que las
mujeres pobres, viejas y sin marido, eran
el grupo mds acusado, es por su cardcter

: marginal, esto es, por ser personas inde-

fensas —marginalidad que también expli-
carfa por qué tienen conductas diferentes
que les dan mala reputacién—, de la mis-
ma manera que la razén por la que en el
siglo xav los judios en ciertos lugares de
Europa fueron los seleccionados para
ser los chivos expiatorios o pretendidos
causantes de la peste negra, fue simple-
mente porque cllos eran un grupo margina-
do y porque existia un cierto prejuicio an-
tisemnita.

En cuanto a los cambios legales en la
temprana modernidad, que fue el otro gran
factor que contribuyé a precipitar la cace-
ria de brujas, Klaits nos dice que éste con-
sisti6 fundamentalmente en la introduccién
del sistema legal inquisitorial, por parte de
las autoridades absolutistas, en virtud de
que dicho sistema contribufa a lograr la
centralizacién del poder que ellos bus-
caban. El sistema inquisitorial inclufa el
uso de la tortura para obtener la confesion,
la cual era el dnico medio para lograr una
condena en el caso de la brujerfa. Klaits
sostiene que el uso de la tortura es lo que
explica que hubiera una cacerfa de brujas
(p. 128), y no meramente una persecusioén
de brujas: gracias al uso de la tortura, un
acusado de brujerfa era obligado a delatar
a varios otros, los cuales a su vez eran

obligados a confesarse culpables y a acusar
a otros, de tal suerte que a partir de una
sola acusacién se podia condenar a cientos
de personas, credndose asi una mania o
locura persecutoria (witchcraze). Para
Klaits el uso de la tortura no s6lo precipité
la caceria de brujas, sino que hizo de ésta
un fenémeno irracional: si bien los prime-
ros acusados eran generalmente gente
indefensa, los subsecuentes acusados ya
pertenecian a todos los niveles sociales,
con lo cual la utilidad social que pudieran
haber tenido las primeras acusaciones se
perdia al final, haciendo con ello que el
proceso total resultase irracional (p. 146).
Esta tesis de Klaits, que es relativamente
central en tanto refiere al problema de
c6mo hacer inteligible (aunque por supues-
to no justificable) la caceria de brujas, me
parece criticable al menos por dos razones.
En esta tesis maneja una concepcidn fun-
cionalista que identifica racionalidad con
utilidad social, concepcién que es critica-
ble, pero que ademds no ha manejado en el
resto del libro, dado que no aclar6 cudl era
la utilidad social de matar tantas mujeres,
ni tampoco resulta clara la pretendida utili-
dad social del proyecto elitista de reformar
la cultura popular en tanto que no explica
el mecanismo por el cual los juicios a las
brujas transmitfan el mensaje al pueblo
respecto de que ciertas practicas populares
eran incorrectas, ni resulta claro si el pue-
blo realmente se reformé o no. Por otra
parte, la afirmacién de Klaits de que los
acusados podfan pertenecer a cualquier
nivel social contradice sus varias afirma-
ciones al efecto de que la mayorfa de los
acusados eran mujeres pobres, viejas y sin
marido.
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En su excelente capitulo seis, Klaits
también examina c6mo se entendia la tor-
tura en la temprana modemidad. El nos
dice que la razén por la cual la tortura no
era vista como generadora de confesiones
falsas era porque se suponfa que Dios in-
tervendrfa en caso de que la persona tor-
turada fuese inocente —ya sea mandando
una sefial, o impidiendo que la persona
sintiese un dolor insoportable— dado que
Dios no permitiria que alguien fuese eje-
cutado incorrectamente. Dado este supues-
to, cuando un torturado sentia un dolor
acuciante, mis que renunciar a Dios, ter-
minaba por sentirse culpable (recuérdese
que en ¢l ambiente reformado era fécil
sentirse culpable por cualquier minima fa-
lla personal dada la insistencia en el peca-
do). Por ello muchas confesiones parecen
“genuinas” (ya que los confesos no se re-
tractaban posteriormente, expresaban gra-
titud hacia sus torturadores, y aceptaban
ciertos crimenes pero otros no). Por otra
parte, y dada la creencia en la eficacia de
Ja tortura, las autoridades pensaban que
eran caritativas al aplicar torturas en la
medida en que la confesién, y el arre-
pentimiento, eran prerrequisitos para poder
merecer la gracia divina. Este es un caso
m4s en que la violencia quedé6 justificada
en nombre de un bien superior.

Finalmente Klaits concluye su libro exa-

minando las causas que ocasionaron el
abrupto fin de la caceria de brujas hacia
1700. Aparentemente la causa principal
fue el desarrollo de una cosmovisién y de
una forma de vida més seculares hacia
fines del siglo xvii. Dado el abandono del
fervor religioso, se perdié el interés en
perseguir a al herejia en general, y a la

brujeria en particular, adem4s de que se m

comenzaron a percibir los desastrosos
efectos sociales de la cacerfa de brujas.
M4s especificamente, las elites cultas
adoptaron la visién mecanicista del univer-
50 de la ciencia moderna, en la que se ex-
clufa la intervenci6én constante de Dios y el
Diablo del mundo, por lo que se buscé dar
explicaciones naturales de los maleficios,
asi como también perdié credibilidad la
tortura como método para probar inocen-
cia o culpabilidad. Un hecho interesante es
que la caceria de brujas no dejé de existir
porque se dejara de creer en la existencia
de las brujas —a nivel popular continu6
esta creencia, aunque allf por bruja se en-
tendia el causante de maleficios por me-
dios mégicos, y no en virtud de un pacto
con ¢l Diablo—, sino porque se perdié el
fervor religioso y con ello el interés en
perseguir herejias.
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