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Perfeccion numérica y perfeccion ontologica:
los dias de la creacion segin Grosseteste

El Hexaemeron de Grosseteste es una de
las dltimas y grandes sintesis de la
tradicién alegorista medieval, que recoge
los aportes de Basilio, Ambrosio, Agustin,
Juan Damasceno, Beda y muchos otros.!
En todos los pasos escriturfsticos que co-
menta, el proceder es semejante: enuncia-

do de la Palabra, resumen (muchas veces

largas citas textuales) de las mds caracteri-
zadas interpretaciones de los Santos Pa-

TLa tradicidn patristica de la literatura hexae-
meral fue recogida en Europa durante ¢l s, xn y
comienzos del xo1, cuando todavia no existfan c4-
tedras universitarias que sistematizaran la teologia
en la direccién de las Sentencias. Grosseteste es-
cribié su Hexaemeron entre 1228 y 1235, y por
consigniente es contemporineo de sus grandes
aportes cientificos. Los editores, especialistas en
cronologia del Lincolniense, lo fijan entre 1232 y
1235; y aun mis a nuestro favor, sus tesis coinci-
den —aunque en otro plano— con las propuestas
de su madurez cientifica (De luce, De lineis, an-
gulis et figuris, De operationibus solis, etc.). V.
Richard C. Dales, Servis Giebe. Sobre las pecu-
liaridades de la ensefianza biblica de Grosseteste,
B. Smalley ha analizado el Hexaemeron, las Mo-
ralitates in Evangelia, De cessarione legalium,
De decem mandatis y el Comentario a los Salmos,
mostrando unas ideas y una sisteméitica muy co-
herentes (“The biblical Scholar™).

Celina A. Lértora Mendoza
CONICET

Buenos Aires

dres, aclaracién del sentido literal (inclu-
yendo referencias cientificas, proceder que
canonizard luego Bacon) e interpretacién
personal de los sentidos alegérico y moral.
Escrita en un momento histérico crucial, el
de consolidacion del método escoldstico, y
acuciada por ¢l deseo de mantenerse fiel a
la tradicién espiritualista del monacato,?
esta obra nos muestra un ejemplo privile-
giado de una estrategia de supervivencia:
transformar los contenidos de la tradicién
teoldgica patristica (exégesis espiritual) en
una elaboracién ontolégica que pudiera au-
tosustentarse racionalmente a partir sola-
mente de la aceptacién del texto revelado.
Un caso ilustrativo de este procedimien-
to, entre varios otros que también pueden
aducirse, es la conceptualizaci6n filos6fica
de la perfeccidon ontolégica césmica (del
universo como tal) a partir del “Igitur per-

IEsta preocupacién ¢s compartida por sus suce-
sores, que recogieron herencia del Hexaemeron,
como Richard Fishacre O. P. y Richard Rufus,
OFM, que tomaron algunas de sus doctrinas: 1a no
elernidad del mundo, la naturaleza herética de la
astrologfa, el hombre como imagen de Dios, la
potencia activa y pasiva de la materia y la
metaffsica de la luz (V. Richard C. Dales, “The
influence of Grosseteste’s™).
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fecti sunt celi et terra, et omnis ornatus
sorum”, salvaguardando ademds el cardc-
ter en cierto modo evolutivo de esta per-
fecci6n, al menos en cuanto al hombre se
refiere, y que adna la perfeccién del uni-
verso a la del hombre natural, y la de éste
al hombre divinizado en el “consummatum
est” de la cruz, y a la espera de la actua-
lizaci6n final de ese proceso con la resu-
rreccién universal.?

La estrategia de Grosseteste al respecto
consta de dos pasos. En el primero, recoge
la tradicién explicativa de este enunciado
vinculdndolo al “cierre” del proceso crea-
cional en el sexto dfa y al “descanso” del
séptimo. Las figuras numéricas, expresion
de esa perfeccidn, serdn el puente hacia el
segundo paso, consistente en la formu-
lacién de un paralelo ontolégico entre el
nimero y la realidad, en el cual el nimero
resulta a la vez modelo fisico (cosmol6gi-
o), antropoldgico € histérico. Analicemos
en particular estos pasos.

I. Los dos mimeros de perfeccion segin
la tradicion

Ya la exégesis rabinica habia seialado
la importancia del nimero en el relato de
la creacién, observando que la progresién
numérica significativa de acuerdo con la
revelacién va del 1 al 7. De alli que la
tradicién judia considere el 7 y todos sus
multiplos como nimeros perfectos, y por
tanto adecuada expresién de realidades

3Es el tema de 1a Particula Novena del Hexae-
meron. Cito por Robert Grosseteste Hexaemeron,
Richard C. Dales y Servus Gieben.

“perfectas”. De ahi que hicieran un esfuer-
zo normativo para “perfeccionar” las reali-
dades socio-histéricas de acuerdo con es-
tos modelos numéricos (el descanso sabdti-
co, el jubileo quincuagesimal: 7 x 7) y que
fuera habitual expresar situaciones perfec-
tas de este modo (“setenta veces siete” in-
dica una cantidad adecuada a lo enorme
que quiere medirse, “setenta” es un nime-
ro éptimo para algo que desea obtenerse:
la traduccién biblica, por ejemplo). La di-
ficultad, desde el punto de vista filoséfico,
es transformar estas metdforas, que a lo
mds pueden considerarse analogias ex-
trinsecas, en una relacién intrinseca o
esencial entre la realidad y su simbolo
numérico.

Como es claro, tal proyecto requiere una
teoria del simbolo que haga patente esa
conexién.* Sin duda la tradicién patristica
habia elaborado una exégesis simbdlica
sumamente rica; pero aunque necesaria,
resultaba insuficiente para el nuevo
propésito. Sobre todo porque, construida
al hilo del texto comentado, en general
carecia de sistemdtica y de reglas precisas
de reformulacién. La primera tarea de
Grosseteste serd, pues, organizar los as-
pectos y logros mds relevantes de los

“Este fue el problema comin a todo el pen-
samiento del s. xi, en especial de las escuelas de
Chartres, Ricardo, Hugo de San Victor y Guiller-
mo de Conches. Como la inteligibilidad del mun-
do deriva del Verbo, hay una revelacion existen-
cial en la creatura, expresada simbdélicamente. Por
eso la fisica incluye la psicologia como bisqueda
de este simbolismo de las causas invisibles. (Cf.
Robert Javalet, “Image de Dieu el nature au xn
siecle™).
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Santos Padres® en una exposicién m4s uni-
taria y sistemdtica, que d¢ por resultado
una simbologfa exegética méds inmediata-
mente traducible en términos ontolégicos.

a. La perfeccion del mundo. Aunque
finito espacial y temporalmente, y limitado
en cuanto al grado de realizacién de sus
perfecciones, el mundo, como obra de un
Dios perfecto, debe ser relativamente per-
fecto, es decir, ser perfecto en la medida
en que le es posible como creatura. Este
principio fundamental, ya afirmado por los
SSPP, deberd luego ser justificado miés
ampliamente, sobre todo en relacién al
problema de la existencia del mal. Pero el
pensamiento cristiano nunca puso en duda
la validez de este principio, exigido por el
relato biblico. Lo que sf se ha discutido es
1a relaci6n entre la perfeccién objetiva del
mundo real y su principio de perfeccién.
La Ifnea platonizante seguida por san
Agustin pone el acento en la perfeccién de
la idea ejemplar de la cual el mundo
real es participacién finita (Basevi, San
Agustin).®

3 Aunque Grosseteste cita numerosos Padres, no
asume a todos en la misma medida. Por ejemplo
algunos Padres griegos son citados indirectamente
como Orfgenes y Gregorio Nacianceno. Inclusp se
duda si consulté efectivamente el Hexaemeron de
Basilio {(Muckle, ).T. “Robent Grosseteste’s use of
greek source in this Hexaemeron™). Ya Dales y
Gieben, en un antiguo articulo, habfan sefiatado la
estrecha dependencia de san Agustin, sobre todo
De Genesis et litteram (“The Proemium to Robent
Grosseteste's Hexaemeron™. Muckle indica el
método del Lincolniense para el uso de fuentes: 1.
explica la doctrina y cita; 2. expresa el argumento
en terminologfa aristotélica; 3. da su inter-
pretacién y compara.

¢Es claro que la exégesis lipolégica, para su-

Grosseteste inicia su sistematizacién pa-
trol6gica sentando el principio ejemplaris-
ta agustiniano: el seis no es niimero per-
fecto porque Dios haya producido su obra
en seis dfas, sino que la produjo en seis
dfas porque seis es nimero perfecto.” Asf,
el ejemplarismo resulta vehiculo her-
menéutico esencial para las considera-
ciones ulteriores. En el siguiente apartado
veremos las implicaciones cosmolégicas
de este principio.

Esta perfeccién del universo, represen-
tada por el seis, tiene un sentido literal
descriptivo, que explica Grosseteste ya
dando el paso al nivel ontolégico. En cam-
bio, los sentidos espirituales, mis traba-
jados por los SSPP, se presentan como una
reafirmacién de la exposicién ontol6gica,
aunque de hecho ambas interpretaciones

resultan metodolégicamente independien-

tes. :
La interpretacién espiritual tiene dos
sentidos seglin Grosseteste: el alegérico y
el moral, con cierta primacfa del primero,
porque estd inmediatamente conectado al
sentido literal y a su hermenéutica ejem-
plarista ontol6gica.® Es decir, la Iglesia to-
tal (militante y triunfante) reproduce como

perar una analogia extrinseca o metaférica, debe
fundarse en una hermenéutica que asegure el paso
al nivel ontolégico. El ejemplarismo cumple esta
funcién y era una doctrina “a ta mano™. De allf su
éxito.

1Cap. 1, n. 1, ed. Dales / Gieben, p. 263. San
Agustin expone esta idea en De Civ. Dei 11, 30,
CSEL 40, 1, 557 y en De Gen. ad lit. 4,7, CSEL
28, 1, 103,

Debemos tener en cuenta, como lo sefialan por
ejemplo De Lubac, Chenu, Pikaza y otros, que
entre los SSPP y el siglo xav en que se ordena la

£
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en espejo la disposicién ontolégica porque
ambas derivan del mismo ejemplar divino.
Veremos rdpidamente esto. La “obra” de
la creacién se resume en tres elementos:
los cielos, la tierra y lo que ellos contienen
(los “omamentos™).? Cielo y tierra son en
cierto sentido opuestos completamente y
sus contenidos lo serdn también por deri-

. vacién, Por tanto, los sentidos alegéricos y

moral de “cielo y tierra” nos dardn parejas
de opuestos complementarios:'?

tradicion escoldstica, no hay propiamente divisién
entre tgologia y exégesis, e incluso la filosofia es
un saber que integra indistintamente el conjunio.
El platonismo omnicomprensivo de Origenes se
desarrolla hasta el siglo xo con la escuela de san
Victor, los monjes benediclinos y el Cister, todos
de transfondo platénico. El simbolismo evolucio-
nado de los victorinos y el Cisler, que recogerd
Grossetesie, liga todas las cosas, mostrando de e-
llas una imagen celeste que funda la terrenal, La
palabra de Dios se encamina a transformar todo,
de alli que l1a alegorfa tenga casi siempre una fun-
cion escaloldgica. (Cf, de Lubac, Exégése
Médiévale.; Chenu, La Teologia come scienza.;
Pikaza, Exégesis y Filosofia).

YEl esfuerzo por dar sentido descriptivo y ex-
plicativo fisico (cosmolégico-cientifico) a la na-
mracion del Génesis ya habia sido iniciado por Ia
escuela de Chartres, con la dilucidacién de algu-
nos casos dificiles, como el de las “aguas celes-
tiales”. (V. por ejemplo Lemay, “Science and
Theology at Chartres; the Cases of the Suprace-
lestial Water™).

"Fsta parte corresponde a los capitulos 7 a 10
(finales) de la Particula Novena. Considero que
estas parejas de opuestos complementarios se re-
lacionan con la idea de los *‘vestigios” divinos en
el mundo, que Gieben ha estudiado cuidadosa-
mente en toda la obra de Grosseteste (Cf. “Traces
of God in Nature According to Robert Grosse-
teste™). Este autor explica que Grossetestc halla

Alegoria

Cielo y tierra son:

1. La Iglesia triunfante y la militante

2. Cristo y la Iglesia

3. Los Testamentos Antiguo y Nuevo

4. La naturaleza divina y la naturaleza
humana de Cristo

5. Los prelados y los siibditos de la Igle-
Sia

Moral
Cielo y tierra son:

1. El hombre interior y €l hombre exte-
rior

2. Los buenos y los malos

Correlativamente los ornamentos de cie-
lo y tierra son:

Analégicamente

1. Los 4ngeles y los hombres cristianos
virtuosos :

2. Las virtudes de Cristo y las virtudes
de la Iglesia

3. Sentido espiritual y sentido literal de
ambos Testamentos

4. La sabiduria eterna y la sabiduria
creada de Cristo

5. La virtud de mando y la de obedien-
cia en la Iglesia

semejanzas diferentes para los dos tipos de seres,
los racionales y los materiales, de alli las dos se-
ries.
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Moralmente

1. Las potencias del alma y las del cuer-

po
2. Las obras virtuosas y los vicios

Como vemos en el cuadro anterior, hay
no s6lo una relacién entre los ornamentos
y su respectiva sede, sino también en la
progresion de los sentidos alegéricos entre
si y morales entre si. La Iglesia triunfante
y militante es la médxima extensién de la
obra divina de la gracia y corresponde a la
totalidad del universo en sentido ontolégi-
co. Las categorias alegéricas signientes
van restringiendo la amplitud del sentido.

En cambio, en el sentido moral la rela-
cién consagra un doble dualismo que abar-
ca a toda la humanidad (dnico sujeto de la
interpretacién moral): todos los hombres
son buenos 0 malos (no hay indiferencia
moral).!!

Ambos sentidos, alegérico y moral, con
sus respectivas progresiones internas, se
relacionan con el sentido literal (ontol6gi-
co) a través del ejemplarismo del nimero
seis, como enseguida veremos. De este
modo, el nimero (ejemplar) y sus propie-
dades (esenciales, inmutables y eternas)
son el puente entre la interpretacién biblica
religiosa (los sentidos espirituales de los
SSPP) y la descripci6n ontol6gica del uni-
VErso.

UEsta exégesis es solidaria con la concepcidn
de Grosseteste sobre la naturaleza humana en re-
tacién a las potencias naturales y al rol de la gra-
cia, estudiada por J. Mc. Evoy, en “Robert Gros-
seteste's Theory of Human Nature™.

b. El descanso divino,

Los SSPP llamaron al séptimo dfa, “dia
de santificacién”, haciéndolo coincidir con
el dia de la resurreccién y por tanto de la
“consumacién” de la obra divina con la
inauguracidn del reino de la gracia. Ya e-
llos habian insinuado la idea de un proceso
(los seis dias) que llegado al término repo-
sa, y que prefigura el reposo final, vis-
lumbrado por ejemplo en la apocatistasis
de Origenes, Gregorio de Nissa y otros Pa-
dres. La interpretacién del “reposo” divino
luego del séptimo dia no fue ficil y Gros-
seteste trata de compaginar las respuestas.
Cuando no lo logra, admite su alternativi-
dad —no contradictoriedad—. Ya Jer6nimo
se habia hecho cargo de cierta dificultad
entre esa narracion y algunos dogmas cris-
tianos, como el de la creacién inmediata
del alma por Dios,”? tema que, precisa-
mente, fue motivo de discusién patristica
hasta la época de san Agustin.

Grosseteste se inclina por considerar
que el “descanso” se refiere a la posterior
ausencia de creacion especifica, no numé-
rica (las almas humanas), y no excluye la
providencia y el gobierno divino sobre el
universo, ni el auxilio y la reparacién divi-
nas en las obras de la gracia.

12§in embargo la cita de Grosseteste no parece
corresponder a Jerdnimo (de hecho los editores no
la hallaron) sino a una teologia muy posterior y
miés elaborada. No estd clara la relacién Jerdni-
mo-Agustin en este punto, sobre todo por l1a diver-
sidad de} texto hebreo y Septuaginta, aspecto en
el que los dos santos disintieron fuertemente. Pero
nos basta scfialar el problema y las soluciones mis
tard{as, que retoma el Lincolniense.

-}
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Este dfa significa, alegéricamente, el re-
poso de todas las cosas en Dios al término
del proceso de conversién hacia El. El cul-
to de ese dia es expresi6n eclesial de ese
movimiento universal. Veremos en el
préximo apartado la expresién filoséfica
de esta hermenéutica.

Ademds de esta alegoria universal,
Grosseteste recoge de la tradicién otras
tres interpretaciones alegéricas relativas a
Cristo: 1. La consumacién de la encar-
nacién; 2. La consumacién de la pasién y
3. La consumacién del sepulcro. A su vez,
estos tres pasos fundamentales de la reden-
cién estdn alegbricamente conectados con
la santificacidn universal, obra que comen-
z6 con la muerte de Abel y terminard con
la resurreccién universal,

Desde el punto de vista moral, Grosse-
teste recoge tres interpretaciones: 1. La
realizaci6n de las obras de misericordia; 2.
El hombre es la consumacién de la obra
divina y 3. El reposo significa, para el
hombre, la abstencién de todo pecado. Es-
tos tres sentidos morales se conectan con
algunos sentidos anal6gicos que Grosse-
teste menciona aunque no asume total-
mente: la consumacién es el hombre per-
fecto (el que, a su vez, llegado a la séptima
edad, ya no puede pecar), o bien la consu-
macién es el juicio universal. ;Por qué
Grosseteste hesita ante estos sentidos?
Creo que no los incluye en su sisterndtica
porque no van directamente a su objetivo
ontolégico, y aun podrian complicarlo in-
necesariamente, en cuanto la resurreccion
y el juicio son misterios de fe y su ex-
presién en términos filoséficos parece mas
problemdtica.

I1. El paralelo ontoldgico

Recogidos estos elementos, Grosseteste
se aboca a la estructuraciébn de su sis-
temdtica ontolégica, que cumple en dos
pasos conceptuales: justificacién del ejem-
plarismo numérico, y aplicacién del mode-
lo numérico a la realidad. Veremos més en
detalle estos dos aspectos:

1. El ejemplarismo numérico

La perfecci6n de los nimeros seis y sie-
te es justificada por Grosseteste con ra-
zones matemdticas.”® El ndmero seis es
perfecto porque carece de defecto o de ex-
ceso, y es siempre igual a si mismo. Esto
se debe a que la composicién (multipli-
cacién) de sus componentes siempre da
por resultado el namero: 6x1, 2x3, 3x2 y
1x6, y ademds es la suma de sus compo-
nentes primarios: 1+2+3.

Este modelo matemdtico tiene una in-
mediata transposicién especial (geométri-
ca) y es este nuevo modelo que resultard
esquema de la estructura universal. Por eso
intenta un desarrollo mds amplio de la an-
tigua intuicién agustiniana en la cuoal la
estructura del mundo es una disposicién
triangular. Pero la creacién es un proceso,
por tanto es necesario elaborar un modelo
geométrico no estdtico, sino dindmico. De

BComo antecedente de este procedimiento po-
demos mencionar 1a influencia matemdtica en la
teologia del s, xu en relacién a algunas nociones
teolégicas como la Trinidad. Estas especulaciones
fueron contcmporineas al surgimienio del papel
de la matemdtica en el Quadrivium. (Cf. G. R.
Evans, “The Influence of Queadrivium Studies in
the Eleventh and Twelth Century Schools™).
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"~ allf que la geometrfa del Lincolniense
agregue a las propiedades euclideanas,
otras que ya no son propiamente geométri-
cas (en la versi6n griega de esa ciencia)
sino ontolégicas, y que se relacionan con
el dinamismo luminico, que también pro-
cede geométricamente.

Un punte en esto es particularmente in-
teresante: la figura del mundo, segin la
cosmologfa entonces aceptada, es esférica.
Por lo demds, el proceso de replicacion
(dinamismo) luminica es también esférico.
Sin embargo aqui se dice que la estructura
es triangular (base del seis, suma de uno y
dos). Por tanto, hay que hallar una cone-
xién entre el t:riéngulb y la esfera, abando-
nando la idea de la inconmensurabilidad
de lineas rectas y circulares.'* Veamos la
solucidn de Grosseteste:

Aunque en sentido absoluto 1a figura del
mundo sea esférica, si por la luz del
primer dfa entendemos la luz corporal,'®
podemos considerar la estructura del
mundo en forma corporalmenie triangu-
lar. Imaginemos el sol en medio del orto

“El tema de la inconmensurabilidad interesé
tempranamente 3 Grossetesie y de ese interés
matemdtico aparentemente pasajero (en cuanto
matemdtico) nos ha quedado su recensién “De
quadralura circuli”, editada por mf en Mathesis 2,
1987, n. 4, 389-400. No serfa extrafio que la afir-
macién allf contenida, acerca del modo de cuadrar
el cfrculo, le sirviera de orientacidn en este punto
que analizo aquf.

“Este condicional se debe a que en el paso
correspondiente Grosseteste explica la multiplici-
dad de sentidos espirituales. Realmenie era diffcil
admitir un sentido corporal para la luz del primer
dfa, porque todavia no existfan las juminarias que
la producian.

y del ocaso, y pongdmoslo como primera
unidad del tr{gono. Imaginemos después
el finnamento encima y Ja tierra debajo,
con lineas tiradas (desde el sol). Los dos
extremos de estas lineas son como las
dos unidades de la dualidad (el nimero
dos). Imaginemos la extremidad de la
linea superior finita en la esfera de Satur-
no, cercana a la de las estrellas fijas,
Adem4s, imaginemos una tercera lfnea
tirada desde las estrellas fijas supremas
hasta lo més profundo de la tierra, donde
estdn los reptiles. En el extremo de esta
linea (la superior) pongamos las cstrellas
fijas, y en ¢l medio a los animales aéreos
y acudticos, como segunda unidad. Y
como tercera unidad pongamos los ani-
males terrestres en el extremo inferior de
la linea. Aunque los planetas quedan cer-
ca de las estrellas fijas y muchos tipos de
animales habiten la superficie terrestre,
podemos imaginar no inadecuadamente
en forma abscluta la colocacién de los
astros donde estdn las estrellas fijas y
donde acaba la colocacién astral; y del
mismo modo se puede figurar de mo-
do absoluto (esquemdtico) la colocacién
de los animales terrestres (Hexaemeron,
Part. 9, Cap. 1, n. 2, 264).

Continia Grosseteste con otras consi-
deraciones y ofrece una figura del universo
segliin esta interpretacién, que resulta en
cierto modo una alternativa conceptual a la
propuesta en su tratado De sphaera. No
entraré aqul a analizar estas dos figuras
césmicas, aunque seria interesante, porque
excederfa el tema de este trabajo. Pero si
quiero retener, en lo que aquf interesa, que
la introduccién de la linearidad direccional
produce un esquema dinimico y axiol6gi-

R
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CO, c0sa que no ocurre en los modelos
puramente circulares. Asi, no sélo hay si-
tios absolutos (como en cualquier modelo
finito y cerrado) sino que hay términos di-
reccionales absolutos, dados, en nuestro
caso, por el orden de produccién ontolégi-
ca mencionado en el Génesis. La ontologfa
resultante de este modo no es estdtica,

& ™ como la aristotélica, sino dindmica, en el
=~ sentido de que el universo mismo es direc-

cional, como un todo, y no sélo lo son los
procesos internos (causales).

La perfeccién numérica del sicte es més
compleja, porque mateméiticamente no da
tanto de sf. Sin embargo, los argumentos
esgrimidos por Grosseteste, aun cuando
excedan la consideraci6én puramente arit-
mética, son interesantes porque buscan
mantener la base matematica, ligada ahora
a otras concepciones fisicas, incluso aris-
tot€licas. Vedmoslo més en detalle. Gros-
seteste da siete argumentos a favor de la
perfeccion del siete. De ellos, cuatro son
de base y desarrollo aritmético; los otros
tres aplican la base aritmética a una mate-
ria medida.'s

Como argumentos aritméticos tenemos
los siguientes: 1. Es nimero perfecto
porque se compone del 3 y el 4, que son
nimeros perfectos como impar y par res-
pectivamente; 2. Por adicion de su primer
componente produce el 10, nimero perfec-
to absoluto (dltimo nimero de la serie, ya
que Juego de €1 no hay nuevos nimeros

Corresponde al capitulo 10 de esta parte, ed.
Dales / Gicben, 280-258. Ademds de los casos
resefiados, indica que muchas otras ordenacioncs
naturales se rigen por este nimero, de lo cual se
han hecho eco los autores judfos.

sino replicacién de la decena); 3. Se com-
pone de 1 y 6, que son la unidad (perfecta)
y ¢l niimero perfecto; 4. Se compone de 2
y 5, que multiplicados dan el niimero per-
fecto de 10. Estas consideraciones pura-
mente matemdticas serfan insuficientes,
porque podriamos encontrar otros nimeros
“maravillantes” por sus propiedades (por
ejemplo los nimeros primos, los mudlti-
plos, etc.). Es decir, no a toda peculiaridad
matemdtica corresponde una excelencia
ontoldgica, y por tanto no toda propiedad
matematica es relevante para un modelo
ontolégico del universo. Creo que este es
¢l punto esencial en que Grosseteste acier-
ta, al exigir un elemento empirico o des-
criptivo como condicién de aplicabilidad
del modelo numérico. Y esto es particular-
mente importante porque, siguiendo el
ejemplarismo platonizante, afirma que “las
cosas derivan sus perfecciones de los
nimeros y no a la inversa” (cap. 10, n. 6,
282). Pero es que esa misma perfeccién ya
estd integrada, esencialmente, con un dina-
mismo, cuyo correlato ontolégico €s me-
nos problemdtico. Dirfamos entonces, que
hay un principio metamatemético que fija
las condiciones de perfeccién matemdticas
y no matemdticas y en é/  coinciden am-
bas series y por eso una puede espejar a la
otra. Modelo matemitico y realidad coin-
ciden en un principio, medio y fin (cap.
10, n. 1, 281).

2. Aplicacidn del modelo

Los nimeros perfectos son modelos ex-
plicativos en tres esferas de la realidad: el
cosmos, el hombre y su historia. Al unifi-
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car las representaciones de estos tres
6rdenes, se supera el dualismo entre histo-
ria natural e historia humana que en cierto
sentido se habfa derivado del dualismo
agustiniano de las dos ciudades, o del dua-
lismo patristico de los dos hombres (inte-
TiOr Y exterior),

a. El modelo cosmoldgico. Ya indica-
mos que Grosseteste propone un modelo
cosmol6égico alternativo al puramente es-
férico. Ademds, admite el ejemplarismo de
los nimeros perfectos como base para el
tratamiento matemdtico de las descrip-
ciones fisicas. Los casos que concreta-
mente propone son: 1. El nimero de los
planetas, de las figuras del zodiaco y de
sus divisiones; 2. Las fases de la luna; 3.
Nimero y escala perfectiva de las especies
naturales terrestres.

La matematizacién astronémica era un
hecho y por tanto en ese aspecto este
nuevo fundamento no afiade nada. Pero la
cinemdtica sublunar si se ve beneficiada
con el proyecto de matematizacién justifi-
cado teoldgicamente con el ejemplarismo
numérico. Y ni qué decir tiene la novedad
que pudo resultar (aunque no resulté) de la
aplicacién de este criterio a las investiga-
ciones naturalistas. En un mundo cuitural
en que la religién (las creencias) y la teo-
logia (la estructura racionalizada de las
creencias) tenfan una importancia tan deci-
siva, un nuevo pensamiento teoldgico tenfa
implicaciones que hoy casi no podemos
sospechar, como motivaciones personales
de los pensadores para abrirse a nuevas
vias y ensayos de investigacidn tedrica.

b. E! modelo antropolégico. Si Dios
creé al hombre al término de un proceso

de perfeccién, y en el dfa perfecto, enton-
ces el hombre no s6lo es lo mas perfecto
de la creaci6n, sino que resume en sf las
perfecciones del universo. El tema de la
imago mundi humano que la antropologifa
franciscana desarroll6 ampliamente como
una alternativa més rica a la escueta f6r-
mula aristotélica, encuentra aquf una justi-
ficacién biblica de valor:

La perfecci6n del cielo y 1a tierra con sus
omatos, se sigue de la creacién del hom-
bre; pues, como ya se ha mostrado, no
serfa congruente que se hubiese hecho al
hombre, sin haber estado antes terminado
el mundo. Por tanto, la produccién del
hombre es un argumento firme en favor
de la perfeccion del mundo (Hexae-
meron, Part. 9, cap. 1, n. 5, 265).

De este modo, 1a perfeccién del hombre
y la del mundo son correlativas, y el hom-
bre es microcosmos por derecho propio.
Pero adem4s, la vida de cada hombre es
también un proceso que apunta a una per-
feccién. Como esta perfecciébn se co-
rmompe en este mundo, queda abierta la via
hacia otra dimensién, en cierto modo exi-
gida por este proceso perfectivo. Asi, las
edades del hombre, compuestas en sema-
nas de anos (nifiez, pubertad, adolescencia,
etc.) culminan en los 70 afios, término de
la edad natural humana y comienzo de la
involucién y corrupcion (cap. 10, n. 10,
284). Pero esta involucién natural es, en
cierto modo, como un mentis a la perfec-
ci6én y consumacién del proceso. Aunque a
nivel natural la inica explicacién conse-
cuente es la aristotélica (los individuos se
corrompen, no la especie), 1a exégesis bi-
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blica apunta aqufi algunas de las ideas que
se desarrollardn luego en las cuestiones so-
bre la inmortalidad del alma, sobre la re-
surrecién y la vida futura,

c. El modelo histérico. Asi como el
hombre tiene edades, también las tiene la
humanidad considerada como un todo.
Grosseteste ya sabfa con qué cautelas hay

. Que tomar este tema, luego de los extravios

de los joaquinistas.!” Por eso propone mds
bien un argumento biblico (y no racional o
filos6fico) en favor de este punto de vista:
Daniel, Jeremias, Moises, etc., explicaron
la historia de Israel (tipo de la historia de
la Iglesia y aun de toda la humanidad) en
términos de perfodos septenarios, querien-
do decir que los procesos tienen un tiempo
propio, que no puede adelantarse ni atra-
sarse; una maduracién histérica, diriamos,
y que eso es parte del plan divino fundado
en el ejemplarismo. La misma pregunta de
Pedro, dice Grosseteste (Cap. 10, n. 11,
285) muestra que los discipulos de Jests
consideraban la mistica del mimero siete.
Pero Jestis explicé mejor su funcién misti-

YAunque anterior a la gran polémica de los
“espirituales” franciscanos, Grosseteste debia
conocer la condenacién de Lateranense 1v a las
ideas de Joaquin de Fiore. Si bien lo explicita-
mente condenado es la doctrina (rinitaria opuesta
a la de Pedro Lombardo, sin duda habia también
alguna suspeccién contra su filosofia de la histo-
ria. Al menos puede colegirse de las criticas a que

* su obra dio lugar. {Cf, Henry Mottu, La manifes-

tation de I'Esprit selon Joaquin de Fiore). Natu-
raimente los arislolélicos, con santo Tomés a la
cabeza, se preocuparon en ¢l tema y al menos de
modo indirecto intentaron la refutacién de la doc-
trina joaquinista de la edad del Espirilu Sanfo.
(Cf. Sananyana, Joaquin de Fiore y Tomds de
Aquino).

ca en la respuesta “setenta veces siete”, in-
dicando asf la infinita perfeccién simboli-
zada en ese ndimero. Por tanto, no se tra-
taria tanto, en la idea del Lincolniense, de
computar la historia humana en términos
excesivamente rfgidos, sino m4s bien de
aplicar el simbolismo numérico a la com-
prensién del Kairds, del tiempo oportuno.

I, Conclusién

Estos paralelismos de Grosseteste serdn
retomados por Bacon en sus propuestas
exegéticas; uno de cuyos puntos centrales
es la ontologizacién del sentido literal y
por ende la postulacién de las ciencias
como elementos de comprensién del texto
sagrado (Lértora, “Bacon: sus ideas exe-
géticas™). La tradici6n patristica y monacal
habia pasado de la Biblia a la ciencias, sir-
viéndose del texto revelado como gufa se-
gura frente a las propuestas cientificas pa-
ganas. Bacon y la escuela oxoniense de
fines del siglo xu1 estdn ya en el movi-
miento inverso, sirviéndose de las ciencias
para explicar la Biblia. Grosseteste se nos
presenta como un eje de giro entre ambas
posturas, posibilitando un pasaje fluido y
minimamente afectado por las controver-
sias aristotélicas de mediados del xiu.

Nuestro ejemplo muestra cémo se in-
tentd, y en buena medida se logrd, incor-
porar la tradicién patristica a las nuevas
exigencias teéricas sin abandonar la
conexién de la teologfa con la vida espiri-
tual que habfa sido tan estudiada en los
siglos anteriores. Ya los SSPP habfan

- acentuado la diferencia entre los seis dias y

el séptimo, reservando para éste la nota de
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santificacién, identificdndola con la consu-
macidén (culminacién o terminacién) de la
creacién. Grosseteste retoma y ahonda esta
intuicién, y su proceder le permite avanzar
rdpidamente hacia los sentidos espirituales
de la lfnea agustiniana que siempre le fue
cara, y que recogié luego la escuela fran-
ciscana oxoniense que lo tuvo por maestro,
asf como la parisina, en la huella de Halles
y Buenaventura (Monti, Bonaventure's In-
terpretation). Se trataba de patentizar el
papel fundamental de la gracia como una
dimensi6n esencialmente distinta de la rea-
lidad natural y propia de la realidad ecle-
sial. No es casual que las teologias mar-
cadamente gratificacionistas y antipelagia-
nas insistan en esta nota peculiar del sépti-
mo dfa.

Pero ademads, la necesaria elaboracifn
teolégica que fundamenta esta opcién re-
ligiosa y espiritual, da un resultado filos6-
fico imprevisible: la idea de un mundo
“perfecto”, como “consumado” o “acaba-
do” significa también la posibilidad de ex-
presarlo de acuerdo a sus modelos o ejem-
plares. En efecto, un mundo “perfecto”, en
el sentido griego, no tiene defecto ni ex-
ceso, y por tanto es en si mismo perfecta-
mente cognoscible (porque es “mensura-
do”, mientras que lo “desmesurado” es en
sf mismo menos cognoscible). Y si, como
indica la Biblia, un nimero (conocimiento
matemdatico) es expresién de esta perfec-
¢ién, entonces a través de la estructura
numérica (expresién matemética) podemos
captar la perfeccién ontolégica del univer-
so, y describirlo en cuanto tal. La relacién
entre la hermenéutica biblica y la propues-
ta cientifica de Grosseteste (la matematiza-

cién del saber natural) es mucho mis es-
trecha de lo que a primera vista pudiera
pensarse. S6lo tiene una mediacién: la
construccién ontolégica que acabamos de
ver.

Finalmente, si, como ha afirmado
Crombie y varios otros historiadores en
pos de €I, el movimiento cientifico del

Renacimiento debe mucho a 1a escuela de P»

Oxford (Lértora, “Ciencia y método en
Grosseteste” y “ La escuela de Oxford™),
resulta que la ciencia moderna no se cons-
truy$ a espaldas de la metafisica, sino sir-
viéndose de ella. S6lo que de una metafisi-
ca ejemplarista y platonizante que la
patristica y el monacato habfan recogido
para fines espirituales, sin sospechar si-
quiera la historia posterior que le estaba
reservada.
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