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REVALORACION CRITICA DE LA CONFESION
RIMADA DEL LIBRO RIMADO DE PALACIO
DE PERO LOPEZ DE AYALA

En otro espacio propuse que la estructura' del Libro
rimado de Palacio, de Pero Lépez de Ayala (1332-
1407), con sus mds de 8 000 versos y su variedad de
registros temdticos, puede explicarse como una dis-
positio del conjunto de poemas —escritos ex profeso
para la redaccién final o ya existentes (Garcia, “La

redaccion”)— que presenta el ordo naturalis como
modus per incrementum: pecados individuales, peca-

dos sociales, pecados de la Iglesia, pecados de la con-

dicién humana. Esta disposicién utilizarfa como re-
curso la amplificatio y su nicleo seria la confesion
personal del yo-expositor, que en el Libro ocupa des-
de la copla 20 hasta la copla 190.

' Véase Lincoln Strange Mateu, "La estructura del Lioro ri-
. ¥ . " 3 . /
mado de Palacio. Una perspectiva retérica”, ponencia leida en

las X Jornadas Medievales (20-24 septiembre de 2004), México:

Universidad Nacional Auténoma de México.

JUAN ANTONIO LINCOLN STRANGE MATEU
Universidad Autdnoma Metropolitana-Iztapalapa

Cuando uno se contiesa a si mismo o cuando,
eventualmente, confiesa ante otro que se ha
obrado mal en tal o cual circunstancia, se
reconocen los buenos fundamentos de un
orden de valores y la legitimidad de la ley.
Jean Delumeau

-

Podemos decir que la Confesién rimada del Libro
rimado de Palacio presenta una de las modalidades
posibles de la confesién religiosa: es una confesién
publica, por ser escrita y estar destinada a la lectura.
Se podria especular sobre su cardcter prerreformista
al prescindir de la mediacidn sacerdotal, o suponer
que, frente al Cisma de Avighon? y la existencia de
dos Papas que se consideran usurpadores el uno para
el otro, Pero Lépez de Ayalaj COMO Cristlano preocu-
pado y confundido, prefiere buscar la justiticacion

penitencial directamente ante Dios, pues el poder de

* Inmediatamente después de la Contfesion rimada en el Li-

bro, aparece una critica a la situacién de la Iglesia en ese mo-
mento (coplas 199-232) que tendria la funcién de justificar la

realizacién de una confesién publica por escrito —en contra de
lo que establecen Graciano y el Concilio de Letrdn [V—. Este

pasaje tiene otro tono y contenido con respecto a los dos dicta-
dos que sobre el Cisma aparecen mds adelante en el texto.
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las llaves estd en disputa en ese momento (h. 1400);
o bien, en otra posibilidad, abierta por el pensa-
miento teolégico (Fabbi, La confesidn, 153-154) y
sustentada en la rtradiciéon paleocristiana (Brox,
“Contfesiéon”, 217), ante sus préjimos. Como sea,
esto significa una actitud religioso-politica que con-
lleva una tendencia, llamémosla asi, individualista y
moderna. Esto se confirmaria porque la confesidn es
una forma de la autobiografia —género “moderno”,
si lo hay—, y los rasgos autobiogrdticos, tanto en la
Confesion rimada como en todo el Libro rimado de
Palacio, han sido suficientemente identificados por
la critica.

La contesiéon doctrinaria —esto es, que contem-
pla todas las disposiciones consideradas por la Igle-
sia— cuando se presenta por escrito, estd destinada a
la lectura publica y cuenta con rasgos literarios —sin
entrar en mayor discusion—, es evidentemente un
discurso literario, pero no deja de ser, por ello, un
acto, y los actos son. Si planteamos que una contfe-
sion es falsa, generalmente queremos decir que su
contenido no soporta la confrontacién con su refe-
rente: en pocas palabras, su contenido es falso.” La
confesién es una forma, y las formas no pueden ser
falsas, y, en la Confesién rimada del Libro no existe
elemento alguno en la forma discursiva que nos diga
que es falsa o no es sincera.

Al ser la Confesién rimada un acto y un discurso,
tendrd dos dimensiones indisolublemente unidas:
por ser un acto, nos remite al autor empirico: Pero
Lépez de Ayala; por ser un discurso organizado ret6-
ricamente, nos remite a un autor implicito: el yo-ex-
positor. Llamarfamos a estas dimensiones autoral y
autorial. Sin embargo, la critica literaria que se ha
ocupado del tema de la Confesién rimada, la ha vis-
to de diferentes maneras: algunas la descalifican por
su forma y otras por su contenido.

> 81, por analogfa, dijéramos que una declaracién judicial es
talsa, estarfamos diciendo que su contenido es contrario a los
hechos, pero la declaracién, como tal, en realidad sélo seria fal-
sa si dijéramos que se produjo, cuando no sucedi6 asi.
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Para Jacques Joset, en el “Estudio preliminar” de
su edicion critica al Rimado de Palacio, el principio
de composicién que da unidad a esta obra es la al-
ternancia entre experiencia y doctrina. Del lado de
la experiencia estarian “los trazos de forma auto-

biogrdtica, sin pronunciarnos sobre el cardcter real o
ficticio de estos” (23). La estructura alternada subya-
ceria y explicaria la composicién de la obra en su
conjunto:

La ley de alternancia experiencia-doctrina se veritica a
nivel global de la obra. En efecto, las coplas 1-921 co-
rresponden globalmente al informe que da un hom-
bre sobre su vida, y las coplas 922 y siguientes, a la
doctrina fundada en la experiencia [...] La exposi-
cién del cuerpo doctrinal sigue el discurso autobio-
grifico no sélo en el orden de composicién, sino
también en la cronologia vital del autor [...] hombre
de accidén primero, y luego, ya viejo, hombre de me-
ditacién (Joset, “Estudio preliminar”, 23).

De esta manera, la Confesién rimada se inscribi-
ria, para Joset, en esta estructura de manera cémoda:
la doctrina se consigna fielmente en la exposicién de la
naturaleza y casuistica de los pecados, y en la expe-
riencia por la confesién y acusacién personal (ex-
periencia personalisima). No obstante, Joset desde-
fia, en el aparato critico de su edicidn, la parte de la
experiencia en la confesién ayalina, considerando a
dicha confesién como una mecdnica declaratoria
que incurre en exageraciones e inexactitudes, lo que
parece contradecir su tesis principal, la cual, sin em-
bargo, es valiosa y productiva para el anilisis, pues
descubre dos constantes de la estructura del Libro:
experiencia y doctrina, que, tal vez, Joset no articula
con detalle suficiente, porque habria que considerar
que si la confesién personal de los pecados no es ex-
periencia, desde luego tampoco es doctrina.

Germdn Orduna, en su libro E/ arte narrativo y
poético del canciller Ayala, utiliza las categorias de Jo-
set, experiencia y doctrina, para entender la estruc-

tura del Libro rimado de Palacio, agregando que ad-
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quiere la forma de autobiografia moral, confesién y
testamento, utilizando las férmulas en uso para los
documentos testamentarios de la época. Orduna
también considera que la Confesién rimada, aun si-
guiendo las normas establecidas para ese tiempo, es
s6lo “aparentemente individual, pero en la que el
yo-expositor asume muchas veces los pecados de su

tiempo” (n. a las cc. 32-34, Rimado de Palacio, ed.
Orduna, 125).

Por su parte, Alan Deyermond explica que:

Tras la invocacién de rigor, da comienzo a una con-
fesién cuya estructura se apoya en los manuales para
confesores inspirados en las decisiones del IV Conci-
lio de Letrdn y que se halla muy préxima, a este res-
pecto, a los catecismos contempordneos. Va enume-
rando Ayala sus pecados siguiendo el orden de los
mandamientos, los siete pecados capitales, las siete
obras de misericordia corporales y los cinco sentidos;
es muy dudoso, con todo, que se trate de una confe-
sién personal profundamente sentida. El autor sigue
al parecer un procedimiento convencional y las ana-
logias entre esta confesién versificada y una muestra
del género en prosa romance (el Libro de la justicia
espiritual de finales del siglo x1v) son muy acusadas

(Historia de la literatura, 216).

Para Nicasio Salvador, la unidad de la obra se

sustenta en su cardcter diddctico-moral y en la perso-
nalidad del autor:

El poeta se coloca como punto de partida de la na-
rracion: asi, al presentarse como sujeto concultante
de los mandamientos divinos, se estd poniendo como
prototipo en quien acumular la ensefianza o, al refe-
rirse a su prisidn, estd aludiendo a su propia expe-
riencia como sujeto verosimil de lo que narra. La
formacién libresca se ensambla, de este modo, con
su propia experiencia (“El mester”, 450).

Como se ve, Salvador también destaca las cons-
tantes de experiencia y doctrina, o teoria, pero intro-
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duce un concepto relevante: la construccién de un
sujeto verosimil de la exposicién, sin manifestarse
sobre la veracidad de la Confesién rimada.

Para Carlos Blanco Aguinaga, Julio Rodriguez
e Iris Zavala, “el Rimado contiene una a modo de
confesién personal en que Ayala pasa revista a los
diez mandamientos, los pecados capitales, etcétera,
terminando con canciones marianas, oraciones y una
larga meditacién basada en el Libro de Job” (Historia
social, 94). Creo que estd implicito en este juicio que
la confesién rimada no es realmente personal, sino “a

modo de”.*

E. B. Strong, en su articulo “The Rimado de Pala-
cio: Lépez de Ayala’s rimed confession”, ha estudia-
do detenidamente la Confesién rimada. Los editores
modernos del texto lo citan con frecuencia, por lo
que nos detendremos en el articulo mencionado,
pues, ademds, concreta los argumentos contra la
Confesién rimada como personal y sincera. Strong
destaca que la confesién ayalina “seems to have been
the first of its kind in castilian verse” y habria servi-
do como modelo de las de Ferndn Pérez de Guzmdn
y Ruy Pdez de Rivera (“The Rimado”, 439). Strong
percibe una actitud de predicador en Lépez de Aya-
la, quien rebasaria su propdsito original: hacer una
confesidn personal de acuerdo a las formas religiosas
vigentes, y terminando por hacer a su composicién
“more akin to a didactic treatise on sin than a con-
fession” (“The Rimado”, 440).

Con respecto a estas consideraciones, habria que
apuntar, primero, que las confesiones escritas no
eran aceptables, como se desprende del Libro de
buen amor:

* Recordemos que para estos autores, Lopez de Ayala y don

Juan Manuel son los cultivadores del “cinismo realista” que es
“reflejo de una época en que coexiste en la vida como en el

arte, un realismo violento y extremo con una bisqueda espiri-
tual cada vez mds tépica y falsamente explicitada” (Historia so-

cial, 98).



Vino luego un fraile para lo convertir
comengdl a predicar e en Dios departir
évose Don Carnal luego mucho a sentir
demanddl penitengia con gran arrepentir

En carta por escrito dava sus pecados
con sello de poridat cerrados y sellados

respondidle el fraile que:-l non serfan tomados
cerca de esto le dio muchos buenos ditados

“Non se faze penitengia por carta nin por escrito
sinon por su boca misma de pecador contrito:
non puede por escrito ser asuelto ni quito
mester es la palabra del confesor bendito”.

(cc. 1128-1130)°

De acuerdo con esto, la confesién que aparece en
el Libro rimado de Palacio no tendria un cardcter sa-
cramental —lo cual seguramente sabia Pero Lépez
de Ayala—, y, por lo tanto, cumpliria un propésito

retérico y estaria al servicio de funciones composi-
cionales. As{ lo ha visto Orduna:

Lo que caracteriza a la obra creada h. 1398 es la in-
tencién francamente moralizante y religiosa [...] La
Confesién rimada es ahora el recurso estructurador
de esa intencionalidad: sin el reconocimiento de los
pecados individuales y de los de su tiempo no podrd
obtenerse la gracia del perdén y la asistencia divina
con los que se transformard el hombre, clave de la re-

novacion social (E/ arte, 201).

Strong encuentra la similitud con los tratados de

confesion en algunos rasgos, como la intrusién de ele-
mentos extrafios, como son el uso de ejemplos bibli-

> Cito por la edicién de Jesus Canas Murillo. El Arcipreste
cita, en su digresién sobre la confesidn, el “santo decreto”, refi-
riéndose al Decretum de Graciano, compilacién y comentario
de las leyes candnicas desde los Padres de la Iglesia hasta las de-
cretadas por Inocencio II. El Decretum fue concluido probable-
mente hacia 1140. En ese texto se establece que “ex hisitaque

apparet quid sine confessione oris et satisfacione operas pecca-
tum no remittitur” (citado por Lecoy, Recherches sur le Libro de

buen amor, 195).
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cos para ilustrar las consecuencias del pecado y la
critica de los vicios de los grupos sociales. Con res-
pecto al primer rasgo, en etecto, podemos apreciar la
utilizacién de ejemplos biblicos o de otra fuente en
algunos tratados sobre la confesion. Asi, en el Defen-
sorum Fidey Christs, de Juan Lopez de Salamanca, po-
demos leer: “asi mesmo dixo lob, capitulo XXIIII:
Dios dio al pecador tiempo de penitencia y el usa mal
del en la sobervia” (114). Lépez de Salamanca consi-
dera a_Job “autoridat”, a la cual afiade “exemplo”:

Leese en la vida de la meretrix Pelaya, como en An-
tiochia un concilio se celebraba de los obispos de
aquella provincia, la meretrix dicha muy adornada e
muy apuesta en fermosura, acompafada de muchos
varones e gratas donzellas, con tal resplandor de su
faz e cabello con apostura degente, y un su camino en
tanto que los ojos que la miravan robava en si mes-
ma. Por doquiera que yva las especias diversas de sus
olores algalia, musco, enchian el ayre. Aquellos obispos
que la miravan volvian los oios de su fermosura como
de una gran pecadora & lazo armado del enemigo.

(115)

El ejemplo concluye con el arrepentimiento de
Pelaya, su confesién y bautismo, para terminar en
olor de santidad en un monasterio al que ha ingresa-
do haciéndose pasar por varén. Como vemos, Strong
ha rescatado pertinentemente estos rasgos comunes
a los tratados de confesién y a la Confesién rimada;
sin embargo, el uso del ejemplo en ésta tltima nun-
ca alcanza las proporciones del ejemplo de Pelaya y
no interrumpe el discurso, pues, generalmente, se li-
mirta a su forma mds simple, que es la mera mencién
del nombre y el atributo o hecho que lo identifica.’

® [Avaricia] “Por aqueste pecado fue vendido el Sefior / por
los treinta dineros, por Judas, el traidor / por ésta fue de muer-
te {Acab] meregedor / el que tomara su vifia al pobre servidor”
(c. 76); [Lujuria] “Los viejos que a Susana falsamente acusaron
/ por este mal pecado, a sf mesmos ¢egaron” (c. 90ab). Cito por
la edicién de Jacques Joset. Entre paréntesis solamente indico
el nimero de copla.
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Mds importante aun es que los tratados de confesién
tienen un cardcter impersonal y se refieren al peca-
dor de manera general y en tercera persona, como lo

podemos ver en La confesion, de Lépez de Salaman-
ca: “Algunos penitentes fazen falsa penitengia” (111),
“Otros no se confiessan fasta la muerte” (112) y
“Ortros se confiessan iniqua e malamente” (112).
Por otra parte, los tratados de confesién tienen un
cardcter tedrico o propiamente teoldgico; en cambio,
la Confesién rimada es de naturaleza doctrinaria y sus-
crita en primera persona.” Por lo que respecta a ma-
nuales de confesién, tal vez pueda servirnos el de Mar-
tin de Ayala, Breve compendio para bien examinar la

consciencia en el juycio de la confession sacramental, pu-
blicado en 1567. Este “manual”, enmarcado en la

Contrarreforma y muy cercano a la clausura del Con-
cilio de Trento, se refiere asf al pecador o penitente:

Capitulo II: Del primer presupuesto para el santo sa-
cramento de la penitencia. Ante todas cosas, consi-
dere el christiano que quiere yr a recebir este sancto
sacramento ...}

(5; el subrayado es mio)

Capitulo III: Del segundo presupuesto antes de yrse
a confesar. Aprovechard mucho, para buen principio
de este negocio y para que Dios acorra con su gracia
y favor, sin la cual nada bueno que sea de la substan-
cia de la salud del alma se puede hazer, pedir e/ peni-
tente a nuestro Sefior [...]

Capitulo IIII: Del tercer presupuesto, que es la
memoria de los pecados [...] lo que ha de hazer e/
penitente es que, recogido en un lugar a solas donde
nadie lo pueda perturbar [...]

(6; los subrayados son mios)

Incluso el Libro de la justigia espiritual, atribuido
a Pedro Gédmes de Albornoz, o bien, a Pedro Gdmez

7 El tratado de Juan Lépez de Salamanca es posterior a la

muerte de Pero Lépez de Ayala, pero el dogma y la doctrina bi-
sicamente no se han modificado desde el Concilio de Letrdn IV

hasta nuestros dfas.
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Barroso,® y que Strong identifica como una de las
fuentes o modelos de la Confesién rimada, al referir-
se a los penitentes lo hace en tercera persona:

Especie de ydolatria [es] la de algunos que por astro-
logia quieren adivinar de las cosas futuras et disen
que las planetas et cuerpos celestiales han negesaria
influencia en los cuerpos inferiores que son en la tie-
rra, et asy judgan que el que nace en una conste-
llacion averd bien et sy en otra, mal. Et estos pecan
gravemente [...]"

En cambio, en la Confesién rimada del Libro ri-
mado de Palacio, la enunciacién es diferente. Veamos
el mismo precepto en la obra de Lépez de Ayala:

Contra esto pequé, Seiior de cada dfa

creyendo en agiieros con grant maligia mia
en suefios e estornudos e otra estrelleria

ca todo es vanidad, locura e follia.
(Rimado de Palacio, ed. Orduna,
c. 22; el subrayado es mio)

Una revisién somera de la Confesién rimada, nos
muestra cémo aparece preponderantemente la pri-
mera persona del singular, en diferentes formaciones
sintdcticas. Sobre este accidente gramatical, toman-
do en cuenta “el poco empleo que hacemos en espa-
fiol del pronombre sujeto, a causa de que la claridad
de las desinencias personales del verbo lo hacen in-
necesario casi siempre” (Gili y Gaya, Curso superior,
222), podemos destacar la caracteristica enfdtica que
posee: “En primera y segunda persona el pronombre
sujeto es enfdtico, y significa insistencia particular en
hacer resaltar el sujeto: decir yo canto es llamar ex-
presamente la atencién del oyente acerca de que soy
precisamente yo, yo mismo, y no otro, el que realiza
la acciédn™ (Curso superior, 224).

® Personajes, ambos, relacionados con Pero Lépez de Ayala.
Véase Strong, “The Rimado”, notas 21, 22 y 23.

? Citado por Amador de los Rios, Historia critica, 250, t. 5;
los subrayados son mios.



Ya habia sefialado Jorge Luis Borges que “la mds
eficaz de las personas gramaticales es la primera”
(“La doctrina de los ciclos”, 228),'" y es ftdcil com-
probar la constancia en el uso de la primera persona,
incluso con utilizacién expresa del pronombre, en la

Contfesién rimada: “Gudrdelo yo, Sefior, muy poco
tal mandado” (c. 28a), “De bivos e de muertos, Se-
flor, yo profagé” (c. 54a); el poeta también usa la se-
gunda persona en algunos casos: “Si #4 vieres alguno
que con tribulagién / le fallesce el estuerco e mengua

el coragén / esfuérealo [...]” (c. 179abc)."" Sobre la

relacién existente entre estas dos posiciones enuncia-
tivas recordemos que:

Los aspectos lingiifsticos de la enunciacién nunca
han sido el centro de atencién de los lingiiistas; de
allf cierta vaguedad terminoldgica en los estudios que
se les han consagrado. La categorfa estd muy presen-
te en las gramdticas griegas y latinas; pero fue el se-
midlogo norteamericano Ch. S. Pierce quien descu-
brié por primera vez su naturaleza ambigua: se trata
a la vez de simbolos, es decir, de signos que pertene-
cen al cédigo de la lengua (yo es una palabra del léxico
espaiiol) y de /ndices, es decir, de signos que contienen
un elemento de la enunciacién (yo designa a la perso-
na que habla en este momento, en este lugar) (Todo-
rov, “Enunciacién”, 364).

Dirfamos que el yo es un deictico que resulta difi-
cil de ignorar, es un reclamo sobre el sujeto de la
enunciacion, con los riesgos y privilegios que esa po-
sicion conlleva, de la misma manera que el 77 inter-
pela al receptor en una invitacidén a mantener el con-
tacto, o por lo menos a iniciar el didlogo. Con
respecto al yo, “la poesia lirica se ha visto como pre-
sidida [...] por una actitud tipica que corresponde a
la enunciacidn (reservada al poeta) que manifiesta la
intimidad del sujeto de la enunciacién”: tusién de lo

'Y Borges lo dice a propésito de Nietzsche, y agrega: “Para un
profeta cabe asegurar que es la dnica”.

'' En los tres ejemplos los subrayados son mios.
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objetivo y lo subjetivo en la emocién de un yo (Be-
ristdin, Diccionario de retdrica y poética, 241). Ma-
ria Zambrano considera a la poesia como género afin
a la “confesién”, y a ésta como una de las formas de
la autobiogratia, o, si se quiere, autogratia (La confe-
sion, 13-14). Desde la perspectiva de la narracién (que
también es una enunciacién), la narracié~ en primera
persona implica una cierta legitimidad discursiva:

L.a manera mds simple y la mds absoluta que tiene
un narrador para introducirse en su narracién es
contar sus memorias o publicar su diario intimo. De
este modo se asegura un lugar de privilegio desde el
que podrd tener una vista sobre todo lo que constitu-
ye la materia de su narracién. Vista angosta, subjeti-
va y que pide cautela, pero privilegiada por cuanto
permite —tedricamente al menos-— trascender la
tradicional oposicién sujeto-objeto: el sujeto es el
objeto de su narracién [...] Conocedor de todas las
circunstancias de su material, puede generalizar, sa-
car moralejas, o emitir juicios tal como lo hacia el
autor omnisciente. Porque, si se aboca a su pasado,
lo hace, muy a menudo, en edad avanzada, pensan-
do que otros podrin aprovechar la experiencia ad-

quirida a tan alto precio (Bourneuf y Ouellet, La no-
vela, 102).

Estas circunstancias son fdcilmente identificables
cuando el yo es “el sujeto en el plano de la enuncia-
cién y también de lo enunciado”; sin embargo:

El narrador en segunda persona narra también desde
la primera y se dirige a la segunda. Aparece como
una primera persona implicita que se dirige a un per-
sonaje, al lector, a si mismo —desdobldndose— [...]
En esta segunda persona, el discurso puede aparecer
como imperativo o profético (Beristdin, Diccionario

de retdrica y poética, 359).

A pesar de todo lo anterior, habria que tener pre-
sente que la enunciacién en primera persona duran-

te la Antigiiedad Cldsica y la Edad Media se ve aco-

tada por las exigencias retdricas. Sin embargo, el yo
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es licito cuando adquiere caracterfsticas de testimo-
nial, testamentario, epistolar, o, como en nuestro
caso, confesional,'? y, desde luego, en registros liri-
cos. En efecto, la confesion es un acto reflexivo e in-
transitivo por definicidén. Strong reconoce pero des-
estima la expresion personal del poeta: “Although
Ayala ends on a personal note, accusing himself of
the differents types of murder he enumerates, his ex-
position seems to be drawn from one similar to that
cointained in the Libro de la justicia’ (“The Rima-
do”, 448). En otra parte, Strong sefiala que: “the ge-
neral terms in wich Ayala’s account of his misbeha-
viour is presented suggest that he did not feel a deep
sense of personal commitment when he embarked on
his confession” (440). Las observaciones de Strong,
que parecen concentrar y precisar los reparos de
otros criticos al acercarse a la Confesién rimada, se
podrian resumir entonces en estos términos: el poe-
ta, al seguir el Libro de la justi¢ia, casi gloséndolo en
algunos pasajes, como pretende demostrar el propio
Strong en su articulo, y la poca precisién o concre-
cion de la confesién ayalina, nos indicaria que no es-
tamos ante una verdadera confesidn, sino ante un
tratado sobre el sacramento de la penitencia.

Sobre la primera objecién de Strong, podemos
adelantar otra explicacién, diversa de la mera glosa.
En la Contesién rimada se presenta, para cada peca-
do, una descripcién o categorizacién de la falta o pe-

e —— —

'* Como sefiala Orduna: “En la obra del Canciller Ayala, la
expresion lirica se condensa en las coplas 720 a 907 del Rimado
de Palacio. No obstante, por el tono confesional de la voz na-
rradora que da unidad a la materia variada que se integra en el
libro, un ingrediente de lirismo surge una y otra vez tanto en la
expresién doctrinal de las primeras 700 estrofas como en la ex-
tensa pardfrasis de los Morales de San Gregorio, y con tal fuerza
que se hace necesario ampliar el concepto que se da a ‘lirica’ o
‘poesia lirica’ en el que se lo limita al uso de cierto tipo de me-
tros y estrofas [...] Preferimos definir ‘lo lirico’ por el tono in-
timo que la voz del yo-poético asume en algunos contextos de
la exposicién, aunque continta usando el alejandrino de la cua-
dernavia de clerecia o el verso de arte mayor, utilizado habi-
tualmente para el ‘decir’ doctrinal” (E/ arte, 85).
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cado en particular, que precede a la acusacién perso-
nal, lo que serfa propiamente la confesién; entre una
y otra, descripcién y acusacidn, pueden insertarse

ejemplos. Esta constante composicional la considero
como parte del examen de conciencia previo, y re-
quisito necesario, que exigfa —y sigue exigiendo—
la confesién doctrinal. Como sefala Martin de Ayala:

Capitulo IIII del tercer presupuesto, que es la me-
moria de los pecados [...] recogerse ha dias o ratos,
conforme al tiempo que ha que no se confesso y pro-
curara con diligencia de traer a la memoria quanto
buenamente pudiere todos los pecados que ha come-
tido dende la confessién pasada [...] considerando
que va alli a dar cuenta de su vida a Dios y al sacer-
dote en su nombre, la qual no se puede dar como se
deve sin que preceda vn discurso y consideracién de
los cargos de la consciencia, que son los pecados

(Breve compendio, 6).

Mis adelante, el mismo autor, en otro apartado,
titulado “Qué cosa es contricién y las consideracio-
nes que ayudan para tenerla”, apunta, entre otras, la
siguiente consideracién: “la meditacién de los pecca-
dos y su fealdat y dafios que consigo traen” (Breve
compendio, 11-12). El andlisis introspectivo, implici-
tamente propuesto, no sélo es necesario en el plano
de la memoria de la experiencia personal, sino de la
propia conceptualizacién de los pecados, los cuales,
a través de una extensa casuistica, se han venido am-
pliticando y complicando. Asi, el Primer Manda-
miento: “Amards a Dios sobre todas las cosas”, pue-
de ser quebrantado al prestar fe a supersticiones
o predicciones astroldgicas. El Quinto Mandamien-
to: “No matards”, se infringe no sélo por privar de la
vida a otro ser humano, sino también por aconsejar
o consentir en el homicidio, y, aun mds, se extiende
el concepto metaféricamente a la fama y a la honra,
y clertas omisiones se considerardan como culposas
de homicidio; a cualquiera que niega su ayuda a
quien lo necesita, “matador le diremos”, sefiala el L:-
bro rimado de Palacio (c. 41b); dejar morir de ham-
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bre, frio o sed, también implica ser un “matador”. El
Arte de bien morir y breve confesionario, de autor
anonimo, publicado en Zaragoza entre 1480 y 1483,
contempla incluso otros casos: “Cerca del .V, si aya
fecho o consentido homicidio, si s(e) [o]corrio al en-
fermo en el articulo de la muerte, si fizo que non
concebiessen las mugeres, si procuro que la muger
fiziesse aborto o contrapariesse” (24v).

El examen de conciencia se complica si considera-
mos que la comisién de pecados veniales puede resul-
tar en faltas mds graves como son los pecados morta-
les.’” Asi lo entiende Martin de Ayala: “es muy
dificultoso juzgar lo que es mortal o venial y no se
puede bien medir a dedos [...] entienda el confesor o
penitente aquella obra o negligencia ser pecado mor-
tal, en que de propdsito, con desacato notable de Dios
[...] se quevranta alguno de los mandamientos de
Dios” (Breve compendio, 8). Asi, por ejemplo, el peca-
do mortal de ira puede llevar a romper el Quinto
Mandamiento: “esta faze omecidos e los omnes matar”
(Rimado de Palacio, ed. Orduna, ¢. 115a). Por todo
ello, el penitente que desee hacer una buena confesién,
completa y honesta, puede auxiliarse de la doctrina,

casuisticamente precisada en algiin manual, para hacer
un exhaustivo examen de conciencia, sin que ello im-
plique producir un tratado de confesién. Asi lo hace
también Ruy Pdez de Ribera, al enunciar las modalida-
des en que se presenté su conducta pecadora:

4 En gula me deleité

que fui mucho comedor
e otrosi mucho bevedor

un dfa solo non ayuné

e, Sefior, se que pequé

en esto que ove aducho
pero tengo esfuerco mucho

que de ti perdon abré.
(Cancionero de Juan Alfonso de Baena, 293) "

—_—

'* Recuérdese el exemplum en el Libro de buen amor del ermi-
rafio borracho.

"4 Cito por la ediciéon de Brian Dutton y Joaquin Gonzilez
Cuenca.
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Strong sehala que Pdez de Ribera “used it as a
pretext for a brief literary exercise” (“The Rimado”,
440, n. 2)."> La confesidn de Pdez de Ribera se limi-
ta a los siete pecados mortales y no enuncia exhaus-
tivamente la variedad de manifestaciones a que se re-
fiere el Libro rimado de Palacio,'® pero tampoco se
satistace con la llana confesion de haber incurrido en
el pecado de gula, sino que precisa que por €l ha de-
jado de practicar ayunos. De esta manera, Pdez de
Ribera, en su “brief literary exercise”, enuncia por lo
Mmenos tres casos en que se reconoce la comisién de
este pecado: comer en exceso, beber desordenada-
mente y no respetar el ayuno.

El examen de conciencia se presenta, segiin mi hi-
potesis, cOmo necesario para el buen cristiano, no
siendo bastante el simple conocimiento de la norma
para juzgar nuestras acClones; €s necesario repasar
detalladamente los casos particulares de cada precep-
to. Creo que esa era la funcién de los manuales y tra-
tados de confesién: ayudar a hacer un examen de
conciencia mds “fino” y mucho menos complacien-
te; antes de juzgar que no hemos incurrido en algu-
na falta particular, debemos revisar las modalidades
posibles del pecado en cuestién, pues, como dice
Martin de Ayala, citando a San Juan, “si dixéramos
que no tenemos [1 lonnis, 14] peccados, engafnd-
mosnos (Breve compendio, 7). Asi, por ejemplo, en
el Libro rimado de Palacio, sobre el pecado mortal de
envidia (cc. 94-100) se presenta la conceptualizacién
doctrinal (cc. 94-95): tener pesar por los bienes del

'> Strong apunta que las confesiones rimadas de Pdez de Ri-
bera y Ferndn Pérez de Guzmdn tuvieron como modelo, muy
probablemente, la de Pero Lépez de Ayala contenida en el Li-
bro rimado de Palacio: “The confessions of these two writers

are similar in structure to Ayala’s and the personal element
they contains is of a mainly token nature” (“The Rimado”,

440).

'*“Buscar platillos de sabores nuevos o raros; que la cantidad
de ellos sea suficiente para la comida y la cena, ‘finquen sobra-
das’; comer a deshoras; no respetar el ayuno; no compartir la mesa
con el hambriento; no respetar el ayuno” (106-111).
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préjimo o alegrarse de sus desgracias; este pecado es
contra el Espiritu Santo, pues cuestiona tanto a la
Divina Providencia como al juicio de Dios y a la jus-
ticia divina. La exposicidn ejemplifica con casos to-
mados de las Santas Escrituras (José y sus hermanos,
Saul y David, cc. 96-98), y en la copla 99 la voz poé-
tica se acusa de buscar el dano de su préjimo inmo-
tivadamente, y confiesa haberse alegrado de la des-
eracia ajena; en la copla 100, pide perddn al Seior
por tanta culpa. Podriamos decir que este proceso,
introspectivo en cualquier penitente, y de ninguna
manera anémalo o artificial, se “discursiviza” en la
Confesién rimada del Libro, por ser una confesién
escrita y publica, sin que por ello pierda su cardcter de
confesién personal: el conocimiento y exposicién
de la doctrina no invalida ese cardcter de la confe-
sién, antes bien, este cardcter es presupuesto de la
confesién misma, porque una confesiéon sin examen
de conciencia previo o sin conocimiento de la doc-
trina no podria ser considerada como tal.

Sobre la objecién presentada por Strong de que:
“Altough Ayala ends on a personal note accussing
himself of the different murder he enumerates his
exposition seems to be drawn from one similar to
that conteined in the Libro de la justicia” (“The Ri-
mado”, 448), la afirmacién resulta un tanto apresu-
rada. En el pecado de lujuria (cc. 86-93), después de
la exposicién doctrinal, la casuistica —“Es de muchas
maneras este feo pecado” (cc. 87-89)—, de un exem-
plum, se prosigue con una observacién sobre las cir-
cunstancias que propician este pecado: la “mucha
conversacién” con las mujeres, el comer y beber en
exceso y la ociosidad, para terminar con la acusacidn,
la confesién personal del pecado. La lujuria se re-
laciona con el pecado de la gula, asi como la ocio-

stdad:

Los remedios contra la luxuria y para guardar el sexto
mandamiento |...] aprovecha castigar y exercitar el
cuerpo en [...] ayunos, vigilias [...] también huyr de
la ociosidad [...] Péccase [de gula], también en co-
mer o bever algo para fin desordenado de luxuria

9

[...] Los remedios de este pecado [gula] gue son tempe-
reancia y ayuno christiano (De Ayala, Breve compen-

dio, 30).

Recordemos el Libro de buen amor:

Con la mucha vianda e vino crege la flema:
duermes con tu amiga, altégate postema

liévate el diablo, en el infierno te quemas
tu dizes al garcon que coma bien e non tema.

(e. 293)V7

De esta manera, el Libro rimado de Palacio repite

lo #dpicos sobre la lujuria, pero agrega una nota per-
sonal al advertir que “D’esta son ocasidn el mucho
conversar / siempre con las mugeres [...]” (c. 92ab),'®
para después confesar que la lujuria lo ha tenido so-
metido mucho tiempo, sin precisar la modalidad de
ese sometimiento, y pedir la gracia divina para ser li-
berado, lo que consideramos que es mds que una
inocua “personal note”. La sinceridad de la confe-

sidn, en este caso, parece corroborarse por lo que
dejé escrito Ferndn Pérez de Guzmdn sobre su tio el

'” Esto indicarfa, para algunos, que ¢l hombre tiende narural-
mente hacia la lujuria y la gula: “es decir, para sobrevivir como
individuo el hombre tiene que servirse de la gula; para sobrevi-
vir como especie tiene que servirse del sexo”, (Oyola, Los peca-
dos, 112) lo que se apoyarfa en la famosa estrofa 71: “Como
dize Aristotiles, cosa es verdadera / el mundo por dos cosas tra-

baja: la primera / por aver mantenencia; la otra cosa era / por
aver juntamiento con fenbra placentera”.

‘" En el Libro de la Justicia de la Vida Espiritual, en el aparta-
do sobre la lujuria, el aurtor dirige sus invectivas contra los cléri-
gos amancebados; no consiente siquiera que los sacerdotes tengan
mujeres en casa para las labores domésticas, porque, apoydndose
en san Jerénimo: ~Estar con muger et non conocer muger, ma-
yor milagro es que rresucitar un muerto. Et td no puedes rresu-
citar a un muerto que es menos jet quieres que te crea lo que
es mds? [...] tus ojos 4 los ojos della en la fabla; tus manos con
las suyas en la obra [...] ;et disesme que non pecas” (citado por
Amador de los Rios, Historia critica, t. 5, 232-233) El autor
implicito en el Libro rimado de Palacio, destaca como ocasién
del pecado el mucho conversar con las mujeres, situacién que se
producirfa en un ambiente cortesano, propio de Pero Lépez de

Ayala.
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canciller: “amé mucho mugeres, mds que a tan sabio
cavallero como él se convenia” (Generaciones, 31)."

Si consideramos el pecado de acidia (Libro rimado,
cc. 119-127), vemos que la ténica general de acu-
sacién no es automdtica o mecdnica. Se hace una
descripcién conceptual de este pecado mortal, asi
como de sus consecuencias, y se presenta una des-
cripcion caracteroldgica de los “acidiosos™: negligen-
tes, perezosos, ignorantes, impacientes, poco devo-
tos, descontentos crénicos, etcétera; y, al final, la voz
poética pide la misericordia divina para no caer en
esa conducta: “e guirdame de mal tan grande e es-
pantoso” (c. 127), lo que demuestra que, después
del examen de conciencia que, como dijimos antes,
implica la revisién doctrinal y casuistica, el yo-expo-
sitor no encuentra que haya caido en ese pecado, lo
que se comprueba directamente porque los acidiosos
“los sus pecados no quieren confesar” (c. 122a), y
esto se dice, precisamente, en el contexto de una
confesion; pero, ademds, en otros pasajes, se ostenta
como devoto, estudioso, diligente, etcétera, rasgos
incompatibles con la acidia. Apoydndonos en estos
ejemplos, podemos afirmar que la Confesién rimada
del Libro no es simplemente una glosa de algtin tra-
tado de confesién o que incluya acusaciones formu-
larias y mecdnicas del yo-expositor.

Lo anterior se aprecia también cuando se abordan
los cinco sentidos. El sentido de la vista, que carece

'” Jacques Joset, en la nota al verso 93b de su edicién del Li-
bro rimado de Palacio, considera que al expresarse asi Ferndn
Pérez de Guzmdn tenfa en mente la copla 92 del Libro, lo cual
resulta poco convincente, porque si aquél se basé en ese pasaje
para componer su “Semblanza”, ;por qué no consideré6 con el
mismo valor probatorio otras faltas de las que se acusa el canci-
ller? ;Por qué no decir que era perjuro, envidioso, calumnia-
dor... asesino? Por el contrario, dice: “fue de muy dulce con-
digién y de buena conversacién, e de gran congiencia, e que
temfa mucho a Dios” (30). De alli que el senalamiento de que
Pero Lépez de Ayala era mujeriego, debe tener como sustento
la vida y fama de su tio, bien fuera piblica y notoria, bien fuera
s6lo del conocimiento familiar. Como sea, creo que podriamos

encontrar aqui una nota de sinceridad en la Confesidn rimada
del Libro.
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de una definicién conceptual —rtal vez innecesa-
ria— empieza con un tono fuertemente personal (c.
153),%° continta con ejemplos biblicos (Addn; Da-
vid y “Bersabé”; Amén y Tamar) que ilustran cémo
la vista puede conducir al pecado (cc. 154-155), y
termina con la acusacién confesional (c. 157); en el
sentido del oido también estd ausente la detinicién.
La confesién acusatoria inicia el apartado (c. 158),
luego describe las relaciones del oido con los deseos
pecaminosos (c. 159), regresa al tono confesional mds
detallado (cc. 160-161), introduce el ejemplo de Ju-
das, y, nuevamente, retoma la contfesién, en este
caso, muy puntual: asistir a lecturas de libros de ca-
balleria, “libros de devaneos, de mentiras provadas”
(c. 163b) y descuidar asi las obligaciones religiosas
por escuchar “burlas”,”! concluyendo con una nota
de confesién amplia y una peticién de socorro a Dios.
Con respecto al sentido del gusto, que sélo ocupa
tres coplas (166-168), utiliza el ejemplo biblico de
Addn y remite al lector a lo tratado en el pecado
mortal de la gula (una prueba mds de la unidad es-
tructural del Libro rimado de Palacio, patente en
este rasgo de intentio autoris). Por lo que se refiere al
tacto (c. 169), encontramos al inicio de la exposi-
cién una definicién de cémo peca el hombre cuando
obtiene placer al tocar cosas que le estin vedadas;
pide la gracia de Dios para no caer en pecado por ese
medio, sin que encontremos una acusacion personal
directa. En las coplas 170 y 171, regresa el yo-ex-
positor al sentido de la vista en términos amplios,
lo que tal vez se explique por la transmisién textual,
o bien, corresponda a la definicién conceprual que
no encontramos en las coplas 153-157 que tratan el

20 “Caté con los mis ojos donde fize pecado / logar do non
cumplia, que me era vedado / desque visto lo avfa, fincava cob-
digiado / de mi, e por conplirlo era yo muy quejado”.

*' La doctora Lillian von der Walde hace la observacién de
que la critica que niega el cardcter personal de la Confesidn ri-
mada habla del gusto de Pero Lépez de Ayala por los libros de

caballerfa, aficién, finalmente, muy personal...
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tema.?* Finalmente, sobre el sentido del olfato (c.
172), el yo-expositor nos presenta una descripcién
general de los riesgos del olfato que pueden condu-
cir a la lujuria, y en las coplas 173 y 174 advierte so-
bre las asechanzas del demonio y las multiples oca-
siones de pecado. Como se ve, tampoco se acusa de
desérdenes olfativos, lo que creo que confirma mi
hipétesis de una confesién no mecdnica, en la que el
yO-expositor no se acusa automadticamente de toda
falla enumerada.

El otro argumento de Strong para considerar a la
Confesion rimada como un tratado sobre la confe-
sién, es cierta ausencia de compromiso y veracidad
percibidas por el investigador en el tono general y
poco precisado de los términos de aquélla:

The general terms in which Ayala’s account of his
misbehaviour is presented suggest that he did not a
feel a deep sense of personal commitment when he
embarked on his confession, a likehood which helps
to explain the radical shift in his attitude, particulary
in view of his strong moralizing impulse, evidence of

which is found trough-out the Rimado (“The Rima-
do”, 440).

Orduna, al comentar la copla 8 en su edicién del
Rimado de Palacio, cita a Strong y concuerda con él
en que “se demuestra que al avanzar la confesidn,
Ayala es atraido por las posibilidades diddcticas del
asunto” (120); sin embargo, el investigador argenti-
no disiente en la percepcién del tono que tiene la
confesidn:

La “"Contesién rimada” de Ayala, escrita probable-
mente hacia 1400, se inscribe en la tradicién [de ca-
tecismos, confesionarios, etcétera] con marcada ori-

** Este regreso al sentido de la vista merece de Joset dos hipé-
tesis: desplazamiento de estrofas, o, bien, la presentacién de
una conclusidn previa, pues los dos manuscritos observan el

mismo orden. Véase la nota al verso 170a, Libro rimado del pa-
lacio, ed. Joset, 114.
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ginalidad, pues si bien se ajusta a pautas que la tradi-
cién le impone (orden de exposicién de los asuntos,
aplicacién a circunstancias de la realidad, referencias
personales, etcétera), por tratarse de una confesion,
que implica recogimiento intimo y un acto de con-
tricién, se da un margen para el tono personal, que
Ayala aprovecha con inteligencia para comunicarnos
una impresién de sinceridad que transforma los
asuntos tantas veces expuestos, de manera que el tra-
tado inicial se aparta de los catecismos y doctrinas

para ser un confesional privado destinado al examen
de conciencia (Rimado, ed. Orduna, 119-120).

Como se ve, tanto Strong como Orduna conside-
ran que la Confesion rimada es, originalmente, un
tratado sobre ese sacramento. Sin embargo, aun cuan-
do se hayan identificado fuentes y modelos para la
composicidon de Lopez de Ayala, la exposicion doc-
trinaria no implica que estemos frente a un tratado,
sino, como apunta el propio Orduna (un tanto in-
consistentemente), ante un confesional privado que
ayude en el examen de conciencia, como arriba sefa-
ldbamos. Pero, mds importante aun, es que el resul-
tado no es una serie de notas rimadas sobre los pe-
cados y su casuistica, sino una verdadera confesién
personal, que consigna no sélo el reconocimiento y
autoacusacion de las faltas, sino el proceso mismo
del examen de conciencia, representado aqui por el
recuento de las normas y sus casos particulares,
como antes deciamos, porque el “confesional priva-
do” da lugar a una verdadera confesién publica, he-
cha por un yo-expositor identificable contextual-
mente con el autor empirico, el cual no podia fingir
uno de los sacramentos de la Santa Madre Iglesia.

Si Orduna, desde mi punto de vista, presenta un
argumento inconsistente, Strong, por su parte, pare-
ce invertir causa y efecto, o instrumento y resultado.
No es que la carencia de un verdadero “personal com-
mitment’ con la confesién le muestre al autor impli-
cito las potencialidades diddcticas y moralizantes de la
confesién, y lo impulse a abordar temdrticas sociales y
politicas; todo lo contrario: el yo-expositor tiene que
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hacer una verdadera confesién para adquirir la autori-
dad moral necesaria para hacer la critica de la sociedad
de su época. Si no encontramos revelaciones especta-
culares en la confesién ayalina, y si no encontramos
referidas situaciones personales pormenorizadas, es
porque la confesién sacramental, en muchos casos, no
lo exige y, en otros, lo prohibe expresamente.

Las condiciones para una buena confesién son
cinco: que sea entera, clara, fiel, discreta y humilde.
El que sea entera se entiende por confesar todos los

pecados mortales o las conductas dudosas; la clari-
dad se refiere a que se declaren categéricamente y sin
eufemismos las faltas; tiel tiene que ver con la veraci-
dad; la discrecién “que de tal manera confiesse sus
pecados que no difame a otras personas declarando
mds de lo que es menester, para que se entienda la
especie y qualidad del pecado y, en fin, sea sin perju-
yzio de tercero, ni trate en la confession de otras per-
tinencias que no hazen al caso” (De Ayala, Breve
compendio, 14-15). Finalmente, la humildad:

Que con vergiienga y empacho y menosprecio de su
estimacién, reputdndose por indigno de perdén, vaya
a dar cuenta de su vida, no para jactarse de sus cul-
pas ni para contarlas solamente, como quien cuenta
algiin cuento o fdbula sino considerando delante
quien estd, como reo y condenado, haziendo cuenta
que estd delante de la summa pureza y justicia, que
es Dios (De Ayala, Breve compendio, 15).

Las condiciones de una buena confesién sélo apa-
rentemente estan en contradiccién con las “circuns-
tancias’ —que son siete— en que se comete el peca-
do: la primera es quién, y se refiere a la condicién
social del penitente; la segunda es cudl, esto es, la
persona con quien o contra quien se peca. Aqui Mar-
tin de Ayala previene: “gudrdese mucho de explicar
ni declarar en particular la persona con quien ha pe-
cado sino declare su confessién de manera que nadie
se infame porque aunque se pueda dar algun caso en
que se pueda o se deva hacer esto, pero en lo ordina-
rio no es licito hacerlo” (Breve compendio, 9). La ter-
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cera circunstancia es cudnto y se refiere no tanto a la
cantidad como a la gravedad del pecado, su intensi-
dad o duracién. La cuarta es por qué, y aqui se en-
tiende la intencién o finalidad. La quinta es en gué
lugar, si es publico o privado, profano o sagrado. La
sexta, en qué tiempo ocurrid, dia de fiesta, ayuno o
publica oracién. Finalmente, cudntas veces (9).
Martin de Ayala enuncia las “circunstancias” en

el capitulo VII de la primera parte de su tratado, “de
los presvpuestos para la confession”, que se refiere

bdsicamente al examen de conciencia. Este capitulo
inicia ast:

Hase también de tener en cuenta en [e]sta considera-
cién y memoria para tener arrepentimiento y hazer
devida confessién, no solo con la substancia destos
pecadoss desnudamente sino también con las cir-
cunstancias que los han acompanado, especialmente,
con las que agravan de manera que mudan la especie
y naturaleza del pecado o la alteran notablemente,
assi como cometer el hombre algo contra sus padres
o prelados o peccar en lugar sagrado (Breve compen-

dio, 8).

Por su parte, para el autor anénimo del Arte de
bien morir y breve confesionario, citado con anteriori-
dad, el confesor debe inquirir al confesante sobre las
circunstancias, que son bdsicamente las mismas que
sefiala Martin de Ayala —aunque en diferente orden
y omitiendo el primero—.* Sin embargo, esta explo-
racién tiene como finalidad subsanar las deficiencias

que pudiera tener el examen de conciencia del peni-
tente, previo, siempre, a la confesién misma:

Capitulo vii. Del modo de preguntar del confessor de
cada un pecado. [...] Primeramente demande el con-
fessor que pecado fizo el confidente, por que sepa si
es pecado mortal o venial. Secundo contra guien fizo,

* El autor anénimo agrega otro, que llamarfamos “perver-
sidn’: se peca segun la costumbre, o de modo natural, o contra
natura.
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porque peor seria 0 mas grave ferir/o iniuriar al cleri-
go que al lego. Tercero donde peco, porque es peor y
mds grave dentro en la yglesia que fuera della. Quarto
porque lo fizo, porque es mayor pecado ferir o iniurar
maliciosamente que acaso. Quinta quantas vezes co-
metio aquel pecado, porque mas graue es dos vezes
que vna vegada. Sesto en que manera peco si por la
costumbre e modo natural e vsado o contra natura.
Septimo e postremero quando lo fizo, porque es peor
en dia de fiesta que en dia feriado.

(24r)

Como vemos, el cardcter poco detallado, en cuan-
to a lugares o personas precisos, no sélo no contradice

la normatividad doctrinaria, sino que estd de acuerdo
con ella. No obstante, al menos en un caso, la preci-
sion de persona es inevitable; me refiero al Cuarto
Mandamiento: “Honrards a tus padres”. De haber
faltado a este mandamiento también se acusa la voz
expositora (cc. 31-34), lo que, a la vista de ciertos do-
cumentos, se ha visto como confirmacién de la tesis
de una confesién formularia. Este es el parecer de Jac-
ques Joset:

La confesién de Pero Lépez no parece conforme a la
realidad; [al acusarse de ser un mal hijo] en 1373, es-
cribfa su padre: “E porque vos Pedro Lépez de Ayala
mi hijo primogénito de los varones fecisteis siempre
muchos servicios e buenos a mi ¢ a dofia Elvira de
Zavallos mi muger que fue vuestra madre e nos fuis-
teis siempre obediente en servicio e en temor e en re-
verencia mucho mds que el debdo filial demanda”
[...] Pero no hay que olvidar que el esquema de com-
posicién seguido por el Canciller —la confesién ini-
cial— impone tales exageraciones (Libro rimado, ed.
Joset, n. al verso 33d).

Joset, citando a Garcia Calvo, considera que es la
actitud obligada en alguien que escribe un libro de
esa naturaleza y que tiene que colocarse como un ser
sin méritos, en posicién inferior, y viendo en ello un
acto de prudencia: “antes de acusar a los demds, jus-
tifica de antemano su postura ofensiva al situarse
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dentro de la sociedad vituperada” (Libro rimado, ed,
Joset, n. al verso 33d). El parecer de Germdn Ordu-

na no es discordante:

Lo que declara Ayala en su confesién se contradice
con lo que su padre Ferndn Pérez dice en la funda-
cién del mayorazgo [...] El fragmento [el mismo
que cita Joset] permite mostrar el cardcter y alcance
de esta confesién aparentemente individual, pero en
la que el yo-expositor asume muchas veces los peca-
dos de su tiempo (Rimado, n. a las coplas 32-34).

Con respecto a estas interpretaciones, se podrian
apuntar ciertas observaciones: ;por qué merece ma-
yor credibilidad un acto protocolario y notarial que
una confesién individual hecha de acuerdo a las exi-
gencias doctrinales? Ferndn Pérez de Ayala funda el
Mayorazgo de los Lépez de Ayala en Alava, y lo
constituye en su primogénito, a lo cual es impensa-
ble que descalificara, e incluso que arrojara la menor
duda sobre su cardcter y conducta en ese acto, sin
poner en duda la legitimidad del Mayorazgo mismo.
;Por qué se interpreta que es Pero Lépez de Ayala
quien cae en exageraciones y no Ferndn Pérez? Ade-
mds, ante un verdadero y sincero examen de con-
ciencia, ;quién puede jactarse de haber honrado a
sus padres? Pensemos en el autor empirico, en la ve-
jez, recordando a sus padres muertos, ;realmente los
honrd, obedecid y sirvié como pudo haberlo hecho?
No decimos que ese autor empirico, Lopez de Ayala,
haya sido un mal hijo; tampoco decimos lo contra-
rio: seguramente la verdad estd en el medio. Lo que
decimos es que las coplas que se refieren al Cuarto
Mandamiento no tienen por qué considerarse como
faltantes a la verdad, ni siquiera insinceras, ni tene-
mos por qué considerar las declaraciones notariales
de Ferndn Pérez de Ayala como lo contrario.*

*¢ Dice Marcelino Menéndez Pelayo: “Ayala distaba mucho
de ser un santo ni un varén irreprensible: él lo sabfa y sus con-
temporineos también; ni querfa ni podia engaﬁarlos; pero sin
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St en general en los mandamientos observamos el
tono de indeterminacidn, se debe a que, como veia-
mos, la confesiéon debe hacerse de tal manera que no
se lesione la honra o el buen nombre del préjimo;
tampoco es necesario entrar en detalles truculentos,
como se desprende de los manuales de confesién
que hemos citado. Sin embargo, el yo-expositor, en
el Tercer Mandamiento, “Santificards las fiestas”, re-
fiere circunstancias que no desdicen lo que sabemos
de Pero Lépez de Ayala en particular y de los se-
fiores de su época en general: “El dia del domingo
caminos comengé / mis omnes € mis bestias muy
mal los trabajé / con aves e con canes aquel dia cagé”
(¢. 29abc).”” La acusacién, por las circunstancias, es
plausible: peca como cualquier sefior y peca como el
individuo Lépez de Ayala aficionado a la caza. Tam-
bién confiesa pecados de sefior cuando habla de la
avaricia (cc. 74-85) “Cobdiciando e robando e sin
raz6n pedi / algo a mis vasallos, que mal les grades-

»

¢i” (c. 85¢d). Lo mismo sucede con la obra de mise-
ricordia corporal “Vestir al desnudo”, donde contie-

duda para un mayor efecto moral recargd de tintas sombrias el
cuadro de su vida, y mds que su confesiéon individual hizo la de
su siglo. Podemos y debemos creer que el Canciller habla de sf
mismo cuando se acusa de haber creido en agiieros, suefios, es-
tornudos y otras sefiales supersticiosas; haber perdido su tiem-

po en leer libros de devaneos é mentiras probadas como Amadis,
Tristdn y Lanzarote; haber fatigado en continuas cacerfas sus

omes et sus bestias, con detrimento de la santificacion de las fies-
tas; haber tenido a sus padres pequefia reverencia y, finalmente,
haber pagado largo tributo a la lujuria y a la ira; pero no convie-
ne abusar de su testimonio cuando se declara opresor, vejador y
esquilmador de sus vasallos, testigo falso contra vivos y muertos,
matador y atormentador de pobres y fambrientos. S6lo hiriendo
ran duramente en sus propias carnes, podia creerse autorizado
censor de los vicios y desérdenes ajenos, que iba a tlagelar de
tan sangrienta manera’ (Antologia, 360). Como se aprecia, don
Marcelino si considera sincera la confesién de que Lépez de

Ayala quebranté el Cuarto Mandamiento, pero sin explicar por
qué “podemos y debemos” creer unas cosas y otras no.

> Recordemos que Lépez de Ayala escribié un libro de cetre-

ria (Libro de la caza de las aves).
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sa no haber cumplido el mandato, mencionando la
aficiéon del poeta por las telas caras que era conocida
por sus contempordneos.*

La Confesién rimada del Libro rimado de Palacio
es una confesién escrita, publica y sin mediacién sa-
cerdotal, lo que la define como una confesién no sacra-
mental; sin embargo, es una confesidn que sigue pun-
tualmente las normas impuestas para una confesion
doctrinal. Las primeras caracteristicas implican, de
acuerdo a mi interpretacion, que se discursivice todo
el proceso de la penitencia, desde el examen de con-
ciencia y repaso de la doctrina, pasando por la contri-
cién o arrepentimiento, hasta la acusacién o confe-
sion de los pecados.”” Es decir, que en el texto tenemos
desplegado todo el proceso de la penitencia y no sélo
su conclusién. Esta confesién no contiene ningun ele-
mento sintdctico o semdntico que la invalide como
verdadera: el tono, las reticencias u omisiones concuer-
dan con las exigencias del acto, segtin la doctrina.

Por otra parte, la Confesién rimada es una verda-
dera autobiografia y cumple con los requisitos que
sefala Georges May (La autobiografia): la notorie-
dad previa; la condicién de obra de madurez o vejez;
la caracteristica de estar suscrita por un “yo~ identi-
ficable con el autor empirico, y la vida individual
como su tema (la historia de una personalidad). Jun-
to al yo encontramos el elemento del tiempo, indis-
pensable en una autobiografia segin Mays; si bien es
cierto que en la estructura narrativa de la Confesion
rimada el manejo temporal es bastante simple: “pe-
qué, me arrepiento’, esto no significa que desde ese
presente no aborde el pasado mediado por la expe-
riencia, la reflexién y el cambio espiritual.

El saber fundado en la experiencia vital —pero
también en la lectura o saber teérico— se presenta
en la Confesién rimada con el cardcter negativo de la

20 Véase la n. al verso 140b en la edicién de Orduna.

*”Incluso la restitucién o enmienda estaria presente, si consi-
deramos como satisfactorias las “mandas” que promete a la Vir-

gen en el intermedio lirico o cancionero.
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culpabilidad del pecado, pero, asimismo, con el as-
pecto positivo de la conviccién del arrepentimiento
fructuoso. Digamos que Pero Lépez de Ayala empie-
za en el Libro por construir una “competencia’ mo-
ral: él se ha convertido. Al avanzar la exposicidn, el
autor ird estableciendo, siempre apoydndose en su
experiencia vital y en sus conocimientos tedéricos,
otras competencias: politica, financiera, diplomdtica,
doctrinal, etcétera, lo que implica, de hecho, revisar
los presupuestos del saber medieval, fundados sobre
la tradicién (el sistema de autoridades) y la revela-
cion (las Santas Escrituras y los Padres de la Iglesia).
Lépez de Ayala pretende construir una voz indivi-
dual que ostente y transmita autoridad en muchos
campos de la vida publica y espiritual de su socie-
dad, y no sélo repetir la verdad revelada o la verdad
trasmitida, aunque esto no implique que la explica-
cién de la realidad deje de estar referida a instancias
trascendentes.

Desde mi punto de vista, sélo una lectura anacré-
nica puede considerar a la Confesiéon rimada como
un acto superficial, sobre todo si tomamos en cuenta
que en ese momento histérico la confesion obligatoria
y auricular es un tema que genera inquietud entre los
fieles y polémica entre los te6logos®® (Delumeau, La
confesion y el perddn). Ademds, la utilizacién sistemd-
tica y consistente del “yo” no puede hacerse trivial.
Acusarse ptublicamente de ladrén, lujurioso, codicio-

so desde el lugar de la enunciacidn inocultable del
individuo particular, conocido y reconocido social-
mente, implica presentar la imagen propia desde la
intimidad, para que los contempordneos la confron-
ten con la imagen publica. Dicho de otra manera,
no se acusa uno mismo impunemente. Lépez de
Ayala, sin embargo, en una época de crisis politica,
econdmica, social e ideolégica, encuentra que ese es
el camino hacia la construccién de una “voz” autori-
zada que pueda hacer una critica propositiva e ilus-

*® De ahf la acrualidad y pertinencia de la digresién en el Li-
bro de buen amor.
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trada de su entorno social y del momento histérico
que le toco vivir, el mismo que le dio la oportunidad
de ascender social y politicamente, pero siempre con
el sobresalto de la precariedad del recién llegado y el
sentimiento de exclusién que sufre el intelectual
trente al poder real.
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