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Presentacion del dossier:
Eranos: Imaginacién simbdlica y hermenéutica

Dedicamos el presente dossier al Circulo de Eranos (Eranoskreis), una milagro-
sa constelacion de autores que se reunieron en una “comida en comun”, en su
“época de oro” o “clasica” (de 1933 a 1988), y cuyas memorables intervenciones
se fueron publicando en sus famosos Anuarios (Eranos Jahrbiicher). Partimos
de su caracter alternativo, plural, multidisciplinario, abierto, asi como de la po-
tencia altamente heuristica de su propuesta. Y ello no tinicamente porque en
la actualidad atn continuan vivas sus reuniones y publicaciones por renovados
protagonistas, sino también por la relevancia no menor que sigue teniendo su
impacto diseminado en el plano internacional; incluso cuando este fértil cauce o
vertiente teorética avance “filtrando” su irradiaciéon de manera paulatina —clan-
destinamente, como decia Gilbert Durand de las “recurrencias herméticas” a lo
largo de la historia de la civilizacion occidental—, por entre los resquicios de la
hegemonia todavia prevaleciente del prometeismo positivista y racionalista ins-
trumental, tecnocientificamente readaptado a las nuevas modalidades neotota-
litarias de la tardomodernidad o del “extremo contempordneo” en que vivimos.
En lo que respecta a la especifica difusion y comprension del legado del Cir-
culo de Eranos en el ambito hispanoamericano hay que destacar, como lo hace
el reconocido filésofo catalan Eugenio Trias, que debemos a la ingente labor del
pensador vasco/aragonés Andrés Ortiz-Osés (1943-2021), recién desaparecido,
el papel fundamental de fungir como eje irradiante y profundo intérprete de las
obras de los autores mas representativos del Eranoskreis. Sin duda corresponde
a Ortiz-Osés, al lado del antropdlogo francés Gilbert Durand (1921-2012), ambos
participantes en las tltimas fases del periodo “clasico” de Eranos, el gran mérito
de haber logrado exponer una vision sintética y metodolégicamente coherente,
en términos hermenéuticos, del transcurso fundamental recorrido por el trabajo
conjunto del Eranoskreis durante 55 afos: “el colectivo responsable de la renova-
cién mas radical, por no decir de una ‘auténtica revolucion’ en el siglo xx, de los

estudios sobre el simbolo, el mito y la religion”!

1 Los trascendentales aportes para los estudiosos posteriores de las perspectivas
abiertas por la hermenéutica simbolico/antropolégica del Circulo de Eranos han podido
fructificar debido a los centros y grupos de discipulos que ambos pensadores concitaron
a su alrededor. Asi como nos referimos a Ortiz-Osés en el &mbito hispanoparlante, en el
caso de Durand, habria que referirse a Jean-Jacques Wunenburger y Philippe Walter, en

Este trabajo estd amparado por X
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A partir de su reflexion sobre los 57 volumenes publicados en su época cla-
sica, Andrés Ortiz-Osés califica a Eranos como el “mayor almacén simbolico
de la cultura”? Ahora bien, por mucho tiempo, las teorias del lenguaje se han
empefiado en reducir las formas simbdlicas —con las que la cultura organiza el
sentido de la existencia— a sistema de signos. Tanto el estructuralismo como
la semiologia, a pesar de sus diferencias, ven el lenguaje simbolico como signos
que pueden ser descompuestos en unidades minimas susceptibles de relacio-
narse entre si y de ser objeto de andlisis de un significado racional acotado. No
obstante, como lo ha mostrado Walter Benjamin siguiendo a Goethe y a Bau-
delaire, y como lo demuestra el pensamiento de Eranos, los simbolos tienen un
espacio propio, muy especialmente en lo relativo al significado axiologico de la
realidad en su facticidad interhumana. El simbolo trasciende el dambito de lo
objetivo y vincula al hombre con lo sagrado. Sin embargo, es necesario insistir
en que la modernidad ilustrada, en sus versiones tanto neoilustradas, positivis-
tas, como posmodernas, no ha sido sensible a la verdad ontoldgica que encierra
el ambito de lo sagrado y el simbolismo como su forma especifica de expresion.
No es sino hasta nuestros dias que, a la luz de la crisis ecologica planetaria,
entre otros factores, y al progresivo desarrollo cientifico tecnologico que lle-
va implicitas las desigualdades, el dolor y la guerra en gran parte de la Tierra,
que comienza a surgir un renovado interés y sensibilidad en la exploracion del
simbolo como “lenguaje de la naturaleza”, proverbialmente asi entendido —en
contraste con la modernidad— por las culturas premodernas o tradicionales
que aun sobreviven.

El objetivo de este dossier es, pues, contribuir al estudio y difusion de uno de
los principales esfuerzos hermenéuticos desplegados en la exploracion del uni-
verso simbolico de las grandes tradiciones antiguas o religiosas, entendiendo por
religion la religacion con lo inefable, con lo que va mas alla del control racional
sistematico, con el sentido de la vida: el amor, la muerte, el arte, la sabiduria. Al-
gunos de los grandes estudiosos que pertenecieron a este grupo son Carl Gustav
Jung, Gershom Scholem, Mircea Eliade, Karoly Kérenyi, Henry Corbin, Pierre
Hadot, Joseph John Campbell, todos ellos figuras conocidas, pero como también
lo sefiala Eugenio Trias, la mayor parte de las veces de manera aislada e inconexa.

Francia, como continuadores y herederos de su pensamiento; puntualizando, de paso,
que ambas personalidades han desarrollado sus propias y originales investigaciones en
sus diversos campos de estudio: la filosofia de la imagen y el imaginario medieval.

2 Andrés Ortiz-Osés, Las estructuras simbdlicas del mundo. Hermenéutica de Eranos
(Barcelona: Anthropos/Siglo XXI, 201).

12
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Entre 1933-1962 estos encuentros estuvieron animados por Jung. El propdsito
principal de los Eranostagungen era restaurar una visiéon del hombre y el mundo
como unidad desde distintas tradiciones culturales, tanto orientales como occi-
dentales, arcaicas como modernas, y desde los mas variados angulos de reflexion
(historia, psicologia, filosofia, antropologia, teologia, ciencias, humanidades y
artes), mas alla de las barreras disciplinarias y doctrinas ideoldgicas, incluida la
escision entre ciencia, mistica y poesia. Cada uno de los invitados a Eranos se re-
unia con el proposito explicito de comprender e investigar las imagenes que a lo
largo de la historia demostraban ser capaces de configurar la realidad para bieny
para mal; tanto de vincular al hombre con lo invisible o lo divino, como de arras-
trar inconscientemente movimientos colectivos enteros hacia la destruccion, la
guerra, la discriminacion y el totalitarismo. De ahi la necesidad de incursionar
en las estructuras simbdlicas del mundo, estructuras animicas y portadoras de
un sentido implicante o mediador. De ahi también, desde nuestra actual pers-
pectiva, la importancia de una mirada retrospectiva a una de las aventuras mas
libres, fecundas y lucidas en el estudio y pedagogia de la imagen, los simbolos
y los mitos inscritos en el imaginario arquetipal de las culturas que subyace a la
configuracion de lo real.

El cuerpo de este dossier ha sido dividido en dos partes. La primera, Eranos.
Imaginacién simbdlica y hermenéutica, se vertebra por la presentacion y recep-
cion de su influencia en el ambito hispanoparlante desarrollada e impulsada por
Andrés Ortiz-Osés y su continuacién en Espaiia y México. Esta labor se ha visto
igualmente acompaiiada del intenso trabajo de la Editorial Anthropos (Barcelo-
na, Espafia), responsable de la edicién de una cuidadosa seleccion de las Actas
de Eranos en espafiol (tres volumenes). El articulo sobre “Eranos, una historia
cultural alternativa” intenta una breve sintesis del desarrollo del pensamiento
simbodlico del Eranoskreis, desde sus primeras reuniones hasta su culminacion
en el desarrollo de una hermenéutica de la cultura (1933-1988). Se compone tam-
bién de una conversacion con Esteban Mate, editor de Anthropos, y, en la seccion
Documentos, de un sucinto texto sobre Hermes de A. Ortiz-Osésy las traduccio-
nes de tres materiales de dificil acceso de connotados eranosianos que en su dia
la editorial tuvo la intencion de publicar, pero que quedaron esperando tiempos
mejores: la introduccion de Erich Neumann a su libro Ursprungsgeschichte des
Bewusstseins (Historia originaria de la consciencia), asi como de la presentacién
(Michel Cazenave) y conclusion del libro de Pierre Solié, Psychanalyse et imagi-
nal (Psicoandlisis e imaginal).

3
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La segunda parte, que se publicard en el siguente nimero de Interpretatio, po-
dria titularse Eranos, miradas de un legado en movimiento. Estara integrado por
las contribuciones de los actuales responsables de la Fundacion, Fabio Merlini
y Riccardo Bernardini. El primero relacionado con las tareas y desafios actuales
derivados del cuidado de este rico patrimonio simbdlico y el segundo con una ac-
tualizada historiografia de los estudios sobre Eranos y su difusion hasta nuestros
dias. Incluiremos también las notables contribuciones de dos hermeneutas del
simbolo, Luis Garagalza y Manuel Lavaniegos.

Blanca Solares
Editora del dossier

14
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Eranos (1933-1988).
Una historia cultural alternativa

Eranos (1933-1988).
An Alternative Cultural History

Blanca Solares
Universidad Nacional Autonoma de México
Centro Regional de Investigaciones Multidisciplinarias

bsolares@unam.mx
ORCID: 0009-0003-0591-8056

Las presentes lineas intentan una breve sintesis del desarrollo histdrico

e intelectual del Eranoskreis, desde su “prehistoria” hasta su culminacion
en una hermenéutica simbdlica de la cultura (1933-1988). La primera parte
refiere una visita a la Casa Eranos, en 2017. Un segundo momento se centra
en las contribuciones de Eranos al estudio del mito, el simbolo y la religion
que llevaron al desarrollo de un nuevo espiritu antropoldgico afin al giro
lingtiistico y la hermenéutica filoséfica de Gadamer. Una reflexion final
destaca a Eranos como “pensamiento de la mediacién” (Oriente - Occiden-
te), en nombre de un “ecumenismo simbdlico”. Al final se incluye una nota
bibliografica sobre el Circulo de Eranos en espafiol y vertientes afines a la
hermenéutica simbdlica en México.

Palabras clave: historia de Eranos, ciencia y mistica, religion y filosofia, hermenéutica

Abstract:

del simbolo.

The present lines attempt a brief synthesis of the development of the
Eranoskreis, from its “prehistory” until its culmination in a symbolic
hermeneutics of culture (1933-1988). The first part refers to a visit to Casa
Eranos, in 2017. A second moment focuses on Erano’s contributions

to the study of myth, symbol, and religion that will lead to the development
of a new anthropological spirit, akin to the linguistic twist, and
philosophical hermeneutics of Gadamer. A final reflection highlights the
school of Eranos as the “thought of mediation” (East and West), of the re-
vision of our dogmatic literalism in the name of a “symbolic ecumenism”. A
final reflection highlights Eranos as a “thought of mediation” (East - West),
in the name of a “symbolic ecumenism.” At the end, a bibliographical note
is included on the Eranos Circle in Spanish and related trends in symbolic
hermeneutics in Mexico.
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Keywords: history of Eranos, science and mysticism, religion and philosophy,
hermeneutics of the symbol.

Recibido: 3 dejunio de 2024
Aceptado: 30 de agosto de 2024

A las victimas de la guerra en Gaza, tanto palestinos como
judios. A todos los que luchan y se movilizan para hacerse
oiry decir:

iNo a la guerra!

Sobre la rivera del llamado Lago Mayor, entre Brissago y Azcona, en Suiza, cerca
de la frontera con Italia, se ubica una propiedad privada en la que la sefiora Olga
Frobe-Kapteyn (1881-1962) mandd construir una casa que bautiz6 con el nom-
bre de “Eranos”. Desde los afios treinta, la Casa Eranos albergo6 a pensadores
procedentes de todas las latitudes y, a lo largo del siglo, se convertio en lugar de
encuentro, debates y reflexion sobre temas de gran repercusion para el conjunto
de los estudios culturales. Los Encuentros Eranos o Eranos Tagungen nombran
ese lugar lacustre y su sala de reunidn para un centenar de personas, animado
por las exposiciones de notables investigadores: orientalistas, tedlogos, gnosti-
cos y cientificos de todas las disciplinas. Eranos: festin culinario o comida fes-
tiva. El “platillo fuerte” era la especialidad que personalmente preparaba cada
invitado.

El lugar ejerce una seduccion excepcional para cualquier visitante. Las aguas
del Lago Mayor estan contenidas entre los Alpes nevados que se divisan a lo lejos,
mientras que, desde otro extremo, se puede disfrutar de un clima tropical con
palmeras que nos resguardan bajo su sombra.

Libros, flores, muebles, telas y texturas naturales, todo de un gusto sencillo y
exquisito, convirtieron la Casa Eranos en un verdadero lugar de acogida para los
invitados que se alojaban ahi cada verano alrededor de una semana, al margen de
asociaciones ideoldgicas, partidos o filiaciones institucionales; convocados solo
por “el genio del lugar”. Lo mas importante en los encuentros de Eranos, como
dice Henry Corbin, era el respeto a la individualidad de cada participante, el cul-
tivo de su si-mismo; el tiempo interno de cada uno para compartir, reflexionar y
digerir los temas de los que ahi se hablaba.

En agosto del 2017 tuvimos la fortuna de ser recibidos, para la celebraciéon
de su Conferencia Anual, por Fabio Merlini, director de la Fundacién Eranos
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desde 2010, y Riccardo Bernardini, su secretario cientifico. Uno filosofo y el
otro psicologo. Ambos unidos en el esfuerzo de mantener vivo el espiritu de
Eranos en colaboracién con el historico Hotel Monte Veritd y el Instituto Jung
de Suiza.!

Fue Fabio Merlini quien nos invito a recorrer solos la propiedad, con calma
y en silencio. Sembrada de cedros y jardines secretos comunicados por veredas
estrechas y misteriosas, era inevitable no evocar la presencia de los que nos pre-
cedieron ahi y que caminaron también por los mismos senderos de esa especie
de paraiso fuera del tiempo. Al pasear por sus veredas, aun puede uno impreg-
narse de la atmdsfera natural en medio de la cual se desarrollaron los Eranos
Tagungen, hace ya 9o afios.

Las discusiones mds importantes tenian lugar en la comida, alrededor de la
llamada ‘mesa redonda’ a la que inmediatamente asociamos con el mitico rey Ar-
turoy los caballeros sentados a su alrededor, todos con la misma jerarquia. Olga
Frobe veia la mesa redonda —‘con todas sus numinosas cualidades’—como una
especie de mandala; como el simbolo méas elocuente del si-mismo. La materia
o cuerpo par excellence de la mesa, dice, eran los conferencistas de Eranos. En
un inicio, recuerda, cuando Jung y otros invitados eran acomodados en el Hotel
Monte Veritd, no tenia ningun rol especial. Solo, después de la segunda Guerra
Mundial, la gran mesa verde termind por atraer con su magia a los conferencistas
alrededor de una especie de circulo creativo. Algo especial habia en torno a esa
mesa, dice Olga Frobe, recordando una ocasion en la que, al llegar solo a la casa,
Jung, sefialando la mesa, le dijo: “Este es el Eranos real”.2

En el sendero principal, donde se bifurca el camino que lleva bien a la sala de
conferencias o bien al comedor y su mesa redonda, descubrimos una discreta
escultura de piedra dedicada al numen cténico o genio ignoto del lugar, quea lo
largo de tantos afos logrd atraer a tan diversos asistentes. El espiritu de Eranos

1 El tema de la conferencia en esa ocasion fue ;Hacia dénde va el mundo? Un futuro
incierto entre el saber tradicional y el conocimiento cientifico. Una de las ponencias mas
interesantes fue la de Stephen Aizestat, Realidades mixtas, el destino del suerio en el futu-
ro del cyber-mundo. Las preguntas planteadas eran: ;estd siendo reemplazado el espacio-
suefio “autonomo” por el algoritmo? ;Cual es el lugar de la imaginacion y del suefio en
la modernidad? ;Mejora la tecnologia nuestro mundo o es una amenaza para la especie
humana? ;Cuales son los limites de la inteligencia artificial?

2 (Cit. tomada de Thomas Hans Hakl, Eranos. An Alternative Intellectual History of
the Twentieth Century. trad. Christopher McIntosh (London: Equinox, 2013), 189.

También Michel Cazaneuve se refiere a la “mesa redonda” de Eranos como un “circulo
magico’, en el que aun cuando en un momento el invitado no se encontrara presente entre
los asistentes, siempre estaba ahi.
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no deberia pues ser entendido de manera abstracta. En 1949, Carl G. Jung y el
tedlogo y fenomendlogo danés de las religiones G. van der Leew llegaron a estar
de acuerdo en que detras del “fendmeno Eranos” debia haber un “espiritu” des-
conocido o especie de genius loci (genio ignoto) personificacion del arquetipo
que animaba los encuentros.

El escultory ceramista Paul Speck esculpié una estela con la inscripcion Genio
loci ignoto: “Al genio desconocido del lugar” que, de alguna manera, nos recuer-
da al obelisco roto (Broken Obelisk) hecho por Barnett Newman, ubicado en la
fuente de la entrada de la Capilla Rothko, en Houston, Texas, con sus dos pira-
mides invertidas unidas por el vértice. Si observamos de cerca la pieza de Speck,
descubrimos en su centro un par de tridngulos. Uno arriba y otro abajo, ambos
como en un intento de aproximarse sin que sus puntas lleguen a tocarse. Si pen-
samos que los tridngulos pueden continuarse en la misma direccion llegaran a
converger y finalmente a sobreponerse en un tridangulo sobre otro, hasta formar
una estrella de seis puntos, que mas alla de su significado biblico (“estrella de
David”) expresa, simbodlicamente, la conjuncion de energias del Cieloy la Tierra.
Al parecer, consciente o inconscientemente, el escultor hizo la parte superior, es
decir, el tridngulo celeste, mas grande que el de abajo. De manera que la fuerza
del cielo parece aun mas poderosa.

Hacia una hermenéutica del simbolo y de la cultura

Como dice la estudiosa del medievo, fildloga y editora, Victoria Cirlot, nadie que
quiera hoy acercarse al estudio del simbolo y los mitos puede prescindir de los
trabajos del Circulo de Eranos. Sus Jahrbucher, el conjunto de sus 57 anuarios
(editados entre 1933-1988), constituyen lo que Andrés Ortiz-Osés denomina ‘el
mayor arsenal simbolico’ de nuestros tiempos.

Este interés por el simbolo desde un inicio estuvo vinculado con la com-
prension de lo sagrado en el sentido en que lo define Rudolph Otto: una expe-
riencia numinosa, racional e irracional a la vez, vinculada con la idea de dios;
con la vivencia ambigua de lo que atrae y fascina en la misma medida en que
se rechaza y repele. El simbolo rebasa, pues, la razén, es decir, no se explica en
términos de logica formal ni del tercero excluido. Por el contrario, involucra lo
irracional, los afectos, el temor y las fantasias de los hombres muchas veces de
alto riesgo.

Los trabajos de Eranos desde un principio se desarrollaron en vinculo con las
investigaciones de Jung, interlocutor asiduo e invitado permanente de las reu-
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niones. Es dificil precisar hasta qué grado los trabajos reunidos en los anuarios
llevan la huella de su pensamiento y viceversa, hasta qué punto las conversa-
ciones y lecturas de los invitados modificaron o afinaron el pensamiento y la
obra de Jung. Lo cierto es que su presencia, su escucha, la atencién que en cada
ocasion dio a cada uno de los ponentes sin lugar a dudas tuvo un papel decisivo
en la historia de Eranos. Al mismo tiempo, en mi opinidn, la importancia de la
psicologia de Jung en Eranos se debe al gran interés que para el conjunto de
los conferencistas tenian sus investigaciones sobre los contenidos arquetipicos
del inconsciente y su influencia en las acciones conscientes de los individuos.
Acciones fuera de toda logica y no siempre comprensibles, aberrantes e incluso
demoniacas. Este entrelazamiento entre cuerpo y psique, razon e inconsciente,
mythosy logos, constituye el punto de interés central que subyace en el conjunto
de los trabajos de Eranos sobre la historia de las religiones, el arte y la antropo-
logia cultural en general.

En El malestar en la cultura (1930), Sigmund Freud ya habia abordado el
problema de la cultura como represion y sus consecuencias para el individuo
y para la sociedad (resentimiento, odio, violencia y malestar irracionales). La
falta de compensacién y de reconocimiento social del individuo de parte de
su cultura (tanto individual como socialmente) terminaba por conformar (en
el alma o psique) las bases de la violencia traducida luego en discriminacion,
guerra, fascismoy exterminio. Dialéctica del iluminismo (1944), de Theodor W.
Adorno y Max Horkheimer, por su parte, por otra via, igualmente demostraba
como la asuncidn unilateral de la razén —sin tomar en cuenta al inconscien-
te (el alma y sus posibles patologias)— terminaba por convertir a la razén en
irracionalismo: “el mito deviene iluminismo y el iluminismo en un nuevo tipo
de mitologia”.

Estos trabajos eran ya una llamada de atencion a la filosofia en el sentido de
que trabajar la consciencia al margen del inconsciente era caer en la ingenuidad
de aceptar la razon como algo “inmanente” al individuo, al margen de su rela-
cion con lo irracional y el inconsciente. En ese mismo sentido pueden enten-
derse las palabras de Jung, al sefialar que: “El alma es mucho mds complicada 'y
mas impenetrable que el cuerpo. jEn el desequilibrio psiquico del hombre estd
el peligro!”3

Los encuentros de Eranos dieron inicio en 1933, el mismo afio en que Alema-
nia se hundia en el nazismo (30 de enero de 1933). Toda Europa se vio afectada

3 Carl Jung, Recuerdos, suefios, pensamientos (Barcelona: Seix Barral, 1989), 143.
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por un movimiento colectivo que arrastraba a los individuos hacia totalitarismos
de diversos signos como por inercia.

Olga Frobe, en 1939, decia que Eranos vio el dia “en un tiempo de desastre”, en
el periodo de entreguerras, de extremas tensiones emocionales que no dejaban
de afectar a cualquiera. De una u otra manera, todos los conferencistas estaban
atravesados por una preocupacion central: como orientarse y entender el sentido
de la vida en medio de la guerra, la represion y la desorientacion masiva.

Es notable y desde nuestra perspectiva un gran acierto que, en medio de este
desconcierto, Olga Frobe haya persistido en la tarea de organizar las reuniones
de Eranos. El proposito principal de esas reuniones era articular una respuesta
que diera cuenta de la desorientacion y falta de sentido por la que atravesaba la
civilizaciéon europea.4

Desde distintas tradiciones culturales de Oriente y Occidente y desde los mas
variados dngulos de reflexién (la historia, la antropologia, la psicologia, la fi-
losofia, la teologia), Jung y cada uno de los invitados a Eranos, no sin riesgos
podemos decir, decidieron asumir en conjunto el auténtico reto de comprender
y estudiar las actitudes y las imagenes (de la psique o inconsciente colectivo) que
alo largo de la historia demostraban ser capaces de arrastrar movimientos colec-
tivos enteros hacia la destruccion y el totalitarismo, o bien hacia la solidaridad
y la resistencia.

Monte Verita y la historia oculta de Eranos,
preludio esotérico

Como punto de partida, puede decirse que el rasgo tedrico fundamental que
caracterizo los encuentros de Eranos fue el estudio de las diversas expresiones
religiosas, en general de poca atencion en el dmbito del pensamiento cienti-
fico-positivo imperante en la academia desde el siglo xviI. Sin embargo, ya los
primeros aifios del siglo xx en Europa fueron expresion de un malestar cultural
generalizado que venia desatdndose desde el Romanticismo y que llevaba im-
plicita la critica al mero desarrollo cientifico-técnico e industrial de la sociedad.
Es notable el surgimiento de una amplia gama de tendencias mistico-religiosas
que cuestionaban radicalmente la racionalidad occidental. Entre ellos, uno de
los mas llamativos ejemplos de esos movimientos de “reforma de la vida” fue el

4 Véase Henry Corbin, Acerca de Jung. El buddhismo y la sophia (Madrid: Siruela,
2015), 157.
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que se suscito en Monte Veritd, situado en una colina con el mismo nombre, a
escasos metros de la futura Casa Eranos.

Entre 1905 y 1911, el psicoanalista, anarquista y revolucionario Otto Gross
(1877-1920) habia planeado crear en Monte Verita el prototipo utépico de una
sociedad matriarcal.5 Desde 1900, Monte Verita se convirtié en campo de experi-
mentacion de vegetarianos, curanderos, anarquistas, te6sofos y otros tantos bus-
cadores de la verdad. Poetas y artistas de todo tipo visitaban el lugar que termino
por convertirse en una especie de “santuario de alternativas”.

La sefiora Olga Frobe —interesada por la teosofia, la religién y el arte—, casa-
da con un musico (flautista) y director de orquesta que pronto murié en un acci-
dente de avidn, quedd viuda. A través de sus periddicas visitas al sanatorio Monte
Veritd para tomar terapias naturistas, entro en contacto con el intenso ambiente
contracultural del lugar y las vertientes misticas de la época: el esoterismo, la
teosofia, la meditacion y, en general, con diversas tendencias contestatarias de
la racionalidad y del productivismo imperante que encontraron un asiento geo-
grafico ideal en la zona. Enamorada de la belleza del lugar, en 1920 se instal6
en la todavia actual Casa Gabriella. Fue alli donde durante un largo periodo de
solitaria disciplina y concentracion, que dur6 siete afos, se familiarizd con las
filosofias orientales, la teosofia y la meditacion.

En ese periodo, Olga Frobe-Kapteyn conoci6 a Ludwig Derleth (1870-1948),
poeta y mistico;7 al filésofo y escritor Martin Buber (1878-1965), que llego a
impartir una conferencia en Monte Veritd; al sindlogo Richard Wilhelm (1873-
1930), traductor del I Ching, el conocido antiguo texto oracular chino, publicado
en alemdn en 1923; y a la figura central de lo que seria Eranos, al psicdlogo suizo
Carl Gustav Jung.

Antes de dar inicio al proyecto Eranos en 1933, Olga Frobe-Kapteyn hizo un
primer intento de experiencia congregacional de huella esotérica. A fines de
la década de 1920, mientras visitaba a su hermano que vivia en Long Island,

5 Conseguridad bajo la influencia de la lectura de Johann Jakob Bachofen (1815-1887):
“El matriarcado: una investigacion sobre la ginecocracia en el mundo antiguo segun su
naturaleza religiosa y juridica”, en Andrés Ortiz-Osés, ed. Mitologia arcaica y derecho
materno (Barcelona: Anthropos, 1988).

6 Véase Kaj Noschis, Monte Veritd, Ascona et le génie du lieu (Lausana: Presses po-
lytechniques et universitaires romandes, 2011).

7 Cercano al Munich Kosmiker (“Circulo c6smico de Munich”), dirigido por Alfred
Schuler (1865-1923), que buscaba la salvacion del hundimiento de la civilizacion contem-
pordnea causado por la racionalizacion y desmistificacion del cristianismo a través del
despertar de una “religiosidad de estilo pagano”.
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Estados Unidos, conoci6 las obras de la tedsofa Alice Ann Bailey (1880-1949)
y su Escuela Arcana, que surgio6 de una division de la Sociedad Teosofica fun-
dada por Madame Blavatsky (1831-1891). Durante su estancia en los Estados
Unidos, Olga Frobe-Kapteyn propuso a Alice Bailey formar, en Ascona, un
“centro espiritual no confesional abierto a todos los estudiosos del esoteris-
mo de cualquier origen geografico y fe religiosa”. Este “Centro Internacional
de Investigacion Espiritual” durd tres afios, de 1930 a 1932, un periodo al que
los estudiosos de Eranos suelen referirse como la sombra (Schatten) de Era-
nos, sus raices (Wurzeln) o bien, como Jung solia llamarlo, su espiritu oscuro
(dunkler Geist).

Al final, Alice Bayley se separ6 de Olga argumentando que la veia “demasiado
intelectual y académica” en comparacion con sus intereses, mas de servicio ac-
tivo. De esta manera, el proyecto Eranos estuvo listo para dar inicio.

La edad de oro

El nombre de Eranos, como lo afirmo Olga Frobe, le fue sugerido por Rudolph
Otto, el autor de Lo Santo. Lo racional y lo irracional en la idea de Dios. Para
Frobe, el encuentro con Otto (Heidelberg, en 1932) fue una experiencia deci-
siva. Otto acogid su idea y le dio una caja llena de tarjetas con los nombres y
direcciones de los mas destacados estudiosos de la religion que a él mismo le
hubiera gustado invitar a su propia Religioser Menschenheitbund (asociacion
para el estudio del humanismo religioso), a la que estaban vinculados perso-
najes como Max Weber y Hugo von Hoffmansthal.8 Ya con esta llave maestra,
Olga abrié su convocatoria.

Siguiendo de cerca las brillantes y agudas investigaciones realizadas sobre
Eranos por el maestro Andrés Ortiz-Osés,? particularmente destacadas por el
profesor Luis Garagalza, segiin mi punto de vista, podemos decir que su historia

8 Eranos era también el nombre de la Festschrift o volumen en honor de Hugo von
Hofmannsthal (1874-1929), poeta, dramaturgo, narrador y ensayista austriaco), en su
cincuenta aniversario (1924). También es posible que el nombre de Eranos, que R. Otto
sugiri6 a Olga Frobe, haya sido tomado del llamado Circulo de Eranos de Heidelberg,
fundado en 1904 y del que fueron miembros destacados Max Weber y el historiador Ernst
Troeltsch. Véase Blanca Solares, “Rudolf Otto: la experiencia religiosa de lo sagrado’, en
Homo religiosus, edit. Blanca Solares (Ciudad de México: Instituto de Investigaciones
Antropoldgicas-FCPyS, UNAM, 2018), 67-84.

9 Andrés Ortiz-Osés. Hermenéutica de Eranos. Las estructuras simbélicas del mun-
do (Barcelona: Anthropos-Universidad Autonoma Metropolitana Iztapalapa, 2012).
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fundacional (1933-1988) puede dividirse al menos en cuatro etapas de desarrollo
tedrico: 1933-1939, 1940-1945, 1947-1971, 1972-1986.

Primera fase, 1933-1939. Tomando como punto de referencia los Jahrbucher
editados entre 1933-1939, observamos un acentuado tratamiento de las religio-
nes de Oriente, la India y China. Integran estos volimenes trabajos como los
del indo6logo aleman Heinrich Zimmer, sobre el Tao a cargo de E. Rouselle, y
de Jung sobre el alma o ntcleo del proceso de individuacién (Self, Selbst, At-
man, Ipse, Autds, Soi-méme o si-mismo). Entre los temas tratados se pueden
mencionar el yoga, la meditacion, la idea de liberacién y el simbolismo del
renacimiento.

Segunda fase, 1940-1945. Después de que el régimen nazi tomo el poder en
Alemania, como mencionamos, Eranos fue un faro de encuentro para nume-
rosos migrantes europeos perseguidos obligados a abandonar sus hogares. En
1940, ya estallada la guerra, Olga Frobe —con el consejo de Jung— se nego a
interrumpir la continuidad de los encuentros. En el prélogo al anuario de
1940/1941 escribe:

En la Europa actual en la que casi todo el trabajo creativo ha sido acallado, el Zeitgeist
encuentra en Eranos un medio de expresion en el camino de la misma resistencia. El
estudio de las religiones y de los arquetipos atemporales significan la salvacion en el
tiempo de hoy; porque son portadores de sentido, y porque hay en ellos un poder rege-
nerador que fluye hacia nosotros cuando nos dirigimos a ellos.’®

Tras un periodo de siete afios dedicados a la religiosidad de la India, Eranos
se propone como tema central el estudio del simbolismo cristiano. Un cambio
de rumbo, en parte relacionado con las visitas a Roma de Karoly Kerényi, eru-
dito huingaro, fil6logo y estudioso de la mitologia griega, de hecho “becario” de
Eranos, que puso en contacto a Olga Frobe con diversos intelectuales vinculados
con el Vaticano al tiempo que interesados en asistir a las confrencias de Azcona.
Jung tiene entonces la ocasion de replantear la cuestion de la divinidad cristia-
na como Trinidad —Padre, Hijo y Espiritu Santo— y de orientar la interpreta-
cidn del cristianismo desde una perspectiva simbdlica y espiritual. Destaca, asi-
mismo, la profundizacién en el estudio de la nocion de “arquetipo”, problema
especialmente tratado en un volumen de los anuarios dedicado a Jung en su 70
aniversario (1945). Entre los temas investigados en estos afios destacan el herme-

1o Erik Hornung, “Das Abenteuer Eranos” (2015), Eranos Ascona, consultado en abril
30, 2024, <https://www.eranos-ascona.ch/abenteuer_eranos.html>.
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tismo, el cristianismo temprano, la gnosis, el simbolismo solar y de la luz, la al-
quimia, el alma (como punto de confluencia Naturaleza/Espiritu o Dios-Natura
de Goethe), la naturaleza y los misterios.

Tercera fase, 1947-1971. En este importante lapso, las reuniones de Eranos se
centran en la elaboracién de los conceptos bésicos de una antropologia cultural
alrededor de la nocion de hombre. Entre otros temas, esta fase se articula en torno
a cuestiones ontologicas clave: la cuestion del tiempo, el rito, el mito y el sentido
de la existencia.

Lavisién mitico-simbolica inicial de Eranos sobre el hombre desgarrado entre
pares de opuestos (afin a las estructuras simbolicas de la antropologia de Claude
Lévi-Strauss) se proyecta ahora de manera mas elaborada hacia una visién de la
cultura como dmbito de “mediacion racional de lo irracional”. A partir del en-
foque mitico-simbolico que se ha venido desarrollando, el hombre comparece
como “mediador de los contrarios” a la vez que mediado por ellos, implicador e
implicado entre destruccion y piedad, lo humano y lo divino, lo inmanente y lo
trascendente, vida y espiritu, naturaleza y cultura.”

Cuarta fase, 1972-1986. Este ultimo periodo fundacional se concentra, segin
nos lo hace notar Andrés Ortiz-Osés, en la elaboracion de lo que propiamente
podemos llamar una hermenéutica simbdlica como perspectiva tedrica de ana-
lisis del conjunto de los fendmenos culturales (las religiones, las filosofias, las
ciencias, las artes). Eranos explicita lo simbolico como dmbito de mediacidn, es
decir, de conexién entre mito y logos, inmanente y trascendente, vida y muer-
te. Para Jung, Dios se define como una contradiccidn. Pierre Hadot presenta a
Socrates como una figura inquietante, mezcla de fealdad y sabiduria, mediador
entre el agora publica y la voz interior, soldado y filésofo. Para Erich Neumann,
la asuncidn del basamento matriarcal-femenino de la existencia es una cuestion
clave para la maduracion del hombre; la comprension del significado de la estan-
cia del hombre en el utero es indispensable para una critica a la normalizacion
patriarcal presente ya en la oficialidad de la Atenas clasica.

La clave de la existencia no es, pues, la perfeccion sino la complexion, la asun-
cion de la imperfeccién como parte constitutiva de nuestro mundo imprevisi-
ble y contingente' que dara lugar a la teorizacién de las estructuras antropo-

1 Véanse los temas tratados en el conjunto de los volimenes de Eranos de esos aiios.
Destacan la libertad y la creatividad, la simpatia, la renovacién del hombre, la utopia,
tradiciéon y modernidad, la polaridad de la vida. Se contintia insistiendo en el estudio de
la nocién de arquetipo en el volumen dedicado a Jung ahora en su 75 aniversario (1950).

12 Ortiz-Osés, Hermenéutica de Eranos, 107.
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logicas del imaginario de Gilbert Durand (dos regimenes: diurno y nocturno
y tres estructuras simbdlicas: esquizomorfa, mistica y diseminatoria). “Orden y
caos conforman un universo que se sitia simbolicamente entre lo divino y lo
demoniaco”3

Entre los temas tratados sobresalen: el sentido de la imperfeccidn, el tiempo
y sus fronteras, ascenso y descenso, el mundo de las correspondencias, los rei-
nos del color, cuerpos materiales e imaginales, la belleza del mundo, el curso
oculto de los acontecimientos; concordancia y coincidencia, resonancia o si-
multaneidad.'4

Giro lingiiistico y simbolo

De esta manera, podemos advertir que, tras largos afios de colaboracion inter-
disciplinaria, inicialmente guiados por un método historico y fenomenologico
de las experiencias vividas de lo sagrado en las culturas antiguas, los mitos y las
imdgenes radicales cargadas de sentido (o arquetipos), los esfuerzos de Eranos
desembocan en el ejercicio de una hermenéutica simbdlica de la cultura (inter-
pretacion-comprension) de enorme calado para dar luz a la crisis espiritual y
social no solo de Occidente sino del mundo globalizado actual. Sin duda, An-
drés Ortiz-Osés es quien con mayor empeifio trata de hacernos notar la conver-
gencia de la hermenéutica simbolica de Eranos con el llamado “giro lingtiistico”
en el campo de la filosofia de los afios setenta, fundamentalmente, teorizado
por Hans Georg Gadamer en su libro Verdad y Método (1960), traducido al es-
paiol hasta 1977.

Como ha insistido Luis Garagalza, si bien la filosofia del lenguaje tiene una
larga tradicion que se remonta en sus fuentes a Vico, Rousseau, Wilhelm von
Humboldt, Nietzsche y Heidegger, es Ernst Cassirer quien pone de relieve al len-
guaje como “forma simbolica” y Hans-Georg Gadamer como lenguaje configura-
dor tanto del mundo externo como del que trata de comprenderlo.'5

A lo largo de los setenta y ochenta, las humanidades reconocieron la impor-

tancia del lenguaje como agente estructurante de la realidad y, para lo que aqui

3 Ibid., 18s.

4 Los aportes de Durand son centrales en estos afios en la medida en que amplia los
temas tratados enfatizando su caracter simbolico-mediador. Véase: ibid., 106.

5 Véase Garagalza “El descubrimiento del lenguaje en la filosofia moderna’, en Luis
Garagalza, El sentido de la hermenéutica. La articulacién simbélica del mundo (Barcelona:
Anthropos-UAM, 2014), 125-140.
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nos atarie, que toda investigacion (histdrica, sociocultural o politica) debe in-
teresarse, necesariamente, por el lenguaje, que mas alla de su reduccidén a mera
funcién instrumental comunicativa, es expresion del sentir mas profundo del
hombre. Las palabras configuran la realidad, no solo la reflejan o reproducen.
El lenguaje es la expresion tanto de la consciencia como del inconsciente y de-
nota la concepcion del mundo de quien lo expresa. Siguiendo a Gadamer, los
significados se nutren y se desprenden de los hablantes, de su contexto y de sus
circunstancias, pero también de sus motivos mds profundos o animicos; revelan
lo que el fildsofo denomina el “fundamento metaférico del lenguaje”. Nuestro
filésofo considera al lenguaje como una realidad ontoldgica: el ser acontece en el
lenguaje. De manera que es a partir del lenguaje que es posible la interpretacion-
comprension del mundo: el ser que puede ser comprendido es lenguaje.

La hermenéutica contempordnea es una “actividad tedrica que se pregunta
por las condiciones de posibilidad de comprensidn de uno mismo, de los otrosy
de nuestro lugar en la historia y en el mundo”’® La comprensién no es un mero
modo de conocimiento, un procedimiento epistémico, sino el modo de ser del
existente. Comprender comporta siempre interpretar y/o valorar. En otras pala-
bras, es constitutivo de la existencia y de la praxis del ser humano, de la busqueda
de laverdad y el develamiento del sentido en un contexto dialdgico. “Todo enten-
der es interpretar, y toda interpretacion se desarrolla en medio de un lenguaje
que pretende dejar hablar al objeto y que es al mismo tiempo el lenguaje propio
de su intérprete”!7

En este contexto, la contribucion mas significativa del Circulo de Eranos a
la hermenéutica filosodfica, a los estudios culturales en general y a los estudios
de la religion en particular, fue el descubrimiento del lenguaje simbélico como
expresion de la dimension estructural constitutiva del anthropos como homo
symbolicus o religiosus; del lenguaje simbdlico como mediaciéon medular entre
psique y physis, razdén e inconsciente. A partir de la antropologia de Eranos po-
demos decir que el hombre se entiende ya no solo como homo sapiens, homo
faber, zoon politikon y homo parlante sino al mismo tiempo y con el mismo es-
tatuto, para decirlo con Ernst Cassirer, como homo symbolicus. O bien, segtn la
antropologia del filésofo catalan, Lluis Duch, como capax symbolorum, en otras
palabras, urgido de la necesidad de traducir la busqueda del sentido trascenden-
te de su existencia (o de sus imdgenes simbdlicas de sentido: dios, hado, genio

16 [dem.
17 Hans-Georg Gadamer, Verdad y método (Salamanca: Sigueme, 1991), 467.
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o demonio) a través de un medio que no se reduce a simple lenguaje hablado y
consensual. Este medio es el simbolo o quiza mejor decir, los lenguajes del sim-
bolo (el rito, el mito, las artes, la ciencia).

Entre los eranosianos, fue sobre todo Gilbert Durand (1921-2012), discipulo
de Gaston Bachelard y Henry Corbin, el encargado de hacer explicitos los rasgos
del simbolo, que fuera de Eranos fueron también ampliados por las investigacio-
nes de Paul Ricoeur (1913-2005), Kurt Hubner (1921-2013) o los trabajos de Hans
Blumenberg (1920-1996), entre otras figuras centrales de la filosofia del siglo xx,
a los campos del psicoandlisis, la historiografia, la metafora, la iconologia y la
narratologia, entre otros.

La hermenéutica simbélica es, pues, mas que un punto de partida, el resultado
de largos afios de trabajo y excepcional colaboracién antidogmatica de un con-
junto interdisciplinario de filosofos, historiadores del arte y de la religidn, teo-
logos y cientificos, en didlogo sin duda con la psicologia hermenéutica de Jung,
como hemos dicho, interlocutor clave de las reuniones de Eranos.'® Su presencia
activa y empatica hizo posible que los asistentes —hinduistas, sinélogos, tibeta-
nos, egiptologos o especialistas en los Upanishad, el I Ching, el Coran, la Biblia
o la Cabala, pero también cientificos, musicologos e historiadores del arte—,
pudieran desenvolverse en un medio libre y erudito.

Los 57 volumenes de los Eranos Tagungen, editados entre 1933 y 1988, cons-
tituyen en nuestros dias, como hemos dicho, el arsenal mas importante y, en
muchos casos, aun sin explorar para el estudio del simbolismo. La hermenéutica
del simbolo, direccion filosofica y antropoldgica que tomarian estos encuentros,
fue un proceso lento y complejo al que sin embargo podemos acercarnos si aten-
demos, como hace el maestro Andrés Ortiz-Osés, a los contenidos de esas con-
ferencias anuales.

En 1988, podriamos decir, cierra la “edad de oro” de Eranos. Un ciclo asociado
con la desaparicion de Jung, un afio después de la sefiora Frobe y finalmente
también de Adolp Portmann (1897-1982), cercano colaborador en la organiza-
cion de estos encuentros y en la edicion de los Jahrbucher. Rudoph Ritsema,
especialista en literatura y budismo tibetano (1918-2006), intent6 entonces con-
tinuar su labor.

El estudio y la difusidn de los trabajos de Eranos, en el ambito hispanoparlan-
te, ha sido labor del fildsofo espariol Andrés Ortiz-Osés, recientemente fallecido,

18 A los campos del saber reunidos ahi, la historia de las religiones, psicologia, antro-
pologia cultural, la literatura y las artes, se sumaron desde 1946, a través de la figura de
Adolf Portmann (1897-1982), la biologia, matemadticas y fisica.

29



Interpretatio, 10.1, marzo 2025-agosto 2025: 17-35
doi.org/10.19130/iifl.irh.2025.1/005S329X7Wo032

y del equipo de trabajo del Circulo de Deusto (Espafia) y Cuernavaca (México),

bajo su aliento e inspiracion.’9

Hermenéutica simbolica
y nuevo espiritu antropologico

La gran crisis espiritual y material de nuestro tiempo dirian los eranosianos
es la falta de simbolizacion, la “desimbolizacion inhumana” a la que ha llevado la
expansiva instrumentalizacion y desacralizacidn de la naturaleza y que en nues-
tros dias se realiza de manera sistemadtica a través del manejo de las emociones,
la guerra y el dolor como espectaculo mediatico, pero también a través de la de-
valuacidn del espacio y la sustitucion del lugar y la distancia por la despiadada
velocidad del tiempo. El desplazamiento de la realidad vivida por la hiperreali-
dad video, el simulacro televisivo “en vivo” y la virtualidad digitalizada abolen el
contacto, la empatia y las relaciones interpersonales.

La hermenéutica simbdlica —en este contexto— habla de la consciencia que
interpreta el ser de lo real como lenguaje y que, en esa medida, abre su com-
prension a la alteridad siempre misteriosa del hombre, las cosas, el cosmos y el
si-mismo. La hermenéutica simbdlica se refiere a la “hermenéutica del sentido
existencial” més que del mero significado (inmediato) fabricado a través de es-
trategias de comunicacion para mantener el control sobre imagenes que definen
y organizan los acontecimientos como recurso de manipulacidn politicay a favor
de los intereses de valorizacion empresarial.

Es en esta medida que las nociones junguianas de “inconsciente colectivo” y
“arquetipo” se deslizan de un planteamiento en un inicio psicoldgico, al de un
amplio horizonte de alcance cultural antropoldgico (Osés). Mientras los jun-
guianos como Erich Neumann nos alumbran el inconsciente colectivo y sus es-
tructuras arquetipicas a través de la nocion de psicohistoria, los posjunguianos,
como Gilbert Durand, Osés —y nosotros mismos bajo su influencia—, conside-
ramos al inconsciente colectivo, ademas, como los contenidos de nuestra memo-
ria, imaginacién o imaginario, que atiende tanto a lo que el ser humano piensa

racionalmente a la luz del sol, como a lo que inconscientemente se le aparece

9 En Francia, la mayor repercusion del pensamiento de Eranos es notoria a través
de Gilbert Durand, fundador del Centro de Estudios de lo Imaginario en la Universidad de
Grenoble, y sus continuadores, Philippe Walter y el filésofo Jean-Jacques Wunenburger,
presidente actual de la Red Internacional de Estudios del Imaginario (CRI2i).
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en suefios durante la noche y en sus ensofaciones deseantes.2° Hablamos de
los arquetipos como imdgenes fundamentales de sentido (patrones y energias
de la psique) que cobran cuerpo en la gramética de los mitos y que es necesario
conocery cultivar, precisamente en el agudo contexto desorientador de nuestros
dias. Los procesos que engendra el capitalismo global y el posmodernismo no
son solamente econdmicos o culturales, sino electronicos, geopoliticos, estraté-
gicos y militares; la consigna del yo posthumano es ya de hecho una estrategia
de choque. La guerra se ha convertido en una auténtica carrera tecnoldgicay la
ciencia que el sistema privilegia en su servidora mas fiel, inventora del arsenal
nuclear capaz de destruir el planeta.?

W F O3

Otra mas de las ensefianzas de Eranos, por no decir fascinacién que, en mi opi-
nidn, mas alla de sus aportes teoricos, no dejan de ser un sugestivo horizonte
para nuestro presente; Eranos es una encarnaciéon —materia viva— de “una
historia espiritual alternativa”, como anota el titulo original del libro de
Hans Thomas Hakl.?> Porque un aspecto peculiar de las reuniones de Eranos
no fue solo elaborar a lo largo de los afios una hermenéutica simbdlica general
y neutra sino “apersonarla” a través de ellos mismos. Uno de los “misterios” de
Eranos fue haber logrado reunir durante tantos afios a tantas individualidades
que, no obstante sus diferencias, y respetando cada orador el contraste de sus
enfoques tedricos, conforman hoy el presente de Eranos. Sus logros, como ob-
serva Henry Corbin, no deberian apartarse del cultivo del propio proceso de
individuacién (principium individuationis) de cada uno de sus participantes:
“Nuestra tinica preocupacién —dice— ha sido la de ir hasta el fondo de noso-
tros mismos [...]".23

20 Los instrumentos producidos por el hombre (el avion, el auto o la pantalla televi-
siva, por ejemplo) no solo son una prolongacién de sus posibilidades corporales (Leroi-
Gourhan), sino resultados o vehiculos del inquietante imaginario que los moviliza y que
para nada escapan de su mixtificacion (el “vuelo mégico’, el “Gato con botas”, el “altar”
del hogar).

21 Véase Richard Harvey Brown, “Del teatro de la guerra como teatro: algunos aspec-
tos posmodernos de la guerra’, Revista de Estudios Sociales, 12 (junio de 2002), 29-40.

22 QOriginalmente publicado en aleman en 2001: Der verborgene Geist von Eranos. Un-
bekannte Begegnungen von Wissenschaft und Esoterik. Eine alternative Geistesgeschichte
des 20. Jahrhunderts [El espiritu oculto de Eranos. Encuentros desconocidos de ciencia'y
esoterismo. Una historia espiritual alternativa del siglo xx].

23 Corbin, Acerca de Jung. El buddhismo y la sophia, 158.
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En esta tarea, es notable que la praxis de esta hermenéutica simbolica se
sienta presidida por la figura mitica de Hermes, el precursor de Mercurio, con-
ductor de las almas, dios de los intercambios y de la relacion entre todo lo
manifestado. Hermes: el dios de la mediacién y de la comunicacién, también
especie de trickster (embustero, vandalo, embaucador) burlesco y desestabili-
zador en contraste con la perfecta belleza de Apolo, la desmesura de Dioniso
o la melodia de Orfeo. Hermes, figura ambivalente cuyo caduceo, con las dos
serpientes enlazadas representa también la doble corriente de evolucién e in-
volucién del universo.
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Se destaca aqui la importancia crucial de Hermes en nuestro imaginario
simbdlico, figura que une el caracter cténico o draconiano (como
demon-sierpe) con el cardcter alado o aéreo (como aguila), tal y

como se narra en el archisimbolo de su caduceo. Guia universal, dios

de la mediacion y de la comunicacion; dios relacional de los contrarios
que, de manera inesperada, permite encontrar y descubrir caminos
nunca antes vistos.
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We emphasize here the crucial importance of Hermes in our symbolic
imaginary, figure that unites the ctonic or draconian character (as demon-
serpent) with the winged or aerial character (as eagle), as narrated in the
archisymbol of its caduceus. Universal guide, god of mediation and
communication; relational god of opposites that, unexpectedly, allows

to find and discover paths not seen before.
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Presentacion

Para hablarnos del simbolismo de Hermes, hemos elegido un breve fragmento
compartido por su autor en el proceso de elaboracion de su libro Hermenéutica
de Eranos. Las estructuras simbélicas del mundo, publicado en 2012.!

La dialéctica clasica nos propone superar las contradicciones de la existencia
de manera abstracta, en la sintesis de una supuesta y relativa razon verdad que,
finalmente, no hace mds que sobrevolar lo real.

La dualéctica de Ortiz-Osés busca, mas bien, la disolucion de los extremis-
mos en un lenguaje dialégico y relacionista, como lo ilustra el caduceo de Her-
mes. Se trata, bajo la égida de Hermes, de aprender a coimplicar los contarios;
manteniéndolos en su relacionalidad al mismo tiempo que en su ambivalencia
mutua. No se trata de superar los opuestos sino de “supurarlos” en el sentido
transversal de la mediacion simbdlica.

Andrés Ortiz-Osés, ademds de colaborador del Circulo de Eranos, es consi-
derado fundador de la hermenéutica simbolica y una de las voces mas persona-
les de la filosofia contemporanea. Estudio Teologia en Comillas y Filosofia en
Roma e Innsbruck. La mayor parte de su vida se desempeilé como catedratico
de filosofia de la Universidad de Deusto. Publico mas de 30 libros, entre los que
destacan el Diccionario de hermenéutica (52. edicién) y El matriarcalismo vasco
(32. edicion).

Hermes, patron de Eranos
I

El patron de Eranos es Hermes, probablemente el dios mads interesante del Pan-
teon griego. Considerado el heredero de Thot, el dios egipcio de la escritura,
Hermes introduce en el Olimpo heleno el lenguaje de la mediacién y la comu-
nicacion entre los diferentes y las diferencias a través de su figura ambivalente.
Hijo de la ninfa Maya y de Zeus, esta divinidad ambigua procede del trasfondo
cultural pregriego, de modo que representa bien la sintesis entre lo preheleno y
lo heleno, lo telarico y lo olimpico, lo agricola y lo pastoril, el naturalismo y el
culturalismo, lo extrafio o magico y lo doméstico o popular.

En la fina escultura de Praxiteles (siglo v antes de Cristo), sita en el Museo de
Olimpia, Hermes comparece en connivencia con el nifio Dioniso, el dios menos

1 Andrés Ortiz-Osés, “El dios Hermes, patron de Eranos”, en Las estructuras simbé-
licas del mundo. Hermenéutica de Eranos (Barcelona: Anthropos/Siglo XXI, 2012), 35-39.
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olimpico del Panteon griego, el Baco latino, con el que juega ofreciéndole un ra-
cimo de uvas en su mano derecha (mutilada). El cldsico equilibrio de su cuerpo
lozano se desequilibra levemente hacia la izquierda dionisiana, como para signi-
ficar la asuncion de la siniestra y lo siniestro, lo oscuro y lo barbaro simbolizados
por Dioniso. Por eso la belleza contenida de Hermes dista de la belleza esplen-
dente del Apolo Citaredo esculpido por el propio Praxiteles, ya que la belleza
hermesiana estd como contaminada por cierto ensombrecimiento procedente
del inframundo.

Hermes es el dios del lenguaje y la mediacién, un dios alado y transitivo, men-
sajero de los dioses y mediador entre estos y los humanos. Se trata de Hermes
transitivo, transeunte y transicional, el cual se acabara reconvirtiendo entre los
romanos en un dios transaccional bajo el nombre de Mercurio, el dios del comer-
cioy el intercambio mercantil.

Mientras que Hermes es el dios del tiempo sucesivo dinamico, Mercurio es el
dios del tiempo estratificado en el espacio estatico de la transaccion mercantil
o intercambio en el mercado, lonja o comercio, por lo que es un experto en los
trucos con los trueques (de donde su fama de prestidigitador, pillo o ladronzue-
lo). Hermes-Mercurio representan asi las dos funciones del lenguaje en cuanto
transicional y transaccional, diacronico y sincronico, dindmico o temporal y es-
tatico o espacial, tal y como se representa respectivamente por la funcion verbal
y la funcidn sustantivizadora del lenguaje.

El Hermes que juega con Dionisio es el dios de la relacion y la conjugaciéon
universal de lo diferencial. Por eso se situa simbolicamente entre el ser apolineo
y el devenir dionisiano, a modo de dios relacional de los contrarios. De aqui que
sea considerado a la vez el patrono de la hermenéutica racional o luminosa, aca-
démica, y de la hermenéutica oscura u ocultista, no académica. Su archisimbolo
es el Caduceo, que conjuga simultdneamente la serpiente teldrica con las alas
ascensionales, el elemento terrdceo con el elemento aéreo.

No extrafiara que Hermes sea el numen de la apertura y de las puertas, en su
doble funcién de mostrar y ocultar, abrir y cerrar, vivir y morir. Mas la impor-
tancia decisiva de Hermes radica en ser el significante del sentido de la existen-
cia. Este sentido comparece precisamente como una mediacion o implicacion
entre la vida, simbolizada por el falo hermesiano, y la muerte simbolizada por
los ttiimulos como cimulos de piedras erigidos en su honor. En efecto, este dios
humanizado habla a través de piedras o mojones simbolicos, el principal de los
cuales representa la vida y el amor procreador (el falo), mientras que su corres-
pondiente representa la tumba y la muerte (el hades o inframundo). En donde la
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vida es significada por una flecha transicional o temporal, cuyo término espacial
es la muerte como intercambio con el otro mundo.

Como numen de la vida procreadora y de la muerte en el seno de la tierra,
Hermes es el protector de nuestras almas, el “psicopompo” o dngel pagano que
las conduce transversalmente por la vida y por la muerte hasta su destino final en
la ultratumba (el inframundo).

II

En el pensamiento contemporaneo Hermes es el sefior de la relacion, cuyo ser
no sustancial sino insustantivo o insustancial encarna arquetipalmente. La re-
lacion esta considerada por la filosofia clasica de Aristoteles a Tomds de Aquino
como el ultimo accidente, pero se rige hoy en un predicamento crucial. Ha sido
Jacques Derrida quien ha hecho de Hermes un dios antisustancial, patrén del
mito diseminativo en oposicion al dios Padre como patrén del mito identitario.
En efecto, Hermes es el numen del paso o pasaje, de la transicién y la transac-
cion, del lenguaje de ida y vuelta. El ser heideggeriano obtendria algiin aspecto
hermesiano, ya que es un ser atravesado por la nada, especie de liminar mojon o
limite sagrado/profano.

Ahora bien, mientras que en Heidegger se observa una concepcion del ser/
sentido lastrado por rastros cuasi sacros, Derrida y socios nihilistas pretenden
borrar todo lastre ontoteoldgico secularizando la huella del ser/sentido en su
pura inmanencia lingiiistica. Aqui el sentido es un espejo sin otro lado, columna
transparente de cristal o mercurio (Hermes-Mercurio). El sentido como el nu-
mero no quiere decir nada (trascendente): la otra imagen de un tal sentido-juego
es la mujer con himen, la mujer clausurada y espectacular. Derrida parece estar
fijado a la madre estéril, pues tratando de liberarse del sentido acaba librandose
de él estructuralmente (abstractamente).

Frente a esa madre estéril del sentido, una hermenéutica eranosiana reivin-
dica la imago de la Magna Mater mitica como albergadora de sentido y proge-
nitora de Hermes, situado simbdlicamente entre el reino de las madres y el del
padre. Derrida se ha liberado del sentido-sustancia para recaer en el sentido-
estructura. Pero ha sido el antropologo V. Turner el que ha criticado no solo
el sentido-sustancial (tradicional), sino también el sentido-estructural (mo-
derno), ya que la auténtica religacion del sentido liga desligando y abriendo al
otro lado del espejo, so pena de recaer en un espejismo/especular o especulativo
(ficcionalismo).
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La auténtica imago del sentido no es la mujer clausurada sino la mujer-puerta
(que asi la conciben chinos, hebreos y griegos segin Van Gennep). El problema
es que dicha apertura matriarcal-femenina de caracter conceptivo estd devalua-
da en nuestra mentalidad indoeuropea (patriarcal), la cual revalta el cierre cate-
gorial y la definicion o delimitacion conceptual (patriarcal). Por eso en la lengua
preindoeuropea vasca la apertura asociada a la mujer (edegi) resulta bella, frente
al caracter cerrado (itxi) de lo masculino feo (itxusi).

No extrafia en este contexto que G. Vattimo, a pesar de su historicismo, remita
con Nietzsche al caracter matriarcal, ciclico y contralineal de la musica como lu-
gar o matriz de toda interpretacion que asume las diferencias. Y es que el sentido
acontece en el cruce hermesiano, o sea, en el simbolo como dmbito del sentido
herido o diferido, crucificado o rajado, abierto, el sentido en cuanto relacién o su-
tura de la escision. Ya el gran J. J. Bachofen pudo simbolizar el sentido en el mon-
ton de piedras hermesiano a modo de complexion y encuentro en la encrucijada.

11

Hermes es un originario demonio de la fertilidad de la diosa madre creten-
se que asciende hasta el Olimpo, sin empero reprimir sus origenes, antes bien
asumiéndolos integradoramente. En su mito, el 6rgano masculino erecto que lo
simboliza marca la compresencia de la diosa madre; por ello su falo simbolico
se yergue sobre una columna cuadrada de caricter teltrico (matrial). Se trata de
un dios masculino que ha integrado androginicamente la sombra de lo femeni-
no, denegada por el patriarcalismo olimpico. Titan y olimpico, bueno y malo,
Hermes coimplica los opuestos de la existencia. Por ello precisamente muestra
dos rostros o caras, la izquierda sinuosa o torcida y la derecha recta segtin dere-
cho. Hermes es un dios mitico y mistico, hermético y hermenéutico, dionisiano
y apolineo. Pero ademas Hermes conduce a los muertos al Hades, asi como los
devuelve a la vida (en ciertos contextos mitoldgicos).

Hermes es un dios hipersimbolico, el simbolo del simbolo, y, como ha dicho J.
Prat hablando de E. Jones, los simbolos son los recursos que el hombre tiene para
expresar lo inconsciente y reprimido de manera socialmente aceptable. Por eso
el numen Hermes no es heroico o superador sino antiheroico o asuntivo, ya que
en el contexto hermesiano el dragdn no es como en la cultura oficial occidental
el diablo disolutor, sino que es la mater-materia a articular y recrear simbdlica-
mente. Que no en vano en Oriente el Dragon es un ser originario de caracter
femenino y urdimbroso.
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que su figura coaliga tanto el cardcter cténico o draconiano (como demon-sier-
pe) y el cardcter alado o aéreo (como aguila), tal y como se narra en el archisim-
bolo de su caduceo. Por todo ello, Nietzsche proyecto en su Zaratustra rasgos de

La importancia crucial de Hermes en nuestro imaginario simbolico estd en

Hermes, a la vez regresivo y progresivo, retroprogresivo.
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Presentacion

La obra de Erich Neumann (Berlin, 1905-Tel-Aviv, 1960) gira en torno a dos temas
fundamentales: la psicologia profunda de lo femenino y el desarrollo de la cons-
ciencia matriarcal, por un lado; y, por otro, el hombre creativo y sus relaciones
con el inconsciente. Ambos temas estan estrechamente entrelazados, encon-
trando su punto de apoyo y tultima referencia en los conceptos del “inconsciente
colectivo” y los “arquetipos”.

Son numerosos los trabajos de Neumann que se ocupan de la consciencia ma-
triarcal La Gran Madre; Amor y Psique: el desarrollo psiquico de lo femenino;
Sobre la Luna y la conciencia matriarcal; Los estadios psicoldgicos del desarrollo
de lo femenino, entre otros. La “consciencia matriarcal” es el estado originario
de la posterior evolucion de la consciencia patriarcal: esta ultima se caracteri-
za por el desarrollo y consiguiente autonomia del yo consciente, forzando en
ocasiones la ruptura de los dos sistemas psiquicos: inconsciente y consciencia.
Tal ruptura seria la causa de la neurosis y desorientaciéon del hombre moderno,
que se encuentra desligado del “fondo materno”. Por el contrario, la conscien-
cia matriarcal nos remite a un estado psicosocial en el cual se da una ligazon
entre el yo y el inconsciente. Aqui la psique forma un todo unitario y global: es
la situacién psiquica del hombre en sus momentos creativos (hay una sintonia
o concordancia entre ambas estructuras). En la consciencia matriarcal se da la
participacion mitica, la union de la consciencia y de lo transpersonal o colectivo.
El yo propio de esta consciencia matriarcal es un yo receptivo, busca la sintonia
con el inconsciente, y se deja llevar por él, dando forma y figura a lo misterioso,
numinoso, a lo sin forma.

Lo femenino (entendemos lo “femenino” y lo “masculino” simbdlicamente,
tanto la mujer como el hombre individuales participan de ambas categorias)
queda definido por dos caracteres fundamentales, los cuales se corresponden
con diferentes fases de desarrollo. En primera instancia, lo femenino se distingue
por su caracter elemental, conservador, que lo lleva a hacerse con todo lo que
surge de él. La psique en su estado original es dominada por el inconsciente (ma-
dre), que lo abarca y contiene todo; el ego (nifio) que comienza a desarrollarse
no consigue desligarse, y continuamente acaba sumiéndose en la inconsciencia.
Pero este caracter eminentemente maternal se torna en una fase posterior de
desarrollo en el caracter transformador, propio también de lo femenino. Es el
aspecto dindmico, que lleva al movimiento, al cambio, a la transformacion. Es
la madre que en estado de embarazo no solo siente la transformacién obvia del
hijo, sino la suya propia. El ego, que ha abandonado el estado original de con-
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tencion placentera, se posiciona frente al inconsciente, dindose una situacion
de tension o peligro, pudiendo acabar en la ruptura definitiva o en la vuelta y
retorno a la madre. Solo manteniendo una armonia tensa permanente es posible
escapar a la esclerosis, logrando la transformacion, la creatividad. En esta fase, el
ego ya formado puede resistir la fuerza de atraccidn del inconsciente, y ademads,
como consecuencia de esta relacidn tensional, el ego resulta enriquecido. Es el
fenomeno de la creatividad, proceso creativo que solo es posible si el sujeto no
queda recluido en su individualidad racional. La creatividad o transformacion
exige la participacién de toda la psique, pues solo mediante el concurso conjunto
del yo consciente y del inconsciente (colectivo) se puede alcanzar la produccion
creativa. El papel del artista es conectar con el mundo de los arquetipos, y extraer
nuevos valores que aiiadir al canon cultural vigente, si bien es posible y frecuente
que dichos nuevos valores no sean aceptados por el grupo. El artista viene a reno-
var el canon cultural dominante, siendo tal tarea contestada por la consciencia
colectiva. No es de extrafnar que hoy en dia, cuando los antiguos dominios de
lo colectivo, tales como la religién, los mitos, festivales, ritos, etc., han perdido
su influencia, sea el arte el &mbito por excelencia donde es posible para el ego
individual fundirse con el fondo transpersonal de los arquetipos y recuperar la
experiencia de una relacion global, total, con la realidad circundante y con el
“t@”. Al desarrollar la consciencia nos hemos alejado de la experiencia del mun-
do; en el proceso creativo nos es dado recuperar dicha experiencia sobre la que
se ha erigido nuestra razdn.

En su obra fundamental, Historia originaria de la conciencia, cuya introduc-
cidon traducimos a continuacion, hace Neumann un recorrido evolutivo de la
consciencia del hombre moderno desde sus origenes pasando por las diferentes
fases de desarrollo. No es un estudio propiamente historico sino evolutivo, pues
no es posible establecer una correlacidon exacta entre las épocas historicas y las
etapas del desarrollo. Se trata, mas bien, de ver las diferentes fases o estadios por
los que pasa la consciencia, fases que podemos observar tanto en el desarrollo
individual de la persona, como en el del grupo o especie. En un principio es
el inconsciente el que domina el conjunto de la psique formando una totalidad
unitaria. Es el estado caracterizado por la figura del Uroboros (la serpiente que,
formando un circulo, se muerde la cola), simbolo de la perfeccién originaria, de
la union indistinta de los contrarios. A partir de aqui, la consciencia se ird desa-
rrollando y adquiriendo progresivamente mds independencia hasta conformarse
como una estructura auténoma. Llegados a este punto existe el riesgo de que se
produzca un cisma, y de que el yo consciente se desligue por completo del tras-
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fondo inconsciente, o, lo que es lo mismo, la cultura de la naturaleza, la razon
de la vida. Esta es la causa tltima de la neurosis propia del hombre moderno: su
aislamiento, su reclusién en un yo individual y racional.

El desarrollo de la consciencia, aparte de otros factores, estd determinado por
los arquetipos, imagenes primordiales que pueblan el inconsciente colectivo,
y en los cuales estd contenida la memoria de la experiencia inconsciente, que
el hombre en su infancia, individual y colectiva, ha tenido de la realidad. En
palabras de Jung, podemos pensar en los arquetipos como “configuraciones de
la pulsion”; son el correlato psiquico, imaginico, de los instintos. En los arque-
tipos estan recogidas, en forma de imdgenes, las vivencias fundamentales del
hombre.

El arquetipo en-si permanece siempre oculto, y solo es a través de sus mani-
festaciones simbolicas como la consciencia llega a tener acceso a él. Es en el arte,
la religion, la mitologia y folclore donde los arquetipos se plasman en formas
plasticas. En la investigacion de Neumann los arquetipos tienen una doble signi-
ficacion: en primer lugar, los arquetipos nos indican en qué estado de desarrollo
se encuentra la consciencia y cudl es la relacion de fuerzas entre las diferentes
estructuras de la psique. Por tomar un ejemplo, los arquetipos de la Gran Ma-
dre (dominio del inconsciente maternal sobre un ego embrionario) y del Héroe
(autonomia del ego) hacen referencia a dos estructuras psicosociales de muy dis-
tinto signo. Asimismo, los arquetipos “inician el proceso de reaccion consciente
y asimilacién’, es decir, los arquetipos interpelan a la consciencia, la fuerzan a
entablar un didlogo con ellos, a concienciar el contenido de estos, contribuyen-
do de esta manera al desarrollo de la consciencia. Esta solo puede extender sus
fronteras mediante la apropiacion de los contenidos del inconsciente colectivo;
el yo personal surge a partir de lo transpersonal, y si bien la propia psique tiende
hacia la consolidacion de la consciencia individual, es preciso evitar que esta
corte todo lazo de unién con el inconsciente colectivo, el cual se mantiene ahi,
amenazando con inundar la consciencia. Hay que evitar los dos extremos: la
neurosis o desligacion, y la locura o inflacién del inconsciente colectivo.

“Introduccion”

El intento de mostrar las fases arquetipicas del desarrollo de la consciencia esta
basado en la psicologia profunda moderna. Es una aplicacion de la psicologia
analitica de C. G. Jung, incluso cuando ampliamos esta psicologia, e incluso
cuando podamos traspasar especulativamente sus fronteras.
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A diferencia de otros posibles y necesarios métodos de investigacion que con-
sideran el desarrollo de la consciencia en relacion con los factores ambientales,
humanos y naturales, externos, nuestra investigacion se va a preocupar mas de
los factores internos, psiquicos y arquetipicos que determinan el curso de tal
desarrollo.

Los elementos estructurales del inconsciente colectivo son denominados por
Jung “arquetipos” o “imdagenes primordiales”. Son las formas configurativas de
los instintos, pues el inconsciente se manifiesta a la mente consciente en imdge-
nes, las cuales, al igual que en los suefos y fantasias, inician el proceso de reac-
cion consciente y asimilacion.

Estas imagenes fantasticas tienen sin lugar a dudas sus analogias mds cercanas en los
tipos mitologicos. Debemos asumir, por lo tanto, que corresponden a ciertos elemen-
tos colectivos (y no personales) estructurales de la psique humana en general, y, al
igual que los elementos morfoldgicos del cuerpo humano, son heredados.?

Los elementos estructurales arquetipicos de la psique son érganos psiquicos
de cuyo funcionamiento depende el bienestar del individuo, y cuya lesion tiene

desastrosas consecuencias:

Son, asimismo, causa infalible de los desdrdenes neuroticos e incluso psicoticos, com-
portandose exactamente igual que érganos fisicos o sistemas funcionales organicos
descuidados o maltratados.3

Es intencion de nuestra obra mostrar coémo una serie de arquetipos son com-
ponente fundamental de la mitologia, y que mantienen una relacion organica
los unos con los otros, y que su sucesién en estadios determina el crecimiento de
la consciencia. En el curso de su desarrollo ontogenético, la consciencia del ego
individual tiene que pasar por las mismas fases arquetipicas que determinaron
la evolucion de la consciencia en la historia de la humanidad. El individuo ha de
seguir en su propia vida el mismo camino que la humanidad ha recorrido con
anterioridad, habiendo dejado rastros de su viaje en la secuencia arquetipica de
las imdgenes mitoldégicas que examinamos. Normalmente las fases arquetipicas
son vividas sin ningun tipo de trastorno, y el desarrollo de la consciencia conti-

2 Jung-Kerényi, Einfiihrung in das Wesen der Mythologie, 10. Hay traduccion al espa-
fiol: Introduccién a la esencia de la mitologia (Madrid: Siruela, 2012).
3 Ibid., 112.
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nua a través de ellas con la misma naturalidad que el desarrollo fisico se sucede
en las fases de maduracion corporal. Como érganos de la estructura psiquica, los
arquetipos se articulan los unos con los otros de forma auténoma, igual que 6r-
ganos fisicos, y determinan la maduracion de la personalidad de manera analoga
a los componentes hormonales bioldgicos de la constitucidn fisica.

Aparte de su significacidon “eterna’, tiene el arquetipo, de suyo propio, un as-
pecto historico. El ego consciente evoluciona recorriendo una serie de “imagenes
eternas” y ese yo, transformado en dicho recorrido, esta constantemente expe-
rimentando una nueva relacion con los arquetipos. Su relacion con la eternidad
de las imagenes arquetipicas es un proceso de sucesion en el tiempo, es decir,
tiene lugar en etapas. La habilidad para percibir, entender, e interpretar estas
imdgenes cambia segtin va cambiando el ego consciente en el curso de la historia
filogenética y ontogenética del hombre; consecuentemente la relatividad de las
“imagenes eternas” y de su relacion con el ego consciente en evolucion, se hace
mas y mas pronunciada.

Los arquetipos que determinan las fases del desarrollo de la consciencia for-
man solo un segmento de la realidad arquetipica en su conjunto. Pero al valernos
de la vision evolutiva o sindptica podemos trazar una especie de hilo conductor
que recorra el simbolismo oculto del inconsciente colectivo, lo cual nos ayuda a
orientarnos en la teoria y en la practica de la psicologia profunda.

Una investigacion de las fases arquetipicas no solo supone una contribucién
al desarrollo de la personalidad humana, sino que también nos proporciona una
mejor orientacion psicoldgica en diversos campos proximos, como por ejem-
plo la historia de la religion, antropologia, psicologia de los pueblos y similares.
Campos todos en los cuales un acercamiento psicoevolutivo nos permitiria un
entendimiento mas profundo.

De manera sorprendente, todas estas ciencias especializadas no han aceptado
suficientemente la colaboracidn de la psicologia profunda, y menos atn de la
psicologia junguiana. A pesar de ello, el punto de partida psicoldgico de todas es-
tas disciplinas se nos presenta cada vez con mayor claridad, y empieza a hacerse
evidente que la psique humana es la fuente de todos los fenémenos culturales y
religiosos. De ahi que no podamos evitar por mucho tiempo tomar en conside-
racion la psicologia profunda.

Debemos recalcar que nuestra exposicion del mito no esta basada en ninguna
de las disciplinas cientificas, bien sea arqueologia, religion comparada, o teolo-
gia, sino simple y llanamente en el trabajo del psicoterapeuta, cuyo interés son
los antecedentes psiquicos del hombre moderno. La conexion entre su psicologia
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y las capas mds profundas de la humanidad aun vivas en él son el verdadero pun-
to de partida y tema de trabajo. El método de exposicion deductivo y sistematico
que hemos adoptado puede que en un principio enturbie el significado actual
y terapéutico de nuestros hallazgos, pero cualquiera que esté familiarizado con
los fendmenos psiquicos reconocera pronto la importancia de estas conexiones,
cuya ilustracion mas detallada mediante material empirico actual dejamos para
un examen posterior.

Como es bien sabido, el método “comparativo” de la psicologia analitica coteja
el material simbdlico y colectivo encontrado en los individuos con los productos
correspondientes de la historia de la religion, psicologia primitiva, etc., y de esta
manera llega a una interpretacion estableciendo el “contexto”. Este método es
complementado por el enfoque evolutivo, el cual considera el material desde el
punto de vista de la fase alcanzada por la consciencia en desarrollo, y por lo tan-
to de las relaciones del ego con el inconsciente. Por consiguiente, nuestra obra
enlaza con esa temprana obra fundamental de Jung Wandlungen und Symbole
der Libido, incluso cuando nos veamos obligados a hacerle ciertas correcciones.
Mientras que en el psicoandlisis freudiano el enfoque evolutivo nos conducia a
una teoria de la libido concretistica y estrechamente personalista, la psicologia
analitica ha desistido de continuar en esta linea de investigacion.

Enefecto, el surgimiento del fondo humano colectivo como unarealidad trans-
personal nos ha obligado a reconocer la relatividad de nuestra propia posicion.
La multiplicidad de formas y fenémenos en que se expresa la diversidad infinita
de la psique humana, la riqueza de culturas, valores, pautas de comportamiento,
y cosmovisiones fruto de la vitalidad de la estructura psiquica del hombre, hace
parecer, de antemano, cualquier intento de alcanzar una orientacion general una
aventura peligrosa y de signo incierto. Aun asi, tal esfuerzo debe ser hecho, si
bien teniendo en cuenta que nuestra orientacion especificamente occidental es
solo una entre otras muchas. El desarrollo de la consciencia como una forma de
desarrollo creativo es una conquista particular del hombre occidental. El desa-
rrollo creativo del ego consciente significa que, a través de un proceso continuo
que se ha prolongado durante miles de afios, el sistema consciente ha absorbido
mas y mas contenidos inconscientes extendiendo progresivamente, sus fronte-
ras. Aunque desde la antigiiedad hasta los tiempos mas recientes vemos cdmo
continuamente un nuevo y diferentemente configurado canon cultural reempla-
za al anterior, es caracteristico de Occidente el haber logrado un continuo cultu-
ral e historico en el cual cada canon es paulatinamente integrado. La estructura
de la consciencia moderna descansa en esta integracion, y en cada periodo de su
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desarrollo el ego debe absorber fragmentos fundamentales del pasado cultural
que le son transmitidos por el canon de valores insertos en su propia cultura y
sistema de educacion.

El caracter creativo de la consciencia es una caracteristica fundamental del ca-
non cultural de Occidente. En la cultura occidental, y en cierta medida también
en el lejano Oriente, podemos seguir el continuo, si bien a menudo tortuoso,
desarrollo de la consciencia a lo largo de los tltimos 10 000 afios. Solamente aqui
el canon del desarrollo en fases, encarnado colectivamente en las proyecciones
mitolégicas, ha llegado a convertirse en modelo para el desarrollo del ser
humano individual; solamente aqui se han dado los comienzos creativos de la
individualidad asumidos por el colectivo y presentados como el ideal de todo
desarrollo individual. Siempre que este tipo de ego consciente creativo se haya
desarrollado, o esté desarrollandose, las fases arquetipicas de la evolucion de la
consciencia estan en vigor. En las culturas estacionarias, o en las sociedades pri-
mitivas en las que los rasgos originales de la cultura humana se mantienen vivos,
las fases mas tempranas de la psicologia humana predominan de tal modo que
los caracteres “individual” y “creativo” no son asimilados por el colectivo. Cierta-
mente, los individuos creativos y poseedores de una consciencia mas fuerte son
aqui clasificados por el colectivo como antisociales.4

La creatividad de la consciencia puede ser puesta en peligro por totalitaris-
mos religiosos o politicos, pues cualquier fijacion autoritaria del canon conduce
a la esterilidad de la consciencia. Tales fijaciones, sin embargo, solo pueden ser
provisionales. Por lo que se refiere al hombre occidental, la vitalidad del ego
consciente y de su capacidad asimiladora estd mas o menos asegurada. El pro-
greso de la ciencia y las cada vez mas obvias amenazas por parte de las fuerzas
inconscientes para con la humanidad obligan a la consciencia, desde dentro y
desde fuera, a un continuo autoanalisis y expansion. El individuo es el portador
de esta actividad creativa de la mente y, por lo tanto, permanece como el factor
decisivo de todo desarrollo occidental futuro. Esto sigue siendo verdadero a pe-
sar del hecho de que los individuos cooperen y se comprometan mutuamente
con una democracia espiritual.

Cualquier intento por parte de la psicologia analitica de perfilar las fases ar-
quetipicas debe comenzar estableciendo claramente la diferencia fundamental
entre los factores psiquicos personales y los transpersonales. Los factores perso-

4 Margaret Mead, Sex and Temperament in The Primitive Societies (New York, 1935),
228 ss.
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nales son aquellos que pertenecen a una personalidad individual y que no son
compartidos por ningun otro individuo, independientemente de si son cons-
cientes o inconscientes. Los factores transpersonales, por el contrario, son co-
lectivos, suprapersonales o extrapersonales, y han de ser considerados no como
condicionamientos externos sino como elementos estructurales internos. Lo
transpersonal representa un factor que es en gran medida independiente de lo
personal, pues lo colectivo, en su correlato personal o individual, es un producto
tardio de la evolucion.

Toda indagacion histérica —y toda consideracion evolutiva es en este sentido
histdrica— debe comenzar por lo tanto con lo transpersonal. En la historia de
la humanidad, asi como en el desarrollo del individuo, hay una preponderancia
inicial de los factores transpersonales, y solo en el curso del desarrollo toma pre-
sencia el ambito de lo personal y adquiere independencia. El hombre consciente
individualizado de nuestra época es un hombre tardio, cuya estructura esta le-
vantada sobre fases humanas previas preindividuales de las cuales solo poco a
poco se ha ido desligando la consciencia individual.

La evolucion de la consciencia en fases es tanto un fenémeno humano co-
lectivo como un fenémeno particular del desarrollo del individuo. El desarrollo
ontogenético o individual puede ser considerado por lo tanto como una nueva
reformulacion del desarrollo filogenético o colectivo.

Hay dos fendémenos psiquicos que son consecuencia de la interdependencia
de lo colectivo y lo individual. Por un lado, la historia de los primeros pasos
del colectivo esta determinada por imdgenes primordiales internas que aparecen
exteriormente como factores poderosos —dioses, espiritus, démones— que se
convierten en objetos de culto. Por otro lado, el simbolismo colectivo del hombre
también aparece en el individuo, y el desarrollo psiquico, con o sin contratiem-
pos, de cada individuo estd regido por las mismas imdgenes primordiales que
determinan la historia colectiva de la humanidad.

Debido a que nos hemos propuesto exponer el canon completo de las fases
mitoldgicas, su secuencia, sus interconexiones y su simbolismo, no solo nos estd
permitido, sino que es una obligacidn, extraer el material relevante de diferentes
esferas de la cultura y de diferentes mitologias, independientemente de si estan
presentes todas las fases en cualquiera de las culturas.>

5 Una investigacion en profundidad de las fases arquetipicas en ciertas culturas y
mitologias seria enormemente interesante, ya que la ausencia o sobreacentuacion de de-
terminadas fases nos permitiria extraer importantes conclusiones sobre las culturas en
cuestion.
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No sostenemos por lo tanto que todas las fases del desarrollo de la consciencia
han de ser encontradas siempre, en todo lugar ni en todas las mitologias, de la
misma manera que la teoria de la evolucion tampoco sostiene que todas las fases
de la evolucion de cada especie animal han de darse en la evolucién del hombre.
Lo que si afirmamos es que estas fases de desarrollo se conforman ellas mis-
mas en una secuencia ordenada, determinando de esta manera todo desarrollo
psiquico. Igualmente afirmamos que estas fases arquetipicas son determinantes
inconscientes y que pueden ser encontradas en la mitologia, y que solo contem-
plando la estratificacion colectiva del desarrollo humano junto con la estratifica-
cion individual del desarrollo de la consciencia podemos llegar a una compren-
sion del desarrollo psiquico en general, y del desarrollo individual en particular.

De nuevo, la relacion entre lo transpersonal y lo personal, que tiene un papel
decisivo en toda vida humana, queda preformada en la historia del hombre. Pero
este aspecto colectivo de la relacion no ha de ser entendido en el sentido de que
hechos historicos, tnicos o recurrentes sean “heredados’, pues hasta el presente
no se ha encontrado ninguna prueba cientifica sobre la herencia de caracteristi-
cas adquiridas. Por esta razon, la psicologia analitica considera que la estructura
de la psique esta determinada por dominantes transpersonales a priori —arque-
tipos— los cuales, siendo componentes y 6rganos esenciales de la psique, mol-
dean el curso de la historia del hombre.

El motivo de la “castracion”, por ejemplo, no es el resultado de la herencia de
una amenaza de castracidn repetida innumerables veces por parte de un padre
primordial, o bien por una infinidad de padres. La ciencia no ha descubierto nada
que pudiera apoyar tal teoria, que ademas presupone la herencia de caracteris-
ticas adquiridas. Cualquier reduccion de la amenaza de castracion, parricidio, la
contemplacion del coito parental, etc., a hechos histdricos y personalisticos (lo
cual supondria dibujar los comienzos de la historia de la humanidad a semejanza
de la familia patriarcal burguesa del siglo XIx) es cientificamente inadmisible.

Es una de las tareas de nuestro trabajo mostrar que, por lo que se refiere a estos
y otros “complejos”, estamos en realidad tratando con simbolos, formas ideales,
categorias psiquicas y figuras basicas estructurales, cuyas infinitamente diversas
formas de actuacion gobiernan la historia de la humanidad y del individuo.®

6 Esen este sentido que utilizamos los términos masculino y femenino a lo largo de
toda la obra, no como caracteristicas personales en relacién con el sexo, sino como expre-
siones simbdlicas. Cuando decimos que dominantes masculinos o femeninos se mani-
fiestan en ciertas fases, culturas, tipos de persona, esto es una afirmacion psicoldgica que
no ha de ser reducida a términos bioldgicos o socioldgicos. El simbolismo de masculino y
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El desarrollo de la consciencia en fases arquetipicas es un hecho transperso-
nal, una autorrevelacién de la estructura psiquica, la cual domina la historia de la
humanidad y del individuo. Incluso las desviaciones de la senda de la evolucion,
su simbologia y sintomatologia, deben ser entendidas en relacidn con estas figu-
ras arquetipicas primigenias.

En el estudio de las fases mitoldgicas de la evolucion de la consciencia, el
acento recae en la amplia exposicion del material mitoldgico, y en la demostra-
cion de las conexiones entre los simbolos y los diversos estratos del desarrollo de
la consciencia. Solamente a partir de aqui podemos llegar a captar el desarrollo
normal y los fendmenos tanto de la psique sana como de la enferma, fenéme-
nos en los cuales aparecen constantemente los problemas colectivos como los
problemas basicos de la existencia humana y que deben ser entendidos de esta
manera.

Ademas de descubrir las fases evolutivas y sus conexiones arquetipicas, nues-
tra investigaciéon también tiene un proposito terapéutico, a la vez individual y
colectivo. La integracidn de los fenémenos psiquicos personales con los corres-
pondientes simbolos transpersonales es de gran importancia para el desarrollo
ulterior de la consciencia y para la sintesis de la personalidad.

El encuentro del yo consciente con los estratos humanos y culturales de don-
de surgen estos simbolos es, en el sentido original de la palabra, bildend (for-
mativo). La consciencia adquiere de esta manera imégenes (Bilder) y formacion
(Bildung), amplia su horizonte y se carga con nuevos contenidos que constelan
un nuevo potencial psiquico. Aparecen nuevos problemas, pero también nue-
vas soluciones. A medida que los datos puramente personales van entrando en
contacto con lo transpersonal, y el aspecto humano colectivo es redescubierto y
comienza a despertar, nuevas perspectivas, nuevas posibilidades de vida, se van
anadiendo a la personalidad estrechamente personalistica y rigida del hombre
moderno enfermo de individualismo.

Nuestro propdsito no se limita a sefialar la verdadera relacion del ego con el
inconsciente, y de lo personal con lo transpersonal. Hemos de entender también
que la falsa interpretacion personalistica de todo lo psiquico es la expresion de

femenino es arquetipico y, por lo tanto, transpersonal, siendo proyectado, errdbneamente,
en las diferentes culturas, sobre personas consideradas como las portadoras de dichas ca-
racteristicas. En realidad, cada individuo es psicologicamente hibrido. Incluso el simbo-
lismo sexual no puede ser extraido de la persona, pues es anterior a ella. Por el contrario,
es una de las claves de la psicologia del individuo que en todas las culturas la integridad
de la personalidad es violada cuando es identificada con, bien sea, el lado masculino o
femenino del principio simbdlico de los contrarios.

55



Interpretatio, 10.1, marzo 2025-agosto 2025: 45-57
doi.org/10.19130/iifl.irh.2025.1/00S329X7Wo034

una ley inconsciente que ha conducido al yo consciente del hombre moderno
a malinterpretar su verdadero papel y significado. Pues solamente cuando ha-
yamos dejado bien claro hasta qué punto la reduccion de lo transpersonal a lo
personal brota de una tendencia que tuvo en un momento un significado muy
importante, pero que a partir de la crisis de la consciencia moderna ha perdido
todo sentido, estara nuestra tarea completada. Solo cuando hayamos reconocido
cémo lo personal se desarrolla a partir de lo transpersonal, y se desgaja de él pero
—a pesar del papel crucial del ego consciente— permanece siempre enraizado
en él, podremos devolver a los factores transpersonales su peso y significado ori-
ginales, sin lo cual es imposible una vida saludable, individual y colectiva.

Esto nos lleva a un fenémeno psicoldgico que serd discutido en profundidad
bajo el nombre de “ley de personalizacion secundaria”. Esta sostiene que conte-
nidos que en un principio eran transpersonales y originalmente aparecian como
tales son, en el curso del desarrollo de la conscienciay del yo, tomados como per-
sonales. La personalizacion secundaria de contenidos transpersonales primarios
es en cierto sentido una necesidad evolutiva, pero conlleva peligros que para el
hombre moderno pueden ser en su conjunto excesivos. Es necesario para la es-
tructura de la personalidad que contenidos que originalmente tomaban la forma
de deidades transpersonales sean finalmente experimentados como contenidos de
la psique humana; pero este proceso deja de ser un peligro para la salud de la psi-
que solo cuando la psique es ella misma considerada suprapersonalmente, como
un mundo numinoso de sucesos transpersonales. Si, por otro lado, los conte-
nidos transpersonales son reducidos a los datos de una psicologia puramente
personalistica, el resultado no es solo un espantoso empobrecimiento de la vida
individual —que podria mantenerse como un asunto meramente personal—,
sino también una “congestiéon” del inconsciente colectivo, lo cual tiene conse-
cuencias desastrosas para la humanidad en su conjunto.

La psicologia, habiendo penetrado en las capas de lectivas por su investiga-
cion de los niveles profundos de la psique individual, ha de convertirse en una
terapia individual y colectiva capaz de hacer frente a los fendmenos de masas que
estan devastando a la humanidad. Uno de los objetivos mds importantes de toda
psicologia profunda en el futuro serd su aplicacidn terapéutica al colectivo hu-
mano. Habra de corregir y prevenir los trastornos de la vida colectiva, del grupo,
mediante la aplicacidn de sus puntos de vista especificos.”

7 Véase E. Neumann, Tiefenpsychologie und neue Ethik (Francfurt: Fischer Taschen-
buch, 1949).
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La relacion del ego con el inconsciente y de lo personal con lo transpersonal
marca el destino no solo de lo individual, sino también de la humanidad. El
escenario de este encuentro es la consciencia. En el presente trabajo, una parte
fundamental de la mitologia es vista como la automanifestacion inconsciente del
crecimiento de la consciencia en el hombre. La dialéctica entre la consciencia
y el inconsciente, su transformacion, su autoliberacidn, y el nacimiento de la
personalidad humana a partir de esta dialéctica forman nuestra temdtica fun-
damental.
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Presentacion

Psicoandlisis e imaginal habia sido pensado para ser traducido y publicado por la
editorial Anthropos, proyecto desafortunadamente truncadoy del cual solo que-
daron estos avances. La traduccion de los fragmentos de P. Solié, como del prefa-
cio de M. Cazenave que aqui se ofrecen fue revisada y sugerida a Anthropos por el
maestro Andrés Ortiz-Osés, quien en su momento detecto la relevancia de este
libro para los estudiosos de la hermenéutica del simbolo. Dadas las afinidades y
aportes de la obra de Pierre Solié al mito-andlisis junguiano y la comprension de
los temas eranosianos, hemos decidido incluirlos en este apartado.

En Psicoandlisis e imaginal, sin negar los aportes de Freud, de Lacan o de
Meélanie Klein pero, sobre todo, atento al pensamiento de Carl G. Jung y de Hen-
ry Corbin, Pierre Solié muestra la tendencia del psicoandlisis a la reduccion de
la imaginacidn, opacando con ello en el hombre un 6rgano de conocimiento
auténtico. Tomando como mediacion simbdlica a Isis, Perceval, Grainne, la mu-
jer celta, o Hiawatha, el indio, asi como meditando sobre la gnosis o la alquimia,
Pierre Solié se dedica a describir, a través de estas figuras, el proceso inicidtico de
descubrimiento y autoconocimiento del alma. Michel Cazenave, filésofo, escri-
tory, también, especialista en la vision junguiana de los arquetipos, nos hace una
sensible y erudita sintesis del recorrido intelectual de Solié que nos sirve para la

mejor contextualizacion de esta magnifica obra.

El camino de la diosay el lugar de ninguna parte'
Michel Cazenave
Ya desde los inicios de su obra se van delineando las etapas de lo que puede lla-
marse, después de todo, la “via” de Pierre Solié, su tao personal, del que dan fe un
buen numero de libros, signos objetivos de esa larga progresion.

En su primer ensayo, dedicado a la practica de la medicina general, bosqueja
tras la panoplia de los sintomas que trata la terapia orgdnica la paleta de una
psicosomdtica, cimiento de una posible reconciliacion de la fisica y la biologia

1 Prefacio al libro de Pierre Solié, Psychanalyse et imaginal (Paris: Imago, 1988).
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con las “ciencias del alma”.? En un segundo estadio, y con un titulo revelador,
favorece el encuentro de esta psicosomadtica con el psicoandlisis de Jung, defi-
niendo un marco teorico que, sesgado subyacentemente por la nocion de psicoi-
de, enraizamiento fisiologico del arquetipo, nos hace entrever la posibilidad de
ese Mundo Uno que todas las grandes filosofias de la experiencia vivencial han
afirmado siempre.3

En 1976 se produce un giro decisivo. En una inmersion histdrica y geografica,
Pierre Solié lleva al lector tanto a los pueblos etnoldgicos como a Mesopotamia
o a la Grecia de los Asclepiadas, explicitando la tesis de una filiacion chamanica
del psicoandlisis moderno. Mediante un entramado de comparaciones extrema-
damente precisas, sefiala que entre la cura diseccionada por Eliade# y el proceso
analitico moderno hay diferencias de grado de reflexividad, pero en absoluto de
esencia.

En el fondo, es este el momento en que Solié se hace plenamente junguiano
(la psicologia analitica es en primer término, indudablemente, una explicacién
de lo sagrado desde el momento en que se manifiesta en el alma). Adhiriéndose
por fin a Jung, se dispone a sobrepasarle para serle aun mas fiel.

Toda cura psicoanalitica profunda... constituye una iniciacién individual a medida.
Tiene su ceremonial, sus ritos, de los que forman parte los honorarios, como ya ocurria
en la Antigliedad y la Prehistoria. Su “humillacién’, su “interrogatorio’, su “confesion’,
su “expiacion’, su “regresion’, su “descenso a los Infiernos” y sus “combates”, hasta lle-
gar a la “muerte simbolica’, la confrontacién con la Sombra...; su apelacién a Ishtar,
Zarpanitu, Isis o Deméter, al “Anima” y todas sus representaciones; la “resurreccion
del Animus’, sus “bodas sagradas”; su “segundo nacimiento por el Espiritu en el Espi-
ritu”, etc. En resumen, todas las hierofanias que hemos encontrado en el alma de los
pueblos arcaicos y antiguos estan presentes en el alma del europeo del siglo xx... Entre
la mitologia psicosomadtica egipcia que hemos descrito y nuestra propia mitologia psi-
coanalitica solo hay una diferencia de matiz. Tal vez esta diferencia resida tinicamente
en el hecho de que podemos afirmar que no la hay. Esta simple afirmacion significa que
nuestra propia “cartografia” psicosomadtica no consigue embaucarnos, impidiéndonos
creer que detentamos la verdad definitiva, lo que supone una enorme diferencia. Es
verdad... Nosotros no tenemos, en materia de terapéutica, las pretensiones del farma-

2 Pjerre Solié, Médecine et homme total (Paris: La Colombe, 1961).

3 Pierre Solié, Médicine psychosomatique et psychologie analytique (Paris: Payot,
1969).

4 Mircea Eliade, “Expérience sensorielle et Expérience mystique chez les primitifs”,
en Mythes, réves et mystéres (Paris: Gallimard, 1957).
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coterapeuta o del cirujano; hasta el punto de que, al cabo de cierto nimero de afios
de practica psicoterapéutica, los conceptos de diagndstico y curacion nos resultan
completamente marginales. Al limite, ;somos médicos? Aun respondiendo afirma-
tivamente, estamos mucho mds préximos del chamdn y del sacerdote curandero que
del médico-pildora o bisturi. Incluso somos, seguramente, los chamanes de nuestro
siglo.5

Después de haber estudiado el aspecto pulsional y fisiobiologico en todas sus
facetas, siguiendo un proceso personal de chiasma (quiasma) del que de hechoes
su teorico, Pierre Solié descubre la vertiente espiritual del arquetipo: via y voces
de los dioses, que invitan al hombre sin barreras, si es capaz de encontrar el cami-
no, a una superacion perpetua hacia ese pleroma divino del que habla la gnosis.

Indudablemente no se debe al azar el que, de toda la obra de Jung, sean la ver-
tiente gndstica por un lado y la intuicion de lo psicoide y del Unus Mundus por
otro® los aspectos que hayan captado la atencion de Solié. Paralelamente, expla-
yandose libremente por la galaxia de los mitos, consagra sus estudios a las gran-
des figuras primordiales de las Diosas-Madre, de Tiamat a Isis, de Ishtar a Core,
en un movimiento donde se tejen inextricablemente la creencia distanciada, la
erudicion del sabio, la experiencia del clinico y el bagaje cientifico acumulado
durante los afios de investigacion.?

Como ha sefalado especialmente bien Marie-Louise von Franz, nuestra con-
flictiva época de desarraigos y holocaustos estd marcada por una triple fractura
arquetipica, cuyos terribles efectos se despliegan ante nosotros:

» la alienacion de la divinidad, que lleva a considerar tnicamente su faz
luminosa e infernalizar su faz sombria. Con ese split de lo sagrado se pro-
duce un bloqueo en el proceso gndstico, o alquimico, de la recoleccion del
alma fragmentaria del hombre en pos de ese hombre superior y total (el
teleios), lugar de conjuncién de la divinidad y el hombre empirico;

» el menoscabo de la mujer y el olvido de las diosas a favor de un logos
tirdnico y dominador; tanto en Simdén como en Basilides o Valentin se
trataba en principio de rescatar la Sophia. “En la mayor parte de estos
sistemas, el mal, el enemigo del Anthropos o de la Sophia, es la agnosia

5 Pierre Solié, Médecines initiatiques, aux sources des psychothérapies (Epi, 1976).

6 Véase Carl Gustav Jung, Mysterium conjunctionis (Paris: Albin Michel, 1955-1956);
y Marie-Louise von Franz, Alchemical Active and Imagination (London: Spring, 1979).

7 Pierre Solié, La femme essentielle. Mythanalyse de la Grande-Mére et de ses Fils-
Amants (Paris: Seghers, 1980).
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la —no-consciencia—, de donde solo la gnosis, experiencia de lo divino,

puede rescatarnos”;®

» consecutivo a este menoscabo de la mujer y de la Madre, esta el divorcio
radical entre espiritu y materia, el desgarramiento del pleromay el olvido

del Unus Mundus.

Pero la venganza de la diosa-madre despreciada es cada vez menos expiable: el con-
cretismo ha conquistado al pensamiento cientifico, incluso al religioso. Jung lo mostré
claramente: toda afirmacion religiosa es paraddjica por naturaleza y no esta referida
a una realidad fisica. Por el contrario, dice esencialmente de la realidad de esa alma a
la que pertenece. Hemos visto caer en pedazos la fe cristiana, primero en los paises
protestantes y hoy también, en gran medida, en los paises catolicos, con el fervoroso
concurso de Pablo VI: Sigmund Freud parece haber vencido en su intento de demos-
trar que la religion es una ilusiéon neuroética originada en complejos.9

A esta triple situacion, o a esta misma situacion fundamental bajo tres aspec-
tos, necesaria e imaginalmente intrincados, Pierre Solié intentara responder con
su Mujer esencial. Este libro de referencia obligada anuda en una guirnalda doble
y complementaria el retorno de las diosas con la integracion del aspecto sombrio
de los dioses, transformado, por un proceso de crossing-over, en principio de
redencion (Cdritas y Agape) y de restitucion del Unus Mundus como unidad po-
tencial y terminal, diferenciada de la materia, del almay del pneuma.

Surgen en ese libro dos nociones esenciales: el logos hystericos, es decir, el
verbo de la mujer (arquetipica, imaginal), junto al logos unilateral que cono-
cemos desde hace 2 000 afios; y la existencia de un mundo imaginal, Mundus
imaginalis (el dlam al-mithal de los misticos sufies iranies), sobre el que Henry
Corbin lleva al menos 30 afios llamando nuestra atencion,© siendo James Hill-
man el primero que sefial6 su realidad en el ambito de la psicologia profunda.”

Se evidencia asi la existencia de un proceso inicidtico que conduce al alma
paulatinamente, de crisis en crisis, de pruebas en pruebas, de pasiones en pasio-
nes, de desvelamientos en desvelamientos, en un doble itinerario horizontal y

8 Marie Louise von Franz, “C. G. Jung et les problémes de notre temps”, Cahiers de
Psychologie Jungienne, 6 (1975).

9 Marie Louise von Franz, “Psyché et matiére dans l'alchimie et la science moderne”,
Cahiers de Psychologie Jungienne, 9 (1976).

10 Henry Corbin, Corps spirituel et terre céleste (Paris: Buchet-Chastel, 1978). Traduc-
cién al espanol: Cuerpo espiritual y tierra celeste (Madrid: Siruela, 2006).

1 James Hillman, Le Mythe de la psychanalyse (Paris: Imago, 1977). En espaiiol: El
mito del andlisis. Tres ensayos de psicologia arquetipica (Madrid: Siruela, 2000).
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vertical, biologico y psiquico, fisico y espiritual, hacia ese mundo intermediario,
ese mundo tercero de ninguna parte, ese pais del no-don-de (Nd-koja-dbad) en
que ya repar6 Sphravardi en el siglo x11,'* lugar de visiones e imagenes-arqueti-
pos donde los cuerpos se espiritualizan y la carne se corporaliza.

Esta es la vena retomada en Psicoandlisis e imaginal, llegando ain mas lejos, a
su lugar propio de realizacién. A quien se compromete en la via de la sabiduria se
le suele recordar uno de los grandes preceptos de Thot, de Hermes Trismegisto:
“Si, pues, aprendes a conocerte como un ser hecho de luz y de vida, y aprendes
a conocer que esos son los elementos que te constituyen, regresaras a la vida”3

Con esta revelacion se pone punto final a ese inmenso torbellino de experien-
cias interiores, de dramaturgias colectivas, de aperturas reflexivas que se apo-
deraron de todo el Oriente mediterraneo, de Alejandro a Juliano, durante 700
anos: religiones y misterios de las Grandes-Madres matriciales y de sus Hijos
sacrificados en el incesto cosmico; tradicion neo-platdnica de la filosofia ale-
jandrina hasta las Enéadas de Plotino, los Misterios de Jamblico o la Teologia de
Proclo; iluminaciones de la gnosis del Evangelio de Tomds a la Pistis Sophia; ope-
raciones alquimicas de Comario o de Zésimo de Pandpolis.'4 Puede decirse que
siete siglos de investigaciones sucesivas llevaron al hombre antiguo, mas alla de
los dioses juridicos del pantedn grecolatino y del primer esfuerzo racional de los
filosofos y gedmetras griegos, a redescubrir las intuiciones primordiales de las
religiones mds antiguas —aunque reexplicitandolas a un nivel superior de au-
toconsciencia—: la salud reside en el despliegue del Conocimiento, de la Gnosis
verdadera, es decir, en ese doble movimiento simultaneo de reflexién que permi-
te manifestarse a la divinidad, aun permaneciendo incognoscible por principio.

Del mismo modo hoy, tras la ascension alquimica del renacimiento, tras el
romanticismo y los filésofos de la naturaleza como Schelling y Carus, tras los
descubrimientos de Jung, de Corbin y de Eliade —después también de un nuevo
desarrollo de la racionalidad y los descubrimientos de la fisica y la biologia—,
en ese proceso que dibuja una nueva espiral historica, se anuda indudablemente
una nueva fase arquetipica. La nueva definicion de la Gnosis se sitiia asi en un
nivel aun mads elevado, en la constitucion psicoide del hombre, al atender cada

12 Sohravardi, LArchange empourpré (Paris: Frayard, 1977). En espafiol: El encuentro
con el dngel. Tres relatos visionarios comentados y anotados por Henry Corbin (Madrid:
Trotta, 2002).

B Corpus Hermeticum (ed. A. D. Nock), Tratado I, 21.

4 Véase M. M. Dary, dir., Enciclopédie des mystiques (Paris: Seghers, 1977); Carl Gus-
tav Jung, Les Racines de la conscience (Paris: Buchet-Chastel, 1971).
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vez mas a ese mundo imaginal, cuyo desvelamiento se obtiene mediante una pu-
rificacion incesante de sus caricaturas, de sus posibles patologias, de esos atajos
que acaban en la psicosis.

Con una perspectiva tal puede entenderse mejor como Pierre Solié, invirtien-
do nuestras posiciones habituales, puede hablarnos del psicoandlisis en Alejan-
dria, durante la Edad Media francesa o el Renacimiento occidental, y de la gnosis
que se reinstala con Carl Gustav Jung en el corazén mismo de nuestro siglo: me-
diante ese cambio de referentes semanticos intenta reintroducir definitivamente
la psicologia de las profundidades en su verdadera dimension, la del alma. Toda
historia humana se subsume en la historia mitica y sagrada, hiero-historia la lla-
ma Henry Corbin, de esa alma que es, a pesar de todo, lugar de manifestacion y
ambito de la reflexion. Por ello funda tanto lo mas especifico de la personalidad
humana como lo méas colectivamente impersonal.

Retomando el surco de su Mujer esencial, Pierre Solié hace reaparecer, subra-
yandolas atin mas, las figuras arquetipicas y teofdnicas de la Mater materia y de
la Sophia aeterna, o dicho de otro modo, de la Madre y la Mujer radiantes, que
se muestran poco a poco, simultdaneamente ante nuestra mirada y en el interior
de nuestras almas.

En El mito del psicoandlisis, asi como en su estudio sobre el anima, James Hill-
man'5 sefiala que cualquier psicologia solo puede respondera su llamada interior
si reintegra las virtudes y los discursos de la feminidad. Toda gnosis sabe desde
el principio que la Diosa, la Gran-Madre, la Sabiduria de Dios, como quiera lla-
marsela segun su estructura propia o su fondo cultural, es en sentido estricto la
iniciadora de este mundo, su substancia y su alma, la obligada mediacién entre
el Principio desconocido, del que nada puede decirse sin traicionarlo, y la hu-
manidad en su condicién terrestre. A este respecto puede traerse a la memoria
ese poema de Simdn que narra la caida de Helena, de esa Helena que reencarna
la Sophia original, la Hokmah de los judios o la Gran-Diosa de los siriocaldeos:

Mediante ella cred la Divinidad en el principio dngeles y arcangeles.
Surgid de su pensamiento, y conociendo asi la voluntad de su padre.
Descendio a las regiones inferiores.

Engendro a los angeles y las dominaciones que han forjado el mundo.
Una vez engendrados, la retuvieron presa.

Por envidia.

5 James Hillman, Anima (Paris: Seghers, 1973-1974).
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Pues no querian saber que habian sido engendrados
Por un Padre que les era totalmente desconocido,
Ya que ellos tenian cautivo a su pensamiento. [...]
Y a través de las edades, como de vaso en vaso,
Ella se reencarna en sucesivos cuerpos femeninos.'®

En el fondo, todo pensamiento gnostico se expresa mediante este logos hys-
tericos que Pierre Solié ha querido poner al dia; logos hystericos que es induda-
blemente el mejor modo de operar la conjuncion de la vertiente pulsional con
la vertiente espiritual del arquetipo, mediante una maduracion/mutacion, en
una doble corriente de continuidad psiquica y discontinuidad imaginal, que
conduce a ese pais de ninguna parte, el Gnico territorio donde se revela “el Dios
que no es”.'7

Si hay en la actualidad alguna tarea urgente es la de reconciliar la ciencia con
el alma del mundo. No para confundirlas, sino para conjugarlas por fin, de tal
modo que en los ojos de la carne cobre existencia esa mirada de ojos de fuego.
A una obra de tal calibre se aplica a partir de ahora Pierre Solié, bajo la advoca-
cion de esta doble Diosa de quien nos habla Parménides: esa Diosa sin nombre,
excepto el de Aletheia que, junto a la Afrodita del medio, madre del Eros primo-
génito de los Dioses, mezcla y casa la luz y las tinieblas.!® Unidad y dualidad.
Verdad y matrimonio de todas las apariencias. Exclusion y vinculos infinitos:
dormita también ahi esa gnosis que debe llevarnos hacia las puertas de bronce
que “separan el camino del Dia del camino de la Noche”.

Sofia'9
Pierre Solié
Jesus dijo: El que conoce al Todo [pero] no [se conoce] a si

mismo, deja de [conocer] a todo el Lugar.

[...]

16 Citado en Irénée, Adrersus Haereses, véase R. M. Grant, La gnose et les origines
chrétiennes (Paris, 1964). En espaiiol: Ireneo de Lyon, Contra las herejias, edicion critica
a cargo de Juan José Ayan (Madrid: Ciudad Nueva, 2022).

7 Hippolyte, Elenchos, véase H. Leisegang, La Gnose (Paris: Payot, 1951).

8 parmenides, Poéme, présentation y traduction de J. Beautret (Paris: PUF, 1966).
Véase también C. Ramnoux, Parménide (Monaco: Du Rocher, 1979).

19 Conclusion del autor en su libro, Psychanalyse et imaginal (Paris: Imago, 1988).
Tomado de “Analisis y lectura del almacén simbolico de Eranos”, Suplementos Anthropos,
num. 42 (1994), 122-124.
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Jesus vio a unos pequeiiuelos mamando, y les dijo a sus disci-
pulos: Estos pequefios que maman son como los que entran en
el Reino. Ellos le dijeron: ;si somos pequefios, entraremos en el
Reino? Jesus les dijo: jCuando hagais que los dos [sean] uno,
y cuando hagdis que lo de dentro sea como lo de fueray lo de
fuera como lo de dentro, y lo de arriba como lo de abajo! ;Y si
hacéis que lo masculinoy lo femenino sean una sola cosa, a fin
de que lo masculino ya no sea masculino y lo femenino ya no

sea femenino [...] entonces entraréis [en el Reino].2°

La gnosis es ante todo conocimiento de si mismo. Aplica al pie de la letra la sen-
tencia del fronton de Delfos: “Condcete a ti mismo y conoceras el Universo y los
Dioses”. Porque el Universo y los Dioses estan en nosotros y nosotros estamos
en el Universo y en los Dioses. El Reino estd en lo mas profundo de nuestro ser
como también en lo mas lejano de nuestro universo. Tan radicalmente subje-
tivo como radicalmente otro: Si-mismo-Otro. Nosotros estamos —cibernética-
mente— enmarcados por estos dos extremos: “mas infinito”, “menos infinito”.
En la actualidad fechamos nuestro universo en 15 ooo millones de afios. Hubert
Reeves, astrofisico, nos confirma esta cifra gracias al estudio de la “radiacién f6-
sil”, pero afiade “esto es cierto en un tiempo lineal, pero en un tiempo logaritmico
nuestro universo tiende hacia ‘menos infinito’ en el pasado y hacia ‘mas infinito’
en el futuro”?! Entre estos dos extremos se encuentra el cero, enmarcado por
el infinito de los niimeros negativos y el infinito de los numeros positivos. Del
cero —que no es ni la nada, ni la anulacién, sino eso que hace posible toda mate-
matica digna de tal nombre— surgen las dos series de niimeros, como del Vacio
—budista o eckhartiano— surge sin cesar la Creacidn, una ola burbujeante que
me arrastra lejos de mis origenes, y que debo remontar para encontrar en ellos
mis fuentes y mis fines.

“Los discipulos dijeron a Jests: Dinos cémo va a ser nuestro fin (hae = telos).
Jesus dijo: ;Si me preguntais por el Fin es que habéis descubierto el Comienzo
(arkhé)? Porque alli (donde estd) el comienzo, ahi estard el fin. jBienaventurado

20 Henri-Charles Puech, En quéte de la gnose, 2 vols. (Paris: Gallimard, 1978). Traduc-
cion al espanol: En torno a la gnosis, version a cargo de Francisco Pérez Gutiérrez (Ma-
drid: Taurus, 1982): L’ Evangile selon Thomas, Logion 67y 22. Véase también E. Guillabert,
P. Burgeois, Y. Haas, Evangile selon Thomas (Montélimar: Dervy Poche, 2008).

21 Véanse sus articulos en La Recherche en astrophysique (Paris: Seuil, 1977) y Pa-
tience dans l'azur. L'évolution cosmique (Paris: Seuil, 1978).
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aquel que llegue al comienzo: conocera el fin y no conocera la muerte”.? El Reino
se sittia en la conjuncién “mas infinito”, “menos infinito”, en el cero, en el “Dios
que no es” de Basilides, en el Vacio, en la docta ignorantia de Nicolds de Cusa,?3
origen y fin continuos de un mundo que es. Por eso Jung, y tras él Marie-Louise
von Franz,*4 hacen del niumero “una manifestacion primera del espiritu y una
propiedad inalienable de la materia”. Del cero brota primero el uno, la unidad, la
unidad banal, pero también el Uno, el Totalmente Uno, el tnico, “una idea, un
arquetipo un atributo de Dios, la monada”. En el cuatro se detiene la resolucion
de las ecuaciones, tanto de cuarto grado como de toda ecuacion. “El cuatro es la
cima y el término de un ascenso”. Hubert Reeves nos ensefa también que para
sobrepasar el nucleo de helio (de cuatro protones), el universo se ha armado de
paciencia durante varios milenios, hasta conseguir fabricar nticleos mas pesa-
dos, retomando su evolucion.

Hemos visto la importancia de nuestras cuaternidades. El Cosmos (orden)
nace del Caos (desorden) mediante la organizacion estructural del numero. He-
mos visto lo costoso que resulta a cada cual dominar ese Caos precosmogdnico,
esa boca de Sombra, ese Vacio, ese cero, a lo largo de lavida. En la primera parte,
para diferenciarse de él y ordenarlo, en la segunda para volver a él y reordenarlo
(reversio) en escatogonia. Escatogonia que no es sino una nueva vision, imaginal
(Sophia-Khristos), de la boca de Sombra original —imaginaria (Tiamat-Apsu)—.
Entre estos dos extremos infinitos, estan todos los niimeros y sus ordenaciones
arquetipicas, todas las cuaternidades intermedias de los Dobles y los Comple-
mentarios: Marduk-Zarpanitu oponiéndose a Apsu (Kingu) Tiamat (oralidad);
Osiris (pene)-Isis (vagina) oponiéndose a Seth (Apofis)-Hathor (vampiro) (ana-
lidad); Osiris (Horus)-Isis (puella) diferenciando sus Dobles y Complementarios
espirituales (pneumadticos) en Eros (genitalidad). “Sefior Osiris” y “Sefiora Isis”
bregan al menos hasta la cincuentena —en el mejor de los casos— intentando
vencer la posesividad de su genitalidad pulsional y transformarla en Eros. Des-
pués redescienden hacia los origenes para librar el combate contra su esclavis-
mo, intentando conjugar la cuaternidad anal con la cuaternidad Cdritas. Por fin,
afrontando el dltimo encuentro con la boca de Sombra por excelencia, conjugar
la cuaternidad oral con la cuaternidad del Agape.

22 [ Evangile selon Thomas, Logion 18.

23 De la docte ignorance (Paris: Guy Trandeniel, 1979).

24 Nombre et temps (Paris: La Fontaine de Pierre, 1978); Carl Gustav Jung, Ma Vie
(1961). En espafiol: Recuerdos, suerios, pensamientos (Barcelona: Paidds, 2019); y La syn-
chronicité, principe de connexions acausales, 1952, GW8.
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La Psique y el Espiritu se organizan sobre el fondo de Bios (vida) y Physis
(Naturaleza, Materia). Las correspondencias entre si son significativas —esto es,
producen Sentido—. Se explica en términos de pensamiento causalista la reca-
pitulacion de la filogénesis en la ontogénesis. La onto-psico-génesis, como re-
capitulacion de la filo-psico-génesis, ya no puede contemplarse por mds tiempo
con tal perspectiva. Deben hacerse intervenir las “coincidencias exageradas”, las
“signaturas’, las “correspondencias” paracélsicas del pensamiento magico, pero
sin perder de vista las adquisiciones del pensamiento causalista cientifico, y con-
jugar estas dos formas de pensamiento. Es lo que Jung intentd con su concepto
de sincronicidad, conjugandolo con el de causalidad. Dos fendmenos que ya no
estan vinculados por una relacion material de causa a efecto, sino por una rela-
cién “inmaterial” de Sentido (Logos, Noos, Pneuma).

Por ejemplo, una joven paciente, que podria calificarse de “caso limite esqui-
zofrénico” si atn hiciésemos diagnosticos, se presenta en mi consulta y se dedi-
ca a hablarme de su madre, muerta desde hace algunos afios, como de alguien
vivo y en dificultades que le crea problemas. Es decir, presenta un estado con-
fusional, de despersonalizacion, hasta el punto de no reconocerse en el espejo.
Las dificultades que esta joven enferma describe a propdsito de su madre son
las mismas que estd viviendo ella. En otros tiempos se hubiera dicho que estaba
poseida por el “espiritu” de su madre muerta o, por el contrario, desposeida de
su propia personalidad por el “espiritu” de su madre, que se la habria llevado
al reino de los muertos. Se hablaria entonces de “robo del alma” a manos de la
muerte. El chaman emprenderia el viaje —peligroso— al reino de las Sombras
para rescatar de la muerte el alma de su paciente —generalmente en un comba-
te—, y después habria efectuado —siempre peligrosamente— el viaje de retor-
no para, ya junto a su paciente, “reinfundirle” el alma recuperada del infierno.
Esta técnica de curacidn es aun muy utilizada y constituye una gnosis por si
misma, es decir, un “saber censurado” y solo adquirido mediante “iniciacion”.
Poco mds o menos, no es otra cosa el psicoandlisis: un saber censurado sobre el
llamado “inconsciente”.

Mientras mi paciente continuaba hablandome del sufrimiento de su madre
—y del suyo—, percibi en un momento dado acentos, temas que me parecia
haber escuchado —o leido— ya en alguna parte. Al cabo de algunas sesiones, la
luz se hizo en mi: ella me recitaba, en lenguaje actual, los versiculos del Libro
de los Muertos de los antiguos egipcios. Me sumergi en su lectura y después le
pregunté a mi paciente si habia leido —o conocia— ese libro. En absoluto. Su
mirada —no “discordante”— mostro6 incluso una extrema sorpresa. Ambos nos
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sumergimos entonces en él. Y nos sumergimos en todos los sentidos de la pala-
bra: en el texto, en el pasado, en los dibujos, en el sarcéfago (extendida bajo los
cojines de mi divan). En suma, recorrimos todas las etapas de los “doce pilares
de Osiris” y pasamos de la Duat de condenacion eterna, donde se encontraba
la paciente desde la muerte de su madre (duelo patoldgico), al Amenti de resu-
rreccion de Osiris.

El caso fue mucho mds complejo y mds rico de lo que pueda contar aqui. Lo
que querria resaltar de esta corta relacion es la “coincidencia significativa’, a
varios milenios de distancia, entre la mitologia de los muertos de los antiguos
egipciosy el duelo patoldgico de una joven parisina de la segunda mitad del siglo
xx. Aquello que se llama su Inconsciente conocia el Libro de los Muertos de los
antiguos egipcios y por lo tanto sabia —o buscaba— el buen camino “chama-
nistico” de la travesia de Osiris, muerto, fragmentado y renacido. En este caso yo
fui su Isis. Mas exactamente, mi Complementario Anima (Ba) fue su Isis, unién-
dose —hierogamicamente (Ib)— con su propio Complementario Animus (Ba),
en dificultades tras la muerte de su madre, y que soportaba todavia en esa época
la proyeccién fusional de su Doble (Ka) y de su Sombra (Khaibit). Siempre po-
dra verse en ello una rivalidad edipica no “liquidada” con el personaje materno,
y por lo tanto una enorme culpabilidad por la muerte de esta, aun a riesgo de
una caida en el duelo patoldgico... ; Por qué no?, cuando esta explicacion puede
bastar... Pero aqui, si hubiéramos partido de este presupuesto causalista, ha-
briamos ido a la catédstrofe. Por otro lado ya se habia intentado eso antes de mi
intervencion, saldandose con varias hospitalizaciones. El nivel patoldgico era
netamente preedipico —sobre todo anal—. El pensamiento “magico” era, pues,
de rigor. La gnosis de los antiguos egipcios le hacia “sefias”, no podia atenerse a
la de la Grecia “edipica”. Nos fue preciso revivir la dramaturgia osiriana.

La sincronicidad es esa correspondencia significativa mas all4 de los afios, los
milenios, los millones y los miles de millones de afios entre un Sentido —una
informacion como se dice hoy— y otro Sentido —otra informacion— idéntico
o0 analogo. Todo pasa como si el Universo material (Physis, Morphé, Hyle) estu-
viera dotado de un “saber absoluto” (Jung y Hegel), es decir, de una forma de la
Subjetividad (Universo inmaterial: Eidos, Noos, Logos, Nous, Pneuma, Verbo,
etc.), mediante la cual, en todo instante y por todas partes (ubicuamente), cada
corpusculo, cada atomo, cada molécula, cada estructura estaria informada de lo
que hace su homologo en cualquier region del Universo. Es lo que algunos fisi-
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cos de hoy?5 llaman “no-localizacion de la informacién”. Es ubicua. Reeves llega
incluso a denominarla “Conciencia” al nivel mas elemental de las particulas.
Por ello, la “nueva fisica moderna” recoge las visiones gndsticas mas elaboradas,
las de un Filon, de un Plotino, de un Pseudo-Dionisio, por ejemplo, pero tam-
bién las de un alquimista al que Jung se remite ampliamente en su Mysterium
conjunctionis,?® G. Dorn, para quien la vivencia de su individuacién compren-
de tres fases: el alma vivifica al cuerpo en la unio naturalis; el espiritu vivifica
al alma en la unio mentalis, el unus mundus (mundo Uno) vivifica al espiritu
uniéndose a él. Ese es el Mysterium magnum de Paracelso. Por unus mundus G.
Dorn “entiende el mundo potencial del primer dia de la creacion, cuando nada
existia todavia in actu, es decir en el Dos y la pluralidad, sino solamente en el
Uno”27 En suma, el Cero, gravido de creacion, continta siendo el “Dios que no
es” —aun— de Basilides, el pleroma del primer Sermdén de Jung, el mundo ar-
quetipico, el mundus imaginalis..., el fondo trascendental de nuestro universo
empirico, que contiene, en potencia, todas las condiciones que determinan la
forma de los fendmenos empiricos, el acto. A estas condiciones hoy las denomi-
namos Informacién. Informacion con I mayuscula, absoluta —como el Saber—.
No viene y si viene lo hace sin venir; y Ella aparece, aunque Ella no venga, pues
Ella esta alli antes que todas las cosas, incluso antes de la llegada de la inteli-
gencia. Se puede asi parafrasear a Plotino cuando nos habla del Espiritu, pero
poniéndolo en femenino —como Sophia, la Sapientia Dei—.

Mayo de 1980.
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Blanca Solares.—;Cémo se inicia este proyecto?

Esteban Mate.—Haber llevado a cabo las ediciones de Eranos supuso la apuesta

por un proyecto cultural. El proyecto de la Editorial Anthropos nace en el

afio 1981 como respuesta a una crisis institucional. Coincide con la transicién

democratica en Espafia. Se trataba de soltar amarras después de 40 afios de

encierro. Habia todo un caldo de cultivo para ello: el mayo del 68, los movi-

mientos de liberacidn, los situacionistas. Mas que una apuesta politica directa

fue un compromiso cultural, o un proyecto politico que pasa por una propues-

ta de mediacion cultural.

Hay cinco ejes o elementos para poder situar este proposito editorial.

En primer lugar, se trataba de priorizar la creacidn en el pensamiento sin
mirar militancias, ideologias o pertenencias. Se trataba de facilitar un es-
pacio donde la palabra tuviera libertad y estuviera abierta a la multiple
conexion con otros saberes.

El otro ambito que nos interesaba era el de la sociedad y todo lo relacionado
con las ciencias humanas —antropologia, psicologia, sociologia— insis-
tiendo en su no reduccién al modelo estadistico positivista de las ciencias
fisicas; este modelo no debia ser el de las humanidades. Pero si se trataba
de pensar de otra manera el vinculo entre ciencia, tecnologia y sociedad.
En tercer lugar, queriamos facilitar la creacion en todos los dmbitos, in-
cluidas la estética y la literatura. Por ese entonces dominaba en Espana la
traduccion o el comentario, mas que la innovacion. Habia una obsesiéon
por importar pensamiento o produccion cultural foranea.

Pensdbamos, al mismo tiempo, que sin memoria a fondo el proyecto care-
cia de un eje fundamental. La cultura sin memoria es una cultura de ausen-
cias, lo que coincidia en Espafia con la herida del exilio y de los exilios, con
el olvido de sus significativas producciones.

Queriamos, también, atender a la creacion especifica en el &mbito ibe-
roamericano. Tender lazos entre las dos orillas. Generar propuestas, hacer
emerger proyectos comunes que superaran las divisiones o ausencias.

Es en este marco que viene a Barcelona Andrés Ortiz-Osés. A mi, me dejo des-

concertado. Ya habia publicado traducciones sobre Gadamery sobre la mitologia

vasca. Me daba apuro una personalidad asi. Venia con un proyecto claro. Por

nuestra parte, nuestra experiencia cultural se iba haciendo paulatinamente en el

tiempo. Era la obra colectiva de un grupo que se preguntaba qué hacer cultural-

mente y que optd por la edicion. La mayoria no teniamos experiencia editorial ni

tampoco académica con larga historia. Era un desafio muy fuerte que ponia en

78



Dossier % entrevista
SOLARES, MATE, GARAGALZA y LAVANIEGOS | Sobre las ediciones de Eranos en espaiiol

cuestion los puntos de partida. Implicaba la aventura de entrar en un proceso de
elaboracion colectiva de lo que se queria hacer.

Hablamos con Andrés y se concretaron los que fueron los volimenes de Era-
nos. En 1986 se abrié la Coleccion “Autores, textos y temas de Hermeneusis”, que
es una coleccion que se traduce en lo que deciamos antes. Se publicé La nueva
filosofia hermenéutica, hacia una razén axiolégica moderna, de Ortiz-Osés, y un
numero monografico de la Revista Anthropos (nim. 57) dedicado a él. Editamos
32 volimenes y otros dos libros afines a la Coleccion Hermeneusis: el Dicciona-
rio de la Existencia y Claves de la Existencia.* Lo iniciado con Andrés nos per-
mitié conocer [el grupo de la Universidad de] Deusto, es decir, a todo el equipo
que circulaba en torno a Andrés, del cual Luis Garagalza era una pieza central,
tanto en las traducciones como en la codireccion de la Coleccion, a la que en su
momento se sumo también Blanca Solares.

Tengo dos testimonios a los que quisiera referirme, tanto por la época como
por la personalidad. Uno es de Antonio Colinas, poeta y escritor que en 1996, a
proposito de las ediciones de la editorial y de Eranos en concreto, dijo: “Por eso,
ayer como hoy, satisface encontrarse con un tipo de pensamiento y de cultura
que estan al lado de lo esencial, que buscan convencer por la hondura y sig-
nificacion de los temas tratados, que abren caminos luminosos en este tiempo
finisecular tan lleno de nubarrones”.

El otro testimonio es de Eugenio Trias que, ya en el 2012, declaraba:

Hoy, quizas, el interés renovado por los fendmenos religiosos impone reflexionar sobre
la sustantividad del mundo simbolico, mas alld de su “reduccion” a signos segtin los im-
perativos semioldgicosy estructuralistas. Y en la defensa de esa sustantividad debe ad-
vertirse lo mds meritorio del trabajo que Andrés Ortiz-Osés y su equipo (Patxi Lance-
ros, Luis Garagalza, Josetxo Beriain, etc.) llevan a cabo. Este equipo de investigadores,
que tiene en la Universidad de Deusto de Bilbao su centro estratégico, constituye sin
duda uno de los focos intelectuales de mayor interés que actualmente hay en el ambito
espanol sobre el hecho religioso, su expresion simbdlica y su simbolismo en general.?

Este seria el marco de la edicion de los textos de Eranos que comienza en 1994,
con Arquetipo y simbolos colectivos; continta en 1997 con Los dioses ocultos; y
en 2004, Hombre y sentido.

! Loslibros citados en esta entrevista se integran en la nota bibliografica de este dossier.
2 Eugenio Trias, “Proemio. Los signosy los simbolos”, en Andrés Ortiz-Osés, Hermenéu-
tica de Eranos. Las estructuras simbdlicas del mundo (Barcelona: Anthropos-Uam, 2012), 6.
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En la revista Suplementos de Anthropos (num. 42, 1994) hay un almacén frag-
mentario sobre los Anuarios de Eranos, 1933-1988. Al no contar con la edicion
completa de los Anuarios Eranos, ofrecimos una sintesis de la historia y conteni-
dos de cada uno de sus volimenes, aparte de los estudios tematicos de algunos
autores.

Blanca Solares.—Gracias por ofrecernos este marco contextual y de hacer notar
el papel central de Andrés en la promocion de estas ediciones. Me gustaria
recordar la edicion de El retorno de Hermes.

Esteban Mate.—El retorno de Hermes fue editado por Alain Verjat.3 Es de los
primeros libros que tiene su centro en esta coleccion. Verjat era profesor de fi-
lologia francesa, ambito donde iba calando la hermenéutica. Nos sorprendio,
pues no era facil encontrar personas que estuvieran en esa tesitura.4

Luis Garagalza.—“El retorno de Hermes” fue un congreso organizado por Verjat,
desde el campo de la filologia francesa. Verjat retomo el tema de la mitocritica
y el simbolismo para aplicarlo a la literatura. Gilbert Durand asistio a ese en-
cuentro. Ambos estaban vinculados al dmbito de la critica literaria y de la filo-
logia francesa. Fue el primer lanzamiento de esta temdtica dentro de la cultu-
ra catalana, que es muy especifica, y que ya tenia relaciones con el simbolismo
a través de Eduardo Cirlot, de la poesia de los movimientos vanguardistas
muy importantes en Barcelona. jFue un encuentro entre lo vasco y lo catalan!

Esteban Mate.—Verjat invita a Durand a Espana y se acuerda ahi la traduccion
de Mitocritica y mitoandlisis. Hubo ese trasfondo artistico, literario, estético.
Filosoficamente no creo que esa vertiente tuviera aun el impacto que adquirio
posteriormente. Si. En este sentido, destacaba la especial sensibilidad de Eu-
genio Trias para estos temas.

Nosotros, editorialmente, pulsamos el impacto que la hermenéutica sim-
bolica podia alcanzar a través de la distribucidn y la colaboracion institucional
con determinados estudiosos. Detectamos con quiénes habia que conectar,
qué personas estaban interesadas en esa vertiente, y resultd que esa inquietud
estaba presente en el &mbito latinoamericano. Prueba de ello fue la conexién
que tuvimos con el Programa de Estudios de lo Imaginario del CRIM-UNAM,

3 Alain Verjat colabordé con el Centre de Recherches sur 1'Imaginaire (cr1) de la Uni-
versidad de Grenoble III (Francia), centro pluridisciplinar impulsado por Gilbert Durand
y dirigido en ese momento por Simone Vierne. Fundé y dirigio el “Grupo de Investigacion
de lo Imaginario y Mitocritica” en la Universidad de Barcelona.

4 El autor se refiere al Coloquio Internacional sobre Ils valors heuristics de la figura
d’Hermes, en la Universidad de Barcelona (Departamento de Filologia Francesay Proven-
zal, Facultad de Filologia), los dias 21, 22 y 23 de marzo de 1985.
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la uam Iztapalapa, la Universidad de Venezuela y la Universidad de los Andes
de Bogota.

Manuel Lavaniegos.—Ha sido muy gota a gota como la hermenéutica ha entra-
do en la cultura y en los movimientos filosoficos contemporaneos. Como el
hermetismo, dice Gilbert Durand, se ha ido filtrando muy poco a poco en la
cultura occidental. En el caso de América Latina y en especifico, de la Univer-
sidad (UNAM), en México es muy complicado su arraigo y comporta distintos
niveles en la vida intelectual. Por ello, me parece necesario subrayar que el
papel de Anthropos ha sido notable en el campo de las humanidades, al re-
conocer la relevancia de este pensar hermenéutico eranosiano y sus vinculos
con las ciencias humanas.

La labor que la Editorial ha cumplido ha sido muy importante para la for-
macidn de algunos intelectuales; hablo, claro estd, de minorias. Para el papel
ingrato que los paradigmas dominantes han dado a las humanidades, resulta
repulsivo el pensamiento simbdlico de Eranos, complejo y sofisticado, dificil
y que requiere de una larga formacion contrastante con la adquisicion exprés
de competencias de nuestros dias. Me gustaria saber como perciben ustedes,
Luis y Esteban, el efecto de la hermenéutica simbolica en la actualidad.

Luis Garagalza.—Desde el principio, Eranos no aposto por el éxito. Fue, mas
bien, un proyecto marginal. Se reunian de manera casi privada. No pretendian
ponerse de moda. No buscaban la difusion. ;Qué eficacia tiene esa estrategia?
Eranos no era nada, y si bien no pretendian tener una repercusion directa en
la cultura, siguen estando aqui. Cada autor ha tenido su propio impacto, aun-
que no se sepa su vinculo con Eranos; en la filologia cldsica estd Walter Otto.
Joseph Campbell ha tenido una influencia muy fuerte en los Estados Unidos;
colabord con el cineasta George Lucas en La Guerra de las Galaxias. H. Kawai,
en Japon, tiene una proyeccion social en las tematicas miticas que tienen un
amplio impacto a través de las redes. Pero no es lo que Eranos pretendia desde
su alternativa contracultural. Su trabajo es subterraneo. No habia una unidad
doctrinal que pudieran y quisieran proyectar. Eran seres dispersos, diversosy
de distintas corrientes. Hay polaridades dentro del mismo Eranos. No es una
Escuela. Es un conjunto de individuos singulares que se juntan libremente
para pensar.

Esa fue la misma apuesta cultural de Andrés Ortiz-Osés, como la de la Edi-
torial. No hemos sido un equipo. Ni hemos tenido subvenciones publicas. Lo
que nos ha dado posibilidades. También limitaciones. La apuesta de Andrés
fue, como la de Eranos, un encuentro casi privado de afinidades electivas.
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Esteban Mate.—Apostar por la hermenéutica simbolica, editorialmente, era una
apuesta que no era masiva. Fue una apuesta que hemos ido dando y que en
algin momento llegé también a su crisis. En 1995, se necesitaba una etapa
nueva, entrar en proyectos mas especificos, de manera que primamos ciertas
orientaciones sobre otras.

Ante lo que veiamos, habia prioridades culturales que entraban también
dentro del campo de la filosofia. A través de la coleccién Hermeneusis vimos
que la mediacién de lo simbdlico podia estar presente en otras colecciones.
Josetxo Beriain, en el campo de las ciencias sociales, por ejemplo, abre una
orientaciéon donde lo imaginario social tiene una presencia central. Abrimos
un proyecto sobre migraciones donde se prima su estudio desde la hermenéu-
tica simboldgica. Cabe nombrar La incégnita del extrafio, de Enrique Santa-
maria5 y un libro de Abdelmalek Sayad,® colaborador de Bourdieu. En el caso
de la antropologia y la etnografia, logramos dar con gente que también incor-
poraba esta dimension. La Editorial fragu6 la posibilidad de que lo filosofico
pudiera tener otros alcances en los que la hermenéutica interpelara también
a otras ciencias; que no fuera un campo exclusivo de la filosofia. Si era lo pro-
pio 0 no, eso es otra cosa. Para nosotros era una cuestion que implicaba unos
umbrales epistemologicos distintos a los presentes; y no se restringia solo al
campo de la filosofia.

Hay otra cuestién que empalma con esto. En tu sustancial epilogo al vo-
lumen tercero del Circulo de Eranos, Blanca, hablas de que Eranos era una
respuesta a la crisis civilizatoria y del pensamiento y que cobra hoy una actua-
lidad inusitada porque atin no logramos salir de sus siniestros cauces estruc-
turales. A mi me parece que esto es fundamental. Porque de esa crisis no nos
hemos curado. Mas bien se ha recrudecido. Da la impresion de que no ha pasa-
do nada. Editorialmente se nota. Nosotros no teniamos una fuente econémica
que nos alimentara, pero se podia vivir de ese oficio. La produccién editorial,
en aquel momento, tenia pujanza. Se hablaba de editoriales independientes.
Hoy, hay que buscarlas con una linterna. Han florecido pequefios proyectos
que hay que ver si cuajan. Pero en el gran circulo editorial, donde antes habia
la posibilidad de tener la presencia de proyectos culturales colectivos, hoy no
lo noto. Se estd por el negocio. Por el contrario, pienso que ese tipo de edicién

5 Enrique Santamaria, La incdgnita del extrario. Una aproximacién a la significacién
socioldgica de la “inmigracién no comunitaria” (Barcelona: Anthropos, 2002).

6 Abdelmalek Sayad, La doble ausencia: de las ilusiones del emigrado a los padeci-
mientos del inmigrado (Barcelona: Anthropos, 2010).
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y pensamiento que promovimos implican largo recorrido. Los cortos plazos
mercadotécnicos en el ambito cultural no son fructiferos. Es otro tiempo el
que precisa este tipo de apuestas critico reflexivas.

Blanca Solares.—Anthropos trabajaba, en realidad, como un equipo de investi-
gacion. Demostro, efectivamente, que la hermenéutica simbolica tenia una
aplicacién en distintos campos de la cultura. Tenemos que reconocerles su
trabajo y agradecerles el riesgo enorme que asumieron.

Esteban Mate.—Ha sido una apuesta colectiva.

Luis Garagalza.—Yo también quiero agradecer a Esteban Mate la labor que han
hecho. Los textos de Eranos y los relativos a la hermenéutica simbdlica no
habrian tenido el alcance y la difusién que lograron si no hubiera sido por su
apuesta cultural. Es un agradecimiento a Esteban y a Anthropos también en
nombre de Andrés Ortiz-Osés. Fue un afortunado encuentro aquel viaje de
Andrés a Barcelona y, luego, todos los que hemos tenido.

Esteban Mate.—Las piezas no se encuentran porque si. Hay una tarea comun.
Esa apuesta colectiva se ha visto confirmada con ustedes que lo han hecho
posible. Ha sido una suerte habernos encontrado y haber puesto todos estos
textos a disposicion. Ahi estan para el que quiera.

Blanca Solares
Investigadora adscrita al Programa en Estudios de lo Imaginario (Imagen, Arte y
Religion), CRIM-UNAM. Realizé estudios de doctorado en sociologia y filosofia en
México y Alemania. Profesora del Posgrado en Estética y Filosofia de la Religion.
Miembro del Centre de Recherches Internationales sur I'Imaginaire (CRII) e in-
tegrante del Comité Ejecutivo de la International Association for the History of
Religions (1HAR). Entre sus publicaciones: Madre terrible. La diosa en la religién
del México antiguo; Gibert Durand. Escritos musicales; Imaginarios mayas en la
musica contempordnea. Revueltas, Ginastera y Scelsi. Su libro mas reciente es Ima-

ginarios orficos de la naturaleza (2024).

Esteban Mate
Ex-director de la editorial Anthropos, Barcelona, Espaiia. Ha realizado estudios de
filosofia, literatura y ciencias sociales Actualmente investiga y publica temas rela-

cionados con la cultura y la memoria.
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Cursé la Licenciatura en Filosofia en la Universidad Deusto entre los afios 1976-
1981, donde se doctord en 1987 con una tesis dirigida por el catedratico Andrés
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ciedad (Anthropos, 2002), El sentido de la Hermenéutica (Anthropos, 2014)
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Filosofo y doctor en Antropologia y Arte, por la ENAH. Investigador del Seminario
de Hermenéutica, del Instituto de Investigaciones Filoldgicas de la uNaM. Su labor de
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Genio Loci. Ignoto. Escultura dedicada al “genio desconocido del lugar”, en 1949, por Paul Speck
(1896-1966) y colocada en la terraza de la Casa Gabriella.
Foto (1958) de Tim Gidal. © Eranos Foundation, Ascona.
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Olga Frobe-Kapteyn (1881-1962), fundadora de Eranos.
Foto: Margarethe Fellerer. © Eranos Foundation, Ascona.



Andrés. Foto: Ignacio Pérez. © Diario “El Correo’, Bilbao.




Olga Frobe-Kapteyn, “The Light of the Soul” (La luz del alma) de la serie Meditation Plates
(Cuadros para meditar) c. 1926-1934. Técnica mixta (témpera, tinta china y laminas de oro)
sobre carton. © Eranos Foundation, Ascona.
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Barnet Newman, Obelisco roto. Capilla Rothko, Houston, Texas.
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Recordar lo eterno: una propuesta
interpretativa de la anamnesis platonica

Reminiscing the Eternal: An Interpretative
Proposal of Platonic Anamnesis

José Pablo Correa Rosell
El Colegio de México

jpcrosell@gmail.com
ORCID: 0009-0005-6181-0351

El articulo examina la cuestion de la anamnesis en la filosofia platonica,
considerada como la caracterizaciéon de todo aprender como “recordar”

en el Mendn, el Fedro y el Feddn. Para tratar esta problemdtica, se presentan
las presuposiciones necesarias de cualquier lectura de la andmnesis,
notablemente la naturaleza de las formas contempladas y como

se relacionan con nuestra comprension. Con este fin, se recurre

a las interpretaciones de Eric D. Perl y Hans-Georg Gadamer para

“situar” la anamnesis dentro de una tradicion interpretativa hermenéutico-
filosofica de Platon. Posteriormente, se interpreta la anamnesis como

una descripcién del aprendizaje, y el “medio” que vincula nuestra
comprension y el ser revelado inteligiblemente —punto no desarrollado
por Perl o Gadamer—. La andmnesis se revela como “recordar lo eterno

y siempre presente”, pasando de lo conceptual y lingiiisticamente
indeterminado a lo determinado. Finalmente, se sugieren vinculos

entre la interpretacion propuesta, la filosofia de Platon, Aristoteles

y Gadamer.

Palabras clave: Platén, andmnesis, recordar, hermenéutica, teoria de las formas, Gadamer.

Abstract:

O 0

This paper deals with the issue of anamnesis in Platonic philosophy, which
begins with the proposal of all learning being “reminiscence” in works
such as the Meno, Phaedrus, and Phaedo. To address this question,

the necessary presuppositions inherent to any reading of anamnesis are
considered, such as the nature of the forms and how they relate to our
understanding. The interpretations by Eric D. Perl and Hans-Georg
Gadamer are drawn upon to “situate” anamnesis within a hermeneutical
reading of Plato. Anamnesis is then shown to be a hermeneutical
description of learning as such, and a “method” for linking our
understanding and intelligibly revealed being —a point clearly remarked
upon by neither Perl nor Gadamer— which involves “remembering
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the eternal” and moving from the linguistically and conceptually
indeterminate to the determinate. Finally, the paper suggests links
between the proposed interpretation and arguments by Plato, Aristotle,
and Gadamer.

Keywords: Plato, Anamnesis, Reminiscence, Hermeneutics, Theory of forms,
Gadamer.
Recibido: 7 de marzo de 2024.

Aceptado: 23 de agosto de 2024.

Introduccion: una primera impresion sobre la avduvnoig

“También es asi [...], Sdcrates, si es verdadero [el argumento] que td acostum-
bras a decirnos a menudo, de que el aprender no es realmente otra cosa sino
recordar”! Con estas palabras inicia la “segunda demostracion” socrdtica para
la inmortalidad del alma humana, aludiendo, claramente, a una doctrina bien
conocida por aquellos discipulos que acompaiiaban al filésofo condenado: que
todo aprendizaje no es sino recordar. Tal ensefianza —atribtiyase a Sdcrates o
Platon— es, también, facilmente reconocida entre nosotros; por lo menos en
alguna forma, quizd vaga, por una primera, y frecuentemente unica, lectura del
Mendn en cursos introductorios a la Filosofia. Mas este primer encuentro no
lleva, por lo general, a mds que una serie de imdgenes tan ampliamente difun-
didas, y frecuentemente repetidas, que solo es necesario describirlas del modo
mas breve.

Se nos presenta el alma antes de encarnarse, contemplando ciertos “ejempla-
res perfectos” de todo lo que hay en el mundo; vemos, también, su misteriosa
caida desde este exaltado lugar, acompaiiada por el olvido parcial de lo que vio
alli, antes de ser sepultada en la “tumba que llamamos cuerpo”? Finalmente,
permanece en nuestra memoria la imagen del fildsofo, preguntando diligente-
mente, a otros o a si mismo, hasta recordar las ideas (td £{dn) prenatalmente
contempladas.3

Las vivas imagenes que Platon utiliza permanecen firmes en la memoria. No
es evidente, sin embargo, qué significan o pretenden mostrar, ni de qué manera

L Feddn, 72e.

2 Fedro, 250c.

3 En este articulo se utilizara el término formas para referirse a las ideas; esto se jus-
tifica, principalmente, como un medio para evitar posibles confusiones con tradiciones
filosoficas idealistas modernas.
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debe entenderse ese “recordar” (dvauvnoig)* que ocurre siempre que “aprende-
mos”. Hay una primera interpretacion literal que se sugiere inmediatamente.
Desde este punto de vista interpretativo, la anamnesis es, simplemente, recordar
las “ideas purasy separadas” que contempl6 el alma descarnada en un punto pre-
vio del tiempo. La interpretacion es bastante comun, y parece, a primera vista,
tener un importante sustento textual, pues retoma de la manera mas directa el
lenguaje que se encuentra en los didlogos. Parece, también, gozar de un impor-
tante mérito filosofico, al “encajar” coherentemente con varios de los mas cono-
cidos argumentos presentes en los didlogos de Platén, como la existencia de un
“mundo ideal”, la transmigracion de las almas o la irrealidad del mundo visible
—aungque tal coherencia dependa de interpretaciones cuestionables de la obra
platdnica, que llevan a cada uno de estos lugares comunes—.

Hay, sin embargo, claros problemas con este punto de vista. Basta con men-
cionar, para fines de este trabajo, solo algunos. El primero, de cardcter mas bien
textual, es que esta primera lectura ignora completamente la clara incertidum-
bre socratica sobre la mayoria del himno mitico que relata a Menén. No debe ol-
vidarse que Sdcrates afirma que se trata de una opinidn que, aunque “bella y ver-
dadera”, proviene de: “aquellos sacerdotes y sacerdotisas que se han ocupado de
ser capaces de justificar el objeto de su ministerio. Pero también lo dice Pindaro
y muchos otros de los poetas divinamente inspirados”.5 No solo afiade Sdcrates
este preambulo, en el cual dice que sus palabras —o bien, las palabras de Platon,
mediante Socrates— son un himno mitico, sino que declara abiertamente: “en
lo referente a los demas aspectos, no insistiria tanto en este discurso”.® Es decir,
no insistiria en los elementos del mito que exceden lo estrictamente necesario
para responder al “argumento eristico” sobre la imposibilidad del aprendizaje
presentado por Menon.

El segundo de los problemas con los que se encuentra esta primera lectura
es que presupone, y depende de, una interpretacion cuestionable de otros as-
pectos centrales de la filosofia platonica; en particular, una vision de las formas
como “entes separados” con los cuales el alma pre encarnada interactuaria en
un “segundo mundo”. Si esta interpretacidn de las formas resultase insostenible
o se mostrase improbable —lo cual, segtin argumentan expertos en la obra de

4 En el resto del trabajo se utilizard la transliteracion del término al espariol.

5 Mendn, 8la-b. Los poetas, incluso los divinamente inspirados, no son nunca muy
confiables en los didlogos socraticos.

6 Mendn, 86b.
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Platon, parece ser el caso—,7 esta primera lectura de la anamnesis perderia sus
fundamentos filoséficos mds importantes. Finalmente, no debe olvidarse que
incluso en las criticas de un frecuente “literalista” de los mitos platdnicos, como
Aristdteles, no hay rastro de esta lectura “literal” de la anamnesis.

La insuficiencia de esta primera exégesis de la andmnesis, ilustrada por los
tres problemas enunciados arriba, ha motivado reinterpretaciones de varios ti-
pos. Notable entre ellas es la que realizaron autores neokantianos en la primera
parte del siglo XX, como la propuesta por J. A. Stewart que se tomard, para pro-
positos de esta introduccidn, como representativa. Segiin propone Stewart, la
anamnesis platonica no debe leerse de manera literal, sino como una prefigura-
cion del “descubrimiento” de la necesidad de categorias a priori para cualquier
conocimiento humano. La preexistencia del alma seria, entonces, una simple
representacion mitica de una formulacidon “rudimentaria” sobre la necesidad de
categorias preempiricas para la comprensidn, y, por ende, “preexistentes” a cada
experiencia. El “recordar” al que se refiere Socrates se volveria, entonces, una
“toma en consciencia” de los elementos bésicos del conocimiento, en tanto cate-
gorias innatas en el sujeto.® Es un gran mérito de esta tradicion interpretativa el
“descronologizar” la andamnesis, para volver a poner en el lugar central la cues-
tion clave del Mendn sobre como es posible el aprendizaje de lo desconocido,
aqui y ahora.

Sin embargo, es poco convincente como interpretacion el subsumir comple-
tamente los argumentos platonicos en un marco conceptual kantiano, dadas las
enormes diferencias en “métodos”, problemas vigentes, y puntos de partida que
separan al filosofo ateniense del germano. Tal “traduccion” corre siempre el ries-
go de actuar como una cama de Procusto, mutilando o estirando los conceptos y
palabras del autor estudiado hasta encajar en un universo filoséfico ajeno. Esto
ocurre, e implica consecuencias fatales para esta interpretacion, cuando se con-
sidera que las formas no corresponden, realmente, a la generalidad universal de
categorias, en sentido kantiano. Si bien algunos “casos limite” como la “figura”
podrian, en efecto, considerarse cercanos a las categorias basicas de la compren-
sion, las formas presentadas en los didlogos —notoriamente en el Menén mis-
mo— se extienden a cosas como el “ser abeja’,? las cuales dificilmente pueden
considerarse “categorias” en lenguaje kantiano.

7 Me refiero, aqui, a autores como Lloyd. P. Gerson, Hans-Georg Gadamer y Eric D.
Perl, cuyos puntos de vista se citardn abajo.

8 ]. A. Stewart, The Myths of Plato (London: Macmillan and Co., 1905), 336-395.

9 Menon, 72a-c.
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A estas dos interpretaciones podrian sumarse muchas mas como ejemplos
de la variedad en las lecturas que se han hecho de la anamnesis. Tal esfuerzo no
corresponde, sin embargo, a los fines de esta investigacion. En cualquier caso,
la breve revision introductoria muestra dos aspectos centrales de cualquier pro-
puesta sobre la interpretacion de la andmnesis que deben tenerse en mente: la
anamnesis une la metafisica platdnica con su “psicologia’, pues se trata de recor-
dar las formas; y puede considerarse ya como un fenémeno cronolégico, ya como
una analogia temporal de algo que ocurre “aqui y ahora”. Conviene esclarecer,
brevemente, a qué se refiere el primero de estos aspectos.

La andmnesis ocupa un lugar central en la filosofia de Platén, no solo por
responder al problema principal del Menén —pues, en efecto, la doctrina de la
anamnesis es el fundamento de la respuesta platonica al argumento eristico de
Menon, segun el cual es imposible aprender; puesto que, si ya se sabe qué se
aprende, no se aprende, pues se sabe; y si no se sabe qué se aprende, serd imposi-
ble encontrar qué no se sabe—,'° sino porque vincula esa respuesta a cuestiones
como la inmortalidad del alma humana, el “estatus de las formas”, el problema
sobre la “rectitud” en los nombres, e incluso la “illuminacién intelectual” que
proporciona la “Forma del Bien”. La interpretacion que se haga sobre cada una de
estas “partes” del pensamiento de Platon influird, inevitablemente, en como se
entiende la anamnesis. Esto es también asi viceversa, pues la interpretacidon que
se haga de la andmnesis terminara por influenciar cémo se entiende cada una de
las cuestiones mencionadas arriba. Esto es especialmente evidente y relevante
en tanto se refiere a la pregunta sobre el “estatus” de las formas; pues, como se
sugirio arriba, la interpretacion “literal” no puede sostenerse, si no se acepta que
las formas sean “entes separados”; mientras que la lectura neokantiana transfor-
ma inevitablemente las formas en categorias a priori en el syjeto.

Con esto en mente, es claro que cualquier reinterpretacion de la andmnesis
tendra que situarse, conscientemente o no, en un cierto “punto determinado”
dentro de una tradicion interpretativa de la obra platonica mas ampliamente
considerada. Resulta igualmente evidente que, una vez hecha, esta reinterpreta-
cion debe ser coherente, por lo menos minimamente, con la tradicion interpre-
tativa en la cual se sittia y con el resto del corpus platdnico. La interpretacion de
la andmnesis que se propone abajo retoma, principalmente, las lineas argumen-
tativas de la hermenéutica filoséfica aplicada a la filosofia platonica representa-
da por Hans-Georg Gadamer, tales como la continuidad en la obra platonica en

10 Mendn, 8od-e.
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lugar de su “evolucion”, la aproximacidn a la verdad a la que apuntan los argu-
mentos del filésofo ateniense, y la primacia del sentido filosofico de los textos
estudiados —en lugar de su “posiciéon” en un proceso “evolutivo’, sus caracteris-
ticas textuales o las condiciones sociales dentro de las cuales se escribieron—;
aunque sigue, también, la lectura neoplaténica actual de Eric D. Perl.

Del todo a la parte: el contexto interpretativo de la propuesta

Una presentacion —por no decir nada sobre una defensa— exhaustiva y com-
parativa de los argumentos de Gadamer y Perl sobre la metafisica platdnica es
innecesaria para “preparar el escenario” de la andmnesis. Por ello, solamente se
mencionaran los aspectos mas intimamente vinculados a la cuestion del “apren-
der como recordar” el “estatus” de las formas como principios del ser, a la vez
inmanentes y trascendentes; la unidad del pensamiento y el ser, mediante la for-
ma; y el lugar de la Forma del Bien como origen ultimo del ser.

En cuanto se refiere al “estatus” de las formas, debe destacarse que, tanto Perl
como Gadamer —particularmente en sus estudios sobre el Filebo—se pronun-
cian en contra de la comun interpretacién de las formas como “entes separados”.!
Ambos autores proponen que las formas se deben entender, en cambio, como el
simple “ser tal” de las cosas; como el aspecto inteligible del ser, en tanto se revela
a nosotros.'? La forma es, pues, la dimensidn inteligible de la realidad en las co-
sas. En tanto se encuentra “en” muchas cosas sensibles simultaneamente, puede
afirmarse que se “participa” en ella; pero, en tanto no puede ser ninguna de las
cosas particulares que reconocemos por ese “ser tal”, se considera “separada” de
cada cosa particular. Separacion que no debe pensarse en un sentido local, ni,
realmente, ontoldgico (si por ello se entiende la distincion entre un ente y otro),
sino como aquella distincidn entre la dimension inteligible del ser y su aparien-
cia individual sensible. Si la forma es el “ser tal” de las cosas, no puede, en modo

' Hans-Georg Gadamer, The Idea of the Good in Platonic-Aristotelian Philosophy,
trad. P. Christopher Smith (Binghamton: Yale University Press, 1986), 104-125; Eric D.
Perl, Thinking Being: Introduction to Metaphysics in the Classical Tradition (Leideny Bos-
ton: Brill, 2014), 38-46.

2 Gadamer, The Idea of the Good in Platonic-Aristotelian Philosophy, 101, 116-117; Perl,
Thinking Being, 22-34. Debe destacarse que los autores proponen una lectura fenomeno-
légica del pensamiento platénico, en el sentido en el cual Heidegger define el término en
el séptimo paragrafo de El ser y el tiempo (Martin Heidegger, El ser y el tiempo, trad. José
Gaos [México: FCE, 1993], 37-49) Este articulo seguird esta linea interpretativa y utilizara
las referencias a la fenomenologia, o términos derivados, con este particular significado.
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alguno, considerarse como un “ente aparte”, sino que debe considerarse como el
principio inteligible de las cosas que se nos presentan “aqui y ahora’, y aquello
por lo cual “son lo que son”.

Esta interpretacion sobre la naturaleza de las formas puede esclarecerse re-
tomando un ejemplo sacado del Menén. Aquello a lo que nos referimos cuando
pensamos en la figura en si no es ninguna figura particular —pues, de otro modo
esa figura particular seria idéntica al “ser figura en si’, y no habria motivo alguno
por el cual llamar a otras cosas “figuras”—, pero si es, en ese sentido, trascen-

» «

dente; sin embargo, el “ser figura” “esta en” toda figura —de otro modo, no po-
dria reconocerse a esta o aquella figura como tales—, por lo cual debe también
considerarse inmanente.’3 Esta lectura se sustenta no solo por lo dicho en obras
como el Mendn, con su ejemplo sobre la “figura” o la “forma de la abeja’”, sino
que, como afirma Gadamer, se encuentra de manera explicita en la imagen de la

pocidn de la vida presentada en el Filebo:

Si el limite y la determinacion no existen separados, para si mismos, tampoco lo hace
el mundo noético de las ideas entero —como no lo hacen los ingredientes de la pocién
de la vida que se supone debe ser mixta—. Que el mundo noético de los numeros y
las relaciones puras pertenezca junto a su opuesto dialéctico, el dpeiron, implica que
ambas son solo aspectos abstraidos de esta tercera cosa llamada lo “mixto”'4

A lo dicho sobre “lo mixto”, por lo que aqui se entiende el mundo visible en-
tero, debe afiadirse que, en el Feddn y el Fedro, Platon se refiere claramente a
las formas como “la realidad [ovoia] de todas las cosas, de lo que cada una es”y
“lo mas verdadero de estas”'5 Al ser la “dimension” inteligible de las cosas y, por

definicidn, no sensible, las formas se nos revelan como invisibles, inmutables,

”m

siempre si en si, etc. La “figura en si” —es decir, el “ser figura en si”— no puede
ser ninguna figura, pues abarca figuras opuestas, ni ser en lugar alguno, ni en

tiempo alguno, ni tener dimensidn alguna; sin embargo, se encuentra presente,

3 Mendn, 74b-75d.

4 Gadamer, The Idea of the Good in Platonic-Aristotelian Philosophy, 113 (la traduc-
cion es mia). Esta lectura sobre las formas en las cosas también se encuentra en Do-
nald Davidson, “Gadamer and Plato’s Philebus’, en su libro Truth Language and History
(Oxford: Oxford University Press, 2005), 261-275. Siguiendo a Gadamer, y a diferencia de
Davidson, en este articulo se presenta una interpretacion de las formas en las cosas como
una constante en el pensamiento platonico, en lugar de una propuesta socratica abando-
nada por Platon en los didlogos medios, y recuperada en el Filebo.

15 Fedén, 65d-e. Las cursivas son mias.
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incluso “simultaneamente” en cada figura particular.’® La forma designa, enton-
ces, aquel aspecto del ser que se nos revela en cada cosa y permite reconocerla
como “esto” o “aquello” (e.g. como “figura”), distinguiéndola de todo lo que la
rodea y que no corresponde, estrictamente, a su “ser tal” (ti éot1v) universal e
inteligible, sino a su “ser como” (6moidv éotwv) sensible y particular.'?

No corresponde a los fines de este trabajo montar una defensa de esta in-
terpretacion del “estatus” de las formas en la filosofia platénica, pues ya se ha
hecho convincentemente por los autores mencionados arriba. Basta con notar
dos consecuencias de gran importancia para la interpretacion de la andamnesis
que se desprenden de esta lectura sobre la realidad de las formas. La primera es
que las formas son, a la vez, trascendentes e inmanentes a las cosas —como Perl
y Gadamer notan, su trascendencia e inmanencia parecen implicarse mutua-
mente—, lo cual se debe reflejar en nuestra contemplacion de ellas. La segunda
es que la forma debe entenderse, simplemente, como el “ser tal” de cada cosa que
ser revela como “tal”. El corolario mds importante de estas afirmaciones —sus-
tentadas textualmente en las criticas a las “formas separadas” en el Parménides
y el Filebo—,'® en tanto se refiere a la cuestién de la anamnesis, es que no hay tal
cosa como un “mundo de las ideas” separado.

El mundo platonico demostraria, entonces, ser uno. Tal unidad se sugiere,
también, en una lectura cercana del Fedro —un didlogo usualmente usado para
sustentar la “duplicacién del mundo”—, pues el auriga noético que representa
al ser humano se mueve no entre dos “espacios discretos”, sino un continuo que
abarca “mirando desde lo alto a lo que ahora decimos que es, y alzando la cabeza
a lo que es en realidad”!9 Otros didlogos dan, también, sustento a esta lectura,
como la célebre imagen de la linea dividida en la Reptiblica —pues, de nuevo,
se trata de un solo continuo dividido—, o la afirmacion en el Crdtilo sobre las
formas, a la vez, en las cosas y “mads alla” de la realidad sensible.2°

Mas las formas en las cosas no son solamente aquello que las dota de un
“ser tal”, en sentido ontoldgico, sino que, como se ha sugerido arriba, y arguyen
Gadamer y Perl, son aquello que da inteligibilidad al ser. Es decir, la forma es

16 Menén, 74d-e.

7. Mendn, 71b; esta interpretacidn de la obra platonica, acerca la propuesta del filoso-
fo ateniense destacablemente a la pregunta bdsica de la hermenéutica inspirada por los
argumentos de Heidegger (Heidegger, El ser y el tiempo, 46).

18 Gadamer, The Idea of the Good in Platonic-Aristotelian Philosophy, 16; Perl, Think-
ing Being, 44-46.

19 Fedro, 249c.

20 Republica, 509d-510a; Crdtilo, 389a-c.
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mediante lo cual se “revela” el ser inteligiblemente. Ambos autores, usando el
leguaje de la tradicién fenomenologica, afirman que hay, en la obra platénica,
una presuposiciéon del pensamiento humano como siempre “intencional”. El
pensar platénico nunca ocurre en un “espacio mental privado” previo, sino que
es, siempre, pensamiento sobre algo.?! La consciencia de lo que nos rodea es,
simplemente, lo “dado”; es decir, la experiencia inicial de la cual, posteriormen-
te, puede tomarse “autoconsciencia” —y, por ende, no hay separacién radical
cartesiana entre el sujeto cognoscente y el objeto conocido, ni la prioridad del
“espacio mental” propio, sino que ambas cosas son posteriores al acto inicial de
conciencia de lo dado—.22

Nuestra comprension no es, entonces, la interaccion entre un ambito mental
interior y un mundo exterior, en si, desconocido, sino el conjunto de relaciones
que establecemos con el mundo en tanto se nos revela. De esto se sigue que el
pensamiento, en esta lectura de Platon, no esta “separado del ser”, ni puede con-
siderarse que la forma, como el “ser tal” revelado al intelecto, sea una categoria a
priori inherente al sujeto ante un objeto, en si, incognoscible. Mas bien, el pen-
samiento y el ser, en tanto inteligible, estan fundamentalmente unidos.

Apoyandose en diversos textos platdnicos, Gadamer y Perl proponen que la
forma es aquello que explica, para Platon, esta union entre el sery el pensamien-
to, pues es cdmo se revelan los seres como tales. Esto se sigue, ldgicamente, de
que la forma se considere el “ser tal” de las cosas; pues si una cosa “es tal” y se
nos revela como un ser, serd, necesariamente, algun “ser tal”. Este papel de las
formas como union entre el ser y el pensamiento —el cual no debe enmarcar-
se en el moderno debate sobre la separacion entre sujeto y objeto—es a lo que
se refieren argumentos en didlogos como el Parménides, donde se dice al joven
Socrates que quien se niegue a reconocer la realidad de las formas de “cada cosa
una, no tendra addnde dirigir el pensamiento. Al no admitir que la caracteristica
de cada una de las cosas que son es siempre la misma”.?3 El papel de la forma no
solo como “ser tal” ontoldgico, sino vinculo entre el ser y nuestra comprension
intelectual se vuelve a mencionar en el Crdtilo, al notar que, sin las formas en las

21 Hans-Georg Gadamer, Verdad y método, trads. Ana Agud Aparicioy Rafael de Aga-
pito (Salamanca: Sigueme, 1999), vol. 1, 284-285, 323-324.

22 Eric D. Perl, “The Togetherness of Thought and Being: A Phenomenological Read-
ing of Plotinus’ Doctrine ‘That the Intelligibles are Not Outside the Intellect”, Proceed-
ings of the Boston Area Colloquium in Ancient Philosophy 22, num. 1 (2007): 1-40; Hans-
Georg Gadamer, “Heraclitus Studies”, en su libro The Beginning of Knowledge, trad. Rod
Coltman (New York: Continuum, 2002), 34-37.

23 Parménides, 135b-c.
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cosas, nuestro leguaje no designaria nada en especifico y seria imposible utilizar
palabras incorrectamente, pues no habria sino el indescriptible flujo imaginado
por Crdtilo;?4 o en el Teeteto, al afirmar que, si no hay formas en las cosas, todo
sera verdadero solo “para mi”.25

Ahora, lo que distingue este tipo de relacion inteligible, y le da el caracter
“eterno, invisible y universal” que Platén asigna a las formas, es que nuestro pen-
samiento se relaciona con el mundo en tanto se le revelan los seres como “seres”.
Es decir, como un “algo” que sobrepasa la simple percepcion sensorial. Basta con
mencionar que la experiencia humana del mundo inevitablemente se trata de
una que est4 situada en un mundo de “seres”2% El fuego, por ejemplo, no se nos
revela solo como calor, luz, color, figura, etc., sino “fuego”, o, por lo menos, como
cierta “cosa”. No hace diferencia alguna sobre este punto preguntarse si se trata
de un fuego ilusorio o sobre las determinantes particulares de este fuego, pues se
nos revelaria, en cualquier caso, como “cosa’, y cosa en un sentido universal. En
efecto, la posibilidad misma de distinguir entre un fuego ilusorio y uno real pre-
supone una original relacion entre la conciencia humana y el mundo revelado
como poblado por “seres” —seria, sin reconocer que el “ser fuego” y “ser ilusion”
no son lo mismo, imposible hacer tal distincién fundamentandose solo en sus
aspectos sensibles, aunque esto es accesorio al argumento aqui presentado—.

En resumen, la forma se debe considerar el “ser tal” de las cosas, a la vez tras-
cendente e inmanente, que hace posible nuestra relacion intelectual con el mun-
do, poblado por “seres”. Esto nos lleva a considerar, brevemente, el tltimo de los
elementos del contexto interpretativo que enmarca la cuestion de la andmnesis.
Se trata del “lugar” que ocupa la Forma del Bien, en relacién con las otras formas.

Ambos autores coinciden en asignar a la Forma del Bien un caracter trascen-
dente, con respecto a las “otras formas”. Esto se debe a que, si cada forma es aque-
llo que “limita” y “determina” a cada cosa como un “ser tal”, como su principio
inteligible, la Forma del Bien es aquella en la cual todo, sin excepcidn alguna,
participa —y, por lo tanto, aquella que trasciende todo, sin excepcion alguna—.
Como expone Gadamer, la Forma del Bien es el principio de unidad en toda cosa
y, si algo es “tal” por una forma determinada, aquella forma misma —conside-
rada como “dimension” inteligible— es, siempre, “unidad, ser y armonia”; por lo

24 Crdtilo, 439a-440e.

25 Teeteto, 156b-157e.

26 Un discipulo de Heidegger propuso este punto de manera excepcionalmente clara:
Josef Pieper, “The Philosophical Act”, en Leisure the Basis of Culture, trad. Alexander Dru
(Carmel: Liberty Fund, 1992), 83-89.
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cual, siguiendo la légica general del argumento sobre las formas, lleva a recono-
cer una “forma separada’”, aunque inherente en todo aquello que es, como “fun-
damento ultimo”. Es en este sentido que la Forma del Bien se revela como aquella
que eleva las cosas a la realidad (ovoia), y puede llamarse origen y garante del ser
de las cosas, como fuente de la “luz” inteligible descrita en la Republica.?7 Si bien
el lenguaje que se utiliza para nombrar a la Forma del Bien sugiere que se trata
de otra forma, sin mds, no puede ser asi. La Forma del Bien, en tanto principio de
ser e inteligibilidad universal, no se puede revelar como un “ser tal” —pues, de
otro modo, seria necesario, dados los argumentos platonicos, una tercera forma
que unificase el “ser forma” de cada forma y la Forma del Bien—, sino que debe
considerarse como la “condicién” necesaria para que las cosas sean inteligibles y
sean, simpliciter —pues, como se ha propuesto arriba, el ser y ser inteligible es-
tan unidos inseparablemente, en el esquema platéonico—. A esto se refiere que,
en la Reptiblica, se hable de la Forma del Bien como “mas alld de la realidad
(ovoin)”;28 no como “irreal’, sino como “ser el ser”, en lugar de “ser tal”. La impor-
tancia de este punto para la anamnesis se detallard abajo.

No es necesario, para fines de esta contextualizacion interpretativa, hacer co-
mentario alguno sobre la ecuacién que ambos autores convincentemente pos-
tulan entre la Forma del Bien, el Uno, Zeus, el Dios o el Demiurgo. Basta con
notar que se trata del origen trascendente y omnipresente, en tanto participado
por todo, del sery la inteligibilidad del cosmos; el “sol” intelectual que revela y
sustenta al mundo, mediante las formas, y a nuestros intelectos; “conteniendo”,
en perfecta y eminente unidad, todo lo que “es tal” en su simple “ser”. Tras esta
presentacion del contexto interpretativo, particularmente en tanto se refiere a la
naturaleza de las formas, es conveniente pasar a la presentacidon de la anamnesis
en si, pues es el “proceso” por el cual conocemos al ser inteligiblemente revelado
mediante las formas.

La anamnesis: recordar lo eterno

La comprension intelectual se ha descrito arriba como la relacion entre el ser
dado inteligiblemente —es decir, la forma— y nuestra conciencia, considerada
intencionalmente. De esto podria derivarse la falsa impresion de que esta rela-

» o«

cion es, en el esquema platonico, un fenémeno “puramente pasivo’, “siempre

27 Reptiblica, 508a-509e.
28 Reptiblica, 509b.
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completo” o sencillo. Esto es, desde luego, falso, como Gadamer y Perl recono-
cen. Sin embargo, ni uno ni otro autor detallan cémo es que la consciencia de
la forma se establece mediante lo que Platon presenta bajo imdgenes miticas y
denomina andmnesis.?9

Una primera pista sobre como Platon pretende responder, mediante la doctri-
na de la anamnesis, al problema sobre la relacion entre nuestra comprensidn y el
ser se encuentra en la estructura textual misma del Menén. Sdcrates, al preguntar
por el “ser en si” de la virtud, hace que Menon reconozca, poco a poco, su inicial
aprehension de aquello por lo que se preguntaba inicialmente. En efecto, Menon
pasa de enumerar y reconocer instancias particulares de virtud a reconocer, al
final del didlogo, su ignorancia sobre lo que “une” a cada instancia, haciendo po-
sible reconocerlas como “virtudes”. Sin embargo, es evidente que Menon tiene,
desde el principio del didlogo, cierta nocidn de la virtud como un “algo”, si bien,
como demuestra Socrates, esta nocion es imprecisa e incluso erronea. La discu-
sion entera que se retrata en la obra seria imposible si Mendn no hubiese tenido
alguna nocion inicial de la virtud, “aqui y ahora”, como un “ser virtud” inteligible
distinto de cada acto virtuoso y virtud particular. En la estructura del didlogo
se encuentra, entonces, un primer esquema implicito del argumento sobre la
anamnesis, pero no puede tratarse como mas que una sutil sugerencia.

Es adecuado, ahora, hacer explicito lo que la estructura del didlogo sugiere.
La “primera contemplacion” que el alma hace de las formas que se “recuerdan”
no puede, dada la interpretacidn de las formas como el “ser tal” de las cosas,
tratarse como una experiencia prenatal en el “segundo mundo”. Mas bien, debe
referirse a que el mundo “se revela” como siempre ya (immer noch) inteligible
en nuestra experiencia, aqui y ahora. Se trata de nuestra intuicién inicial de
un ser en tanto tal. Por ejemplo, nuestra intuicion inicial del fuego, una abeja
o cualquier otra cosa. Estos seres no se nos revelan, sin mas, como calor, color,
sonido, etc., sino como “cosas’, distinguibles del resto del mundo e, inevita-
blemente, como ciertos “seres tales” —de otro modo serian indistinguibles del
“ambiente”—. El signo de este primer reconocimiento es el uso de un nombre,
incluso si se trata, inicialmente, de uno indeterminado, por ejemplo: cosa. En
el caso concreto de Menon, el nombre que demuestra esta primera intuicion
del “ser tal”, es virtud. Sin esta primera relacion con el ser revelado al intelecto,

29 Gadamer se refiere directamente a la anamnesis en su gran obra, Verdad y método,
donde nota que esta es la via por la cual se busca la verdad en los logoi; sin embargo, no
se trata cémo es asi, ni de qué manera debe entenderse la andmnesis (Gadamer, Verdad y
método, vol. 1, 158-159).
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ninguna aproximacion a él seria posible. La “contemplacion prenatal” se refiere,
entonces, a la inevitable intuicion intelectual de las cosas como cierto “ser” y
“ser tal” que es la condicion necesaria para cualquier posterior determinacion
de lo que significa “ser tal”.

Si la contemplacion prenatal de la forma se interpreta como la primera intui-
cion del ser inteligible, ;como entender el proceso de recordar que tan vivamente
se ilustra en el Mendén? Se trata de la progresiva determinacion, limitacién, co-
rreccion y profundizacion de nuestra primera intuicion sobre el “ser tal” del ser
inteligiblemente revelado, es decir, de la forma en las cosas. El didlogo mismo
muestra, mediante los ejercicios a los que Socrates somete al joven esclavo de
Mendn, que el “recordar” se refiere al paso que se da de esta relacion inicial con el
ser en tanto “algo”, a una relacion con el mismo ser inteligible en tanto “tal cosa”.

El joven esclavo pasa, en efecto, de reconocer imperfectamente el cuadrado,
pues ignora como se puede duplicar el drea de un cuadrado, a una revelacion
posterior mds completa de lo que es “ser cuadrado”. No sobra repetir que, sin el
primer reconocimiento del cuadrado, en primer lugar, como “algo”, en segun-
do, como “cierta figura”, los ejercicios de Socrates hubiesen sido imposibles. En
efecto, Menon mismo, tras los multiples ejemplos que provee el interrogatorio
del esclavo, termina por vislumbrar que siempre tuvo cierta nocion de la virtud
como unidad inteligible, e inicia su ardua travesia para encontrar, con mayor
exactitud, el “ser tal” de la virtud.

La inevitable revelacion del ser en tanto inteligible no implica, entonces, que
tengamos, inicialmente, mas que una vaga nocién del “ser tal” que se nos revela.
Es al reconocer esta imperfeccion de la intuicion inicial que nos encontramos
con haber “olvidado” lo que ya habiamos “visto”. Constatar este “olvido” se expe-
rimenta claramente en el momento que podemos afirmar que sabemos que algo
es, pero no qué es. Nuestro aprendizaje sobre el “ser tal” de las cosas ocurre, en-
tonces, como un “regreso’, mediante multiples experiencias sensibles y raciona-
les, a la intuicion intelectual inicial del “ser algo” que hizo posible preguntarse,
posteriormente, por su “ser tal”. Este “movimiento” de vaivén desde y hacia la for-
ma ocurre, como describe inequivocamente Platén en el Fedro, “yendo de mu-
chas sensaciones a aquello que se concentra en el pensamiento”3° El “recordar”
que caracteriza la andmnesis platonica se trata, entonces, de la “concentracion
en el pensamiento” de experiencia repetida sobre las caracteristicas sensibles e
inteligibles de cierto ser; concentracion que lleva a un “regreso”, mediante el in-

30 Fedro, 249b.
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telecto, al “ser tal” que fue, necesariamente, nuestro punto de partida, so pena
de caer en el impasse que implica el argumento eristico de Menén. En efecto,
este proceso de “concentracion” de la experiencia en el pensamiento es lo que
permite al ser humano “oir lo que dicen las formas”, lo que “es, por cierto, la re-
miniscencia de lo que vio, en otro tiempo, nuestra alma”3!

Un ejemplo concreto puede esclarecer a qué se refiere esta reinterpretacion de
la andmnesis. En un primer momento vemos una abeja, aunque solo se nos revela,
entonces, como “algo’, un ser que se mueve por el aire, zumba y es pequerio.
Esta primera intuicion nos revela y permite distinguir a la abeja como un “algo”
distinto al resto del mundo —pues no se me revela simplemente como ruido,
movimiento o tamafio, sino como algo que se mueve, zumba y es pequefio—.
Al percatarnos de este “algo” revelado, notamos, también, que no sabemos qué
es —incluso podemos preguntarnos si se trata de una ilusion, la cual, en cual-
quier caso, también seria “algo”—. Posteriormente, tornamos nuestros sentidos,
de nuevo, a ella, distinguiéndola con cada vez mas detalle del resto del mundo,
y de aquello que no es el “ser tal” que la distingue, sino que tiene en comuin con
otras cosas, como el “ser figura”, “ser amarilla”, etc. Después de estas “muchas
sensaciones” regresamos a la intuicion original que ha hecho posible el movi-
miento “racional-sensorial” entero, la cual, ahora, se revela no solo como una
comprension de “algo”, sino de “tal cosa”, la que se significa por el nombre abeja
—es importante notar que no se nos revela, ni siquiera en el primer momento,
como solo “esta cosa”, sino como “tal cosa”, porque la forma, el “ser tal”, en tanto
dimensidn inteligible del ser, es universal, invisible, y inica; “esta abeja” es tem-
poral y corpdrea, el “ser abeja’, no—.

Debe notarse explicitamente que la andmnesis, segun se la ha descrito arriba,
tiene dos “momentos” complementarios en cada acto de aprendizaje humano.
El primero se refiere al inicio y fin “total” del aprendizaje, es decir, a que solo
se puede aprender gracias a una intuicion original del “ser algo” de un ser, el
cual se “recuerda” mediante la experiencia repetida hasta revelarsenos, ahora,
como el “ser tal’, “olvidado” y “escondido” en sus aspectos sensibles. Platon es, sin
embargo, claramente escéptico ante la posibilidad de que el ser humano pueda
alcanzar el “recuerdo” pleno de las formas inteligibles, como demuestra no solo
concluyendo el Menén con la perplejidad compartida de Sdcrates y su interlo-
cutor, sino asignando tal vision perfecta de la dimension inteligible del ser solo

3! Fedro, 249c. Las cursivas son mias.
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a los dioses, en el Fedro.3> El segundo se refiere a que “cada paso” dentro de este
“recordar total” ocurre, “purificando” nuestro conocimiento de las cosas, al re-
cordar el “ser algo” de la cosa en cada experiencia sensorial posterior a su primera
intuicion,33 en un proceso “ciclico” que nos acerca, sin llegar completamente, a
la comprension de la forma.

La andamnesis seria, entonces, una descripcién de cémo se establece la rela-
cion entre el intelecto humano y el ser siempre ya revelado inteligiblemente,
mediante las formas, aqui y ahora. ;Qué decir, entonces, de la preexistencia
del alma? Debe considerarse como una imagen temporal de una prioridad, no
cronoldgica, sino fenomenoldgica y ontoldgica. Es decir, toda relacidn entre el
ser humano y el mundo ocurre, inevitablemente, con la dimension inteligible
del ser como “fondo” de toda otra posible relacion, pues incluso nuestras sensa-
ciones no son “sensacion pura’, sino sensacion con cierto contenido inteligible
no solo vemos el color amarillo, sino que sabemos que es un color o, por lo me-
nos, que es “algo”—. La preexistencia sirve, entonces, como imagen mitica para
significar una prioridad en el ser, y en nuestra forma de relacionarnos con él.

Que la primera contemplacion de la forma no ocurre en un punto previo del
tiempo parece, en efecto, necesario logicamente, si se considera con cuidado qué
implica recordar algo eterno e inmutable, como son las formas en el esquema
platonico, pues lo eterno no es simplemente lo perpetuo. Recordar lo eterno es
recordar lo siempre igual y siempre presente, lo propiamente atemporal; no lo
pasado. Que la andmnesis se trata de recordar algo eterno, y, por ende, atempo-
ral, se afirma, con términos nada ambiguos en el Menén, pues, al explicar cdémo
el joven esclavo ha “recordado” las propiedades del cuadrado tras su interroga-
torio, Socrates pregunta retoricamente: “;no habra estado el alma de él, en el
tiempo que siempre dura [tov dei xpovov], en posesion del saber? Es evidente,
en efecto, que durante el transcurso del tiempo todo [tov mévto xpdvov] lo esy
no lo es un ser humano”34 Se trata, entonces, de recordar aquello que estd “en el
tiempo que siempre dura” —distinguible e incluso opuesto al “tiempo todo”—y
que corresponde a la “dimension” inteligible y atemporal del ser, “aqui y ahora’,
no un punto previo en el “transcurso del tiempo todo”.

Textualmente, esta interpretacidn sobre la “cronologia” de la anamnesis en-
cuentra otro apoyo en el mito del auriga en el Fedro, pues el alma “preexistente”

32 Fedro, 246e-248a.

33 Esto se debe a que cada experiencia sensorial es experiencia de cierto “ser tal” par-
ticular.

34 Mendn, 86a.
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se representa no exclusivamente por el auriga,35 sino que se trata de las “tres par-
tes del alma” en conjunto. Como han propuesto Gadamery Perl sobre este punto,
los caballos del mito corresponden, de manera bastante clara, a la parte “inter-
media’ y “baja” del alma humana, las cuales estan intimamente atadas al cuerpo
y lo sensible.3¢ Esto nos llevaria a reconocer que la andmnesis corresponde no
solo a la parte intelectual e incorpdrea del alma humana, sino al ser humano en-
tero, como el movimiento “yendo de las muchas sensaciones a lo que se concen-
tra en el pensamiento” sugiere.37 Si el ser humano en su conjunto, “cristalizacion
de alma y cuerpo”38 es quien “recuerda” las formas como dimensién inteligible
del ser, afirmar que el alma separada, en algiin punto previo del tiempo, fue la
que “vio las formas eternas” resulta muy poco probable.

Es conveniente reiterar que contemplar la dimension inteligible del ser “direc-
tamente”, es decir, no “recordandola” mediante los sentidos corporales es, como
se ha mencionado arriba, un tipo de relacion con el ser concebible en la filosofia
platonica, pero propiamente suprahumana.39 La anamnesis corresponde, pues,
a la manera en la cual el ser humano, como ser racional, unido a un cuerpo y,
por ende, mortal, se relaciona con el ser revelado inteligiblemente mediante las
formas.4°

Con esto se han tratado todos los elementos centrales de la andmnesis: la
primera contemplacion de las formas, su olvido, la naturaleza de aprender como
recordary, finalmente, el significado de la preexistencia del alma. A primera vis-
ta, esta interpretacion de la andmnesis parece separarse de las preocupaciones
centrales del pensamiento platdnico o la hermenéutica filosdfica, pero no es asi.
Es claro, para empezar, que esta interpretacion fortalece la lectura de las formas
como principios inmanentes y trascendentes de las cosas, al proporcionar un
retrato detallado de como se nos revelan, en tanto dimension inteligible del ser.
Los vinculos entre la andmnesis, segtin se ha presentado arriba, y la unién entre
intelectoy ser es incluso mas clara, pues muestra no solo la inevitabilidad de una

primera relacion —si es que el pensamiento considerado intencionalmente serd

35 Fedro, 246e.

36 Gadamer, The Idea of the Good in Platonic-Aristotelian Philosophy, 116; Perl, Think-
ing Being, 38-40.

37 Fedro, 249b.

38 Fedro, 246c.

39 Supra, nota 32. Distincidn que corresponde a la diferencia entre razonamiento dis-
cursivo e inteleccion simple.

4°  La andmnesis corresponde al alma humana, por su naturaleza (&vBpwmouv Yuym
dvoet) (Fedro, 249¢€).
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posible—, sino que nuestra comprension del ser es una especie de “ir y venir”
desde y hacia la forma.

Es adecuado, ahora, tratar tres puntos de especial interés dentro del corpus
platénico que estan intimamente relacionados con la andmnesis, para mostrar
su coherencia con la interpretacion propuesta, antes de considerar de manera
mas extensa los vinculos de esta doctrina con la hermenéutica filosofica, asi
como con la tradicion “platonico-aristotélica™ el lugar de la Forma del Bien en
el “recordar”, la importancia del lenguaje en la andmnesis —sugerida por refe-
rencias al Crdtilo hechas arriba—, y la crucial relacién entre la anamnesis y la
inmortalidad del alma. EI ultimo de estos tres puntos aparenta, a primera vista,
estar un tanto separado de los dos primeros, los cuales versan casi completa-
mente sobre la cuestion de la comprension del ser inteligiblemente revelado y
nuestro aprendizaje; pero es evidente que, para Platdn, la anamnesis y la inmor-
talidad del alma estdn inseparablemente unidas, como bien ha notado Gerson.#!

De la parte al todo: vinculos entre la anamnesis,
otros argumentos platonicos, la hermenéutica filosofica
y la obra aristotélica

;Como, en efecto, se relaciona la Forma del Bien con la andmnesis? Segtn se
ha presentado, la Forma del Bien tiene un lugar central en la interpretacion de
Platon que “enmarca” la lectura de la anamnesis propuesta arriba. El Bien es,
después de todo, origen tltimo de todo lo que es, como aquello que da unidad
y eleva a la “realidad” (ovoia) inteligible de las formas. Como también se ha
mencionado antes, la Forma del Bien es origen de la inteligibilidad de las cosas,
pues “ser” y “ser inteligible” son una misma cosa en el esquema platénico. Perl ha
comparado, sugerentemente, a la Forma del Bien con un yugo que une la inteli-
gibilidad y el ser; Gadamer, a su vez, habla del bien como principio omnipresente
que dota de inteligibilidad a las cosas.#* Con lo anterior, y la reinterpretacion
de la andmnesis en mente, puede formularse una “nueva” lectura del lugar que
ocupa la Forma del Bien en la filosofia platonica.

La Forma del Bien, en tanto simplemente “ser”, es aquello que “ilumina” lo
inteligible, el “ser tal” de cada cosa, haciendo posible nuestra primera vision de

4 Lloyd P. Gerson, Knowing Persons: A Study in Plato (Oxford: University Press,
2003), 65-88.

42 Gadamer, The Idea of the Good in Platonic-Aristotelian Philosophy, 89-90, 115-125;
Perl, Thinking Being, 58-60.
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la forma y cada uno de nuestros “regresos” a ella, al “recordar” su “ser tal”, aqui
y ahora, en cada acto de aprendizaje. Esto se debe a que, sin la nocién simple
de “ser” —que corresponde a la Forma del Bien como superior a cualquier “ser
tal”—, es imposible considerar como “seres” a los “ser tales” revelados en las co-
sas. Con esta interpretacion, parece difuminarse la clara distincion filosofica en-
tre la anamnesis platonica y propuestas “iluministas” posteriores, como aquellas
de san Agustin de Hipona, pues es, siempre, gracias a la “luz” de la Forma del
Bien que podemos “recordar” las formas mediante las cuales se nos revela inte-
ligiblemente el ser.43

Conviene afiadir a esto que la Forma del Bien seria, entonces, aquello que,
aunque mas profundamente “olvidada’, se nos revelaria en el punto “mas eleva-
do” de purificacion intelectual, como simple “ser” que subyace todo “ser tal”.44
De este modo, la lectura propuesta de la andmnesis es perfectamente coherente
con que, en la Republica, el “ascenso” del alma culmina con la contemplacion,
necesariamente imperfecta, de la Forma del Bien. El “ser”, “ser uno” y “ser bueno”
se revelan, entonces, como la primera condicién comun a toda comprension y
deseo, olvidada mas profundamente por su omnipresencia; a la vez que se trans-
forma en la conclusién dltima de todo aprendizaje, como retrata vivamente la
imagen de la caverna en la Reptiblica.#5 En este sentido, adquiere una nueva re-
levancia lo dicho en las Leyes sobre “Dios como la medida de todas las cosas”,4°
pues implicaria que el conocimiento del Bien, incluso en forma ambigua, es el
garante necesario de que las cosas “sean” y “sean tales”, evitando que sus variadas
apariencias lleven a un simple “ser para mi” que separaria radicalmente la vida en
comun, la verdad y nuestro lenguaje. Sin la Forma del Bien, no solo la existencia
de los seres, sino nuestro aprendizaje sobre ellos, mediante la andmnesis, seria
imposible.

Tras este muy breve y esquematico esbozo sobre el papel de la Forma del Bien
como “condicion” necesaria para la anamnesis —el cual se sugiere, mas que se
argumenta y defiende en este trabajo—, es conveniente pasar a la relacion entre
el “recordar” platonico y la cuestion de los nombres. La andamnesis nos acerca,
como se ha visto arriba, al “ser tal” de las cosas, partiendo de un simple “ser algo”
inicialmente revelado. Como se sugirié al mencionar el Crdtilo, el signo mas claro

43 San Agustin de Hipona, La ciudad de Dios, V111, 5; san Agustin de Hipona, Del libre
albedrio, 11, passim.

44 San Bonaventura, Itinerarium Mentis in Deum, 5, §4.

45 Republica, s17b-c.

46 Leyes, 715e-716a.
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de la relacion entre nuestro intelecto como intencional y las cosas como “dadas”
inteligiblemente es el nombre. Con la interpretacion de la anamnesis propuesta
arriba en mente, los argumentos socraticos en el Crdtilo, y las acciones mismas
de Socrates en el didlogo, adquieren una nueva importancia.

La dependencia de la palabra con respecto a la forma, posicion intermedia
socratica que se opone al “naturalismo puro” de Cratilo y el “convencionalismo
puro” de Hermogenes, se afirma al declarar a los nombres como “imitaciones”
de los “nombres ideales”, es decir, las formas.47 Sin embargo, el didlogo mismo
sugiere que, para nosotros, los seres humanos, el “ascenso” al “ser tal” de las
cosas no ocurre sino mediante estas imitaciones, es decir, los nombres. En este
sentido, la andmnesis se encontraria claramente presente en el Crdtilo, en la lar-
ga seccidn dedicada a “recordar” los significados originales de las palabras como
expresion de nuestra relacion con el “ser tal” de las cosas.4® El mundo, al revelar-
se como inteligible, se relaciona con nosotros mediante el nombre como signo
de esta dimension del ser. Toda intuicion de la forma en las cosas se expresaria
por un nombre, inicialmente impreciso, el cual, mediante el “recuerdo’, se hace
gradualmente mejor “imitacion”.

Con esto en mente, el aspecto hermenéutico de la anamnesis se vuelve evi-
dente, pues se trata de un movimiento en el cual se “recupera” el significado de
las palabras como un proceso concomitante e inevitablemente adjunto al “re-
cordar” —el “ser tal’—. Si se retoma el ejemplo de una abeja presentado arriba,
la anamnesis debe considerarse como lo que permite el paso de llamar a cierto
ser “cosa” a un nombre determinado como abeja. Esto no significa, desde luego,
que tal movimiento sea un proceso que cada ser humano inicia ab ovo, pues re-
cibimos una tradicion lingtistica previamente desarrollada; punto que Socrates
mismo, o Platon mediante Socrates, enfatiza y sirve como fundamento para que
su empresa se denomine una recuperacién del verdadero sentido de los nom-
bres.49 En el aspecto hermenéutico de la anamnesis es necesario, entonces, tener
ciertos nombres inicialmente ya dados, para poder posteriormente “recordar” lo
que significan.

Este punto permite explicar no solo por qué Gadamer considera que sus pro-
puestas sobre la imposibilidad de una “primera palabra” son de corte platdnico,

47 Crdtilo, 389c-390e.

48 Crdtilo, 421c-428b.

49 Esto da un tono claramente tradicionalista a la filosofia platonica, pues sugiere,
por lo menos, que “los antiguos” habian alcanzado un develamiento superior del ser, sig-
nificado por sus nombres.
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sino también por qué afirmaba que Platon fue el primer fil6sofo en percatarse de la
universalidad del problema hermenéutico, ya que el ser se nos revela como siem-
pre ya (immer noch) “imitado” por la palabra.5° En tanto se refiere directamente
a la hermenéutica filosofica de Gadamer, segun la cual todo conocer (erkennen)
es un “reconocer” (wiederkennen), puede proponerse que la andmnesis da un
contexto metafisico que explica la formulacion del hermeneuta, al unir la forma,
la inteligibilidad y la palabra con nuestra experiencia de ellas como “recuerdo”5!

Finalmente, tras haber presentado algunos vinculos entre la dimensién lin-
giiistica de la argumentacién platonica y la hermenéutica filosofica de Gadamer,
conviene tratar, como se relaciona la andmnesis, segiin se ha interpretado arriba,
y una de las cuestiones centrales de la tradicion platdnica: la inmortalidad del
alma. Perl, interpretando sutilmente el argumento, alude a que la “muerte” que
aparece en el Fedén no es sino otra representacion metaforica del “elevarse” de
las “muchas sensaciones” para adentrarse en lo inteligible y eterno, transforman-
do la supervivencia del alma en un “espejo” metaférico de su “preexistencia’.5>
Esta interpretacidon no carece de méritos; en efecto, parece que Platon se refiere a
esto cuando caracteriza al alma del fildsofo como “ya acostumbrada” a la muerte,
gracias a su contemplacion de la dimension inteligible del ser.53 Sin embargo,
es poco convincente reducir el vinculo que Platon establece no solo en el Feddn,
sino también en el Mendn, y el Fedro, 54 entre la anamnesis y la inmortalidad del
alma humana a un simple “espejo” retdrico del mito de la preexistencia.

La interpretacion presentada arriba no hace necesario, en modo alguno, “me-
taforizar” la inmortalidad, ni transformarla en un “espejo’, algo redundante, de
“otros mitos”. En efecto, la lectura propuesta de la andmnesis esclarece conside-
rablemente el argumento socratico del Fedon citado al inicio. Si nuestra alma
se relaciona con el ser inteligiblemente revelado mediante la primera contem-
placién y un constante vaivén ante la forma, parece ella misma ser en su “ser

50 Hans-Georg Gadamer, “The Universality of the Hermeneutical Problem (1966)”,
en su libro Philosophical Hermeneutics, trad. David E. Linge (Berkeley: University of Cali-
fornia Press, 1977), 3-17; Hans-Georg Gadamer, “On the Scope and Function of Herme-
neutical Reflection (1967), trads. G. B. Hess y R. E. Palmer, en Philosophical Hermeneu-
tics, 22-26.

5! Robert J. Dostal, “Gadamer’s Platonism: His Recovery of Mimesis and Anamnesis”,
en Jeff Malpas y Santiago Zabala (eds.), Consequences of Hermeneutics: Fifty Years after
Gadamer’s Truth and Method (Evanston: Northwestern University Press, 2010), 45-65; Ga-
damer, “On the Scope and Function of Hermeneutical Reflection (1967)”, 25.

52 Perl, Thinking Being, 43-44.

53 Feddn, 67d-68a, 8od-e.

54 Mendn, 81a-e; Fedro, 247¢-248d.
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tal” semejante a las formas. En el Fedén, Socrates hace explicita esta similitud
al afirmar que “ella [el alma] las observa [las formas] por si misma, entonces se
orienta hacia lo puro, lo siempre existente e inmortal, que se mantiene idéntico,
y, como si fuera de su misma especie se retine con ello”, para concluir que “el alma
es lo mas semejante a lo divino, inmortal, inteligible, uniforme, indisoluble y
que estd siempre idéntico consigo mismo”.55 Esto significa que el alma humana,
“como de la misma especie de la forma”, seria el “ser tal” mismo mediante el cual
yo me revelo ante mi, por asi decirlo, y que seria “invisible y eterna”.5° El aspecto
intelectual del ser humano, entendido como su capacidad para “ver” las formas
—la cual es necesaria, como muestra la andmnesis, para que el aprendizaje, aqui
y ahora, sea posible— demostraria que hay algo en él semejante a ellas, incorpo-
reo, simpley, por ende, incorruptible.

Esta interpretacion hace comprensible que Socrates descarte sin mucha argu-
mentacion la objecion de Ceres a la anamnesis como demostracion de la inmor-
talidad del alma. A fin de cuentas, es irrelevante si el conocimiento de las formas
se adquiere “antes” de nacer o “al nacer”, como propone el discipulo, si “recordar”
no se refiere a una contemplacidon en un punto previo en el tiempo, sino al modo
mismo por el cual el ser humano se relaciona con el ser inteligiblemente revela-
do, aqui y ahora. Esta reinterpretacion también haria evidente que el segundo
argumento sobre la inmortalidad del alma del Feddn se vincula directamente
con el tercero, en el cual se presenta la simplicidad del alma como muestra de su
incorruptibilidad. Pues, a diferencia del “ser tal” revelado en las cosas, nuestro
pensamiento considerado intencionalmente no nos transforma completamente
en “tal’, sino que se mantiene “en si”, como Platéon mismo dice,57 lo cual, en un
esquema platonico, no podria hacer ningtn ente sensible y corpdreo. Ambos ar-
gumentos se volverian, entonces, vias complementarias para mostrar que el alma
humana —y, aparentemente, solamente la humana—, gracias a su capacidad
para “unirse” a la dimension inteligible del ser (Perl destaca que esta union entre
cognoscente intelectual y conocido es una cuvoucio: una unidn de realidad, un
literal “ser juntos”),58 es, en si, semejante a las formas en su incorporeidad y, por
ende, resistente a la disolucion del cuerpo.

55 Fedén, 79d, 8ob. Las cursivas son mias.

56 Dorter ha reconocido de manera destacablemente clara la relacién entre la andm-
nesis y la purificacion del alma, mediante la cual se revela a si misma como “invisible y
eterna” (Kenneth Dorter, “Equality, Recollection, and Purification”, Phronesis 17, nim. 3
[1972]: 198-218).

57 Véase supra, 25.

58 Perl, Thinking Being, 46-54.
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Este retrato de la relacion entre la anamnesis y la inmortalidad acerca des-
tacablemente el segundo y el tercer argumento del Feddn a los presentados por
Aristoteles sobre el mismo tema. Pues son, para el estagirita, precisamente la
aprehension del “ser tal”, la simplicidad del intelecto y su capacidad para “volver
sobre si” algunas de las caracteristicas que muestran que el alma humana, por lo
menos en su “parte” intelectual, es incorporeay, por ende, capaz de sobrevivir la
disolucion del cuerpo.59 Mas no es este el tinico vinculo con la obra aristotélica
que conviene mencionar.

Un segundo punto de muy interesante convergencia entre Platon y su disci-
pulo resultaria ser, dada la interpretacidn de la andmnesis arriba presentada, que
el “ser tal” universal como dimensidn inteligible del ser “se contiene”, siempre,
en nuestra experiencia de cada ente particular. Como se ha argtiido arriba, la
anamnesis muestra que, desde nuestra primera revelacion de un ser como “un
algo”, tenemos, aunque de manera vaga, una primera intuicion de su “ser tal’,
pues, de otro modo, cobraria fuerza el argumento de Menon, y aprender seria
imposible. Aristételes repite este argumento platdnico, en la interpretacion pro-
puesta en este articulo, de manera breve, pero sumamente elocuente, en la parte
final de los Analiticos sequndos. Al explicar como se adquiere conocimiento de
los principios y elementos de la demostracion, el estagirita afirma: “cuando se
detiene en el alma alguna de las cosas indiferenciadas, <se da> por primera vez
lo universal en el alma (pues, aun cuando se siente lo singular, la sensacion lo es
de lo universal, v.g.: del hombre, pero no del hombre Calias)”,®° obra en la cual el
universal se describe como “lo uno [en que] cabe la pluralidad, que, como uno,
se halla idéntico en todas aquellas cosas”.®"

Basta con notar, aqui, que esta puede ser una razdn por la cual Aristoteles
cita el Mendn frecuentemente en sus Analiticos seqgundos, y nunca critica alli a
la andmnesis como una respuesta al real problema que se presenta en el didlogo.
Podria, incluso, sugerirse que la andmnesis, siguiendo la interpretacién aqui pre-
sentada, estd tan presente en la obra aristotélica como en la platonica. Para fines
de este trabajo, no es conveniente destacar otros acercamientos posibles entre la
filosofia platonica y aristotélica que la presente interpretacion de la anamnesis
podria implicar; hubiese sido, sin embargo, inadecuado omitir el tema.

59 Aristoteles, Acerca del alma, 111, 4, 429a-430a.
60 Aristételes, Analiticos segundos, 100 a-b.
61 Ibid., 100a.
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Consideraciones finales

La cuestion sobre la andmnesis en la filosofia platénica, segiin se ha tratado en
esta investigacion, inicia con la inusual afirmacidn en el Mendn, el Fedro y el
Fedon de que todo aprender es “recordar”. Pero, al considerar una primera in-
terpretacion posible, la cual sigue cronoldgicamente la preexistencia del almay
su primitiva contemplacion de las formas separadas, se presentan grandes pro-
blemas, textuales y filoséficos, que sugieren su insuficiencia. Esta insuficiencia
inicial ha llevado a considerar algunas presuposiciones necesarias para siquiera
formular verosimilmente la cuestion de la anamnesis: la naturaleza de las for-
mas contempladas, cdmo es que se relacionan con nuestra comprension y qué
esaquello que les “permite” mostrarse y recordarse. Para trazar las lineas de este
“todo” en el cual debe insertarse la cuestion de la andmnesis, fue conveniente
recurrir a los retratos de la filosofia platonica hechos por Perl y Gadamer —quie-
nes, a pesar de no citarse mutuamente, y proceder por vias diversas, convergen
en los puntos relevantes para esta interpretacién—.%> A partir de los muchos
argumentos de ambos autores, fue posible fijar un lugar a la anamnesis dentro
de la interpretacion de Platén.

La anamnesis se reveld, entonces, como una certera descripcién de nuestro
proceso de aprendizaje mas fundamental, aqui y ahora, asi como el “medio” por
el cual nos ponemos en relacion con el ser, siempre ya revelado como inteligible
y expresado por la palabra. Se trata de “recordar” lo eterno, la dimension inteli-
gible del ser, es decir las formas en las cosas, su “ser tal” al cual se “asciende” por
las muchas sensaciones, y que esta siempre presente desde el inicio. Se trata de
un proceso en el cual pasamos de habitar en un mundo de “cosas” indetermina-
das a “seres tales”, el cual no podria ocurrir si no se nos revelase, desde el primer
momento, un ente como “cosa”’ inteligible. Este “recordar” es aquello que nues-
tros didlogos, con otros y con nosotros mismos,® buscan al discutir, mediante
el nombre, sobre “qué es esto o aquello”. Se trata de una andmnesis que no solo
los argumentos, sino la estructura misma de varios didlogos socraticos muestra.

Tras realizar esta presentacion del “ser tal” de la anamnesis, fue conveniente
mostrar cdmo encajaba con otros importantes aspectos de la filosofia platdnica,
para probar su coherencia con el corpus platénico como un todo; notablemente,

con el lugar de la Forma del Bien como “sol” inteligible, la importancia sobre los
62 En efecto, Gadamer descarta a los neoplaténicos como guias interpretativas, mien-
tras que Perl se apoya casi exclusivamente en ellos. Seria digno de investigacién analizar
con detalle esta convergencia, nolens volens.
63 Teeteto,189e-190a; Sofista, 263e, 264b-c.
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nombres como signos de las formas, y la inmortalidad del alma humana. Tales
vinculos sugirieron similitudes entre argumentos platdnicos y aristotélicos sobre
la inmortalidad del alma humana o el aprendizaje de principios que, a mi pare-
cer, no se han explorado todavia satisfactoriamente, y que pueden contarse como
evidencia de una tradicion “platonico-aristotélica” como la que han propuesto,
entre otros, Perl, Gersony Gadamer.®4 Tradicion que, sobre el punto de la andm-
nesis, podria incluir a otros autores generalmente considerados como distantes,
ya a Platén, ya a Aristételes, como santo Tomds de Aquino y san Agustin de Hi-
pona.% Esta relectura de la andamnesis también ha esclarecido puntos de simi-
litud no evidentes entre los argumentos platonicos y la hermenéutica filoséfica
de Gadamer, notablemente sobre la necesidad de la palabra como “medio” por el
cual se nos revela el mundo inteligiblemente y la centralidad del didlogo como
ejercicio de “reminiscencia”.

Sobre aquellos vinculos y las posibles preguntas que la reinterpretacion de la
anamnesis motiva (;Cémo entender, sin la preexistencia temporal de las almas,
la transmigracion? O ;qué hacer de las acciones post mortem de lasalmas en la obra
platénica?, por ejemplo), esta investigacién no puede considerarse sino como
una primera palabra. Para esclarecer lo que ahora solamente se vislumbra, sera
necesario volver una y otra vez a estas preguntas, como corresponde a cualquier
aprendizaje humano.
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Resumen: En el siguiente texto abordaremos la cuestion del sentido hermenéutico

de la simbologia religiosa que Eugenio Trias relata filoséficamente al
inicio de la monumental obra: La edad del espiritu. En este libro filosofico-
religioso, publicado en 1994, Trias considera, principalmente, un ciclo
simbdlico respecto a lo sagrado para desplegar la gran narrativa en la que
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ensambla diferentes y sucesivas interpretaciones acerca del universo

de las revelaciones simbolicas por medio de una categorizacion
fenomenoldgico-hermenéutica liminal. Dicho universo se manifesto

a través de las grandes religiones histdricas, algunas de las cuales siguen
vigentes en la contemporaneidad. Se trata de una experiencia singular que
dio cuenta de un mas alla que, en términos de Trias, se denominé/ubico
como cerco hermético, espacio de lo mistérico en cuanto tal. Sin embargo,
su investigacion se apoya en un sentido hermenéutico ambiguo que oscila
entre un sesgo cognitivo afin al hermetismo gnodstico y la hermenéutica
de la remitificacion.

simbologia religiosa, Eugenio Trias, fenomenologia-hermenéutica liminal,
hermetismo gndstico, hermenéutica remitificadora.

In the following text we will address the question of the hermeneutic
meaning of the religious symbolism that Eugenio Trias philosophically
relates at the beginning of his monumental work: La edad del espiritu.

In this philosophical-religious book, published in 1994, Trias considers,
mainly, a symbolic cycle with respect to the sacred to unfold the great
narrative in which he assembles different and successive interpretations
about the universe of symbolic revelations by means of a liminal
phenomenological-hermeneutic categorization. This universe manifested
itself through the great historical religions, some of which still be in force
today. It was a singular experience that account for a beyond that,

in Trias’ terms, was called/located as hermetic enclosure, space

of the mystical as such. However, his research relies on an ambiguous
hermeneutic sense that oscillates between a cognitive bias akin

to gnostic hermeticism and the hermeneutics of remythologization.
religious symbology, Eugenio Trias, liminal phenomenology-
hermeneutics, gnostic hermeticism, remixing hermeneutics.

1de marzo de 2024
2 de agosto de 2024

La liminalidad de la simbdlica religiosa

La cuestion del sentido hermenéutico de la simbologia religiosa es el aspecto

basal que el fildsofo de la liminalidad, Eugenio Trias, relata filosoficamente a lo

largo de su obra La edad del espiritu.? En esta, Trias considera, principalmente,

un ciclo simbolico para desplegar la gran narrativa en la que ensambla diferentes

y sucesivas

interpretaciones acerca del universo de las revelaciones simbolicas

respecto a lo sagrado, que se manifestaron a través de las grandes religiones his-

toricas, algunas de las cuales siguen vigentes en la contemporaneidad.

2 Eugenio Trias, La edad del espiritu (Barcelona: Random House, 2014).
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A grandes rasgos, la argumentacidn triasiana, desde la perspectiva filoséfica
de laliminalidad, pretende interpretar la simbologia religiosa en tanto acontecer
que se revela como experiencia de lo “nouménico” en términos espirituales. Esto
quiere decir que su perspectiva filosofica parte de la idea de que los seres huma-
nos somos limites del mundo, en la medida en que su filosofia liminal pretende:

comprender eso que somos a través de la idea de limite. Somos limites del mundo. En
razon de nuestras emociones, pasionesy usos lingiiisticos, dotamos de sentido y signi-
ficacion al mundo de la vida en que habitamos. Abandonamos la simple naturaleza e
ingresamos en el universo del sentido (lo que, técnicamente, podemos llamar mundo).
Pero a la vez, constituimos un limite entre ese “mundo de vida” en el que habitamos
y su propio mds alld: el cerco de misterio que nos trasciende y que determina nuestra
condicion mortal.3

Pero no es que tinicamente estemos dotados de emociones, pasiones y usos
lingtiisticos que nos permiten dotar de sentido y significado el mundo de la vida
que habitamos, sino que, de manera simultdnea, inexorablemente estamos li-
mitados por el mds alld. En este sentido, el misterio nos envuelve porque nos
trasciende, a la vez que determina nuestra condicién mortal.

Precisamente, en virtud de este sentido fronterizo o liminal, es que el simbo-
lo# religioso viene a cuenta. En la conjuncion de existencia y misteriosidad es que
la simbologia liminal surge, pues articula ambos mundos. En otras palabras, el
simbolo religioso destaca lo que puja ad intra del mds alld de la experiencia lin-
giiistica —de lo que habita en lo enigmatico—, de la relacion entre un sujeto en
medio de los objetos y, en su relacion, de la designacidn y significacion conocida
sobre estos. Dicho sentido se expresa o se manifiesta, precisamente, por medio
del simbolo religioso.

Se trata, entonces, de una concepcion audaz que el filésofo Trias propone so-
bre el fenomeno del simbolo sagrado, como bien lo investiga su principal exégeta
y comentarista Arjomandi.> Su perspectiva cuenta ain con pocos estudios. Por
ejemplo, sobre su principal obra: La edad del espiritu se encuentran breves co-

3 Eugenio Trias, “Razon y religion en el fin del milenio”, Revista Catalana de Teologia
25 (junio 2007): 12-13.

4 Cabe precisar que Trias no asume el simbolo religioso como sustantivo, pues, “mas
que de simbolo (sustantivo) se hablara de “simbolizar” (forma verbal)” (cf. Trias, La edad
del espiritu, 29).

5 Arash Arjomandi, Razon y revelacion. La religion en el proyecto filosdfico de Eugenio
Trias (Barcelona: El Cobre, 2007).
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mentarios filosoficos que, aunque de gran rigor conceptual, se limitan a meras
acotaciones sobre el tema religioso en el texto de Trias, como las que ofrecen
Beuchot,® Mardones,” Martinez-Pulet,8 Revilla Cufiado,? y, recientemente, Pé-
rez Herranz,'* Segade Alonso" y Fernando Pérez-Borbujo;'* esto al margen de su
admiracion por el pensador de la liminalidad.

Aparte de reflexiones puntuales como las que hacen Fernando Castro y Ruiz
de Samaniego sobre temas metafdricos en La edad del espiritu y de una entre-
vista a Trias sobre su obra, publicadas respectivamente en la revista Lateral3 y
en la revista literaria y cultural El Urogallo,'# son escasos los libros dedicados al
estudio del tratamiento de la experiencia simbolica sagrada en su obra; excepto
(quiza) por el volumen titulado Eugenio Trias: El limite, el simbolo y las som-
bras, editado por Andrés Sanchez Pascual y Rodriguez Tous, el cual recoge una
interesante aproximacion interdisciplinar a la propuesta de Trias,'> pero que no

6 Mauricio Beuchot, “Eugenio Trias y Hermes: limites, analogia y mestizaje”, en Al-
gunas perspectivas de la filosofia actual en México, J. R. Sanabria y M. Beuchot (comps.)
(México: Universidad Iberoamericana, 1997: 271-288).

7 José Maria Mardones, “Hay que pensar la religién porque hay que pensar la razon’,
Sintomas de un retorno (la religién en el pensamiento actual) (Santander: Sal Terrae, 1999:
15-113).

8  José Manuel Martinez-Pulet, “Del tiempo sin Dios al Dios del tiempo: el problema
teoldgico en el pensamiento de Eugenio Trias”, Dios en el pensamiento hispano del siglo
xx, J. L. Cabriay J. Sanchez-Gey (eds.) (Salamanca: Sigueme, 2002: 397-419).

9 Avelino Revilla Cufiado, “Eugenio Trias” y “Dialogo con Eugenio Trias”, A vueltas
con lo religioso (Salamanca: Universidad Pontificia de Salamanca, 2002: 221-338; 420-
472).

10 Fernando Miguel Pérez Herranz, “El tiempo gnostico. Un ejercicio de semantica
topoldgica - Parte 1”, Eikasia. Revista de Filosofia 1 (julio de 2005): 1-34.

" Carlos Emilio Segade Alonso, “El “Viaje a Oriente” y el misticismo critico en la pro-
puesta ética de Eugenio Trias”, Bajo Palabra. 11 Epoca, 24 (2020): 73-90.

2 Fernando Pérez-Borbujo Alvarez, “La Muerte y el Fronterizo. Una aproximacion a
la filosofia del Limite de Eugenio Trias”, Claridades. Revista de Filosofia 12, num.1 (2020):
211-249.

3 Fernando Castro Florez, “El limite y el simbolismo (critica del libro de Eugenio
Trias: “La edad del espiritu”), Lateral, niim. 3 (enero 1995): 35- 37.

4 Alberto Ruiz de Samaniego, “La edad del espiritu: La filosofia encarnada”, EI Uro-
gallo 103 (diciembre 1994): 20-25.

5 Los ensayos que dan cuerpo al volumen son “escritos desde el psicoanalisis, la teo-
ria estética, la teologia, la filosofia de la religion, la teoria del cine o la metafisica hacia la
filosofia del limite” (Andrés Sanchez Pascual y Juan Antonio Rodriguez Tous (eds.), Euge-
nio Trias: El limite, el simbolo y las sombras (Barcelona: Destino, 2003), escritos por Jorge
Alemdn y Sergio Larriera, Manuel Barrios, Antoni Comin, Carlos Colén, Patxi Lanceros,
Maria Llorente, J. M. Martinez-Pulet, Nilo Palenzuela, F. Pérez-Borbujo, Alberto Sucasas,
J. M. Rovira Belloso y Amador Vega.
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alcanza a constituir una teoria critica capaz de dar cuenta de los alcances (y limi-
tes) de esta principal obra de Trias, aunque, ciertamente, tampoco es su objetivo.

Finalmente, en cuanto a investigaciones centradas exclusivamente en La edad
del espiritu,'® apenas existe un agudo estudio descriptivo de Requejo Curto'7 so-
bre el valor heuristico de esta obra, por lo que se espera que con la reciente crea-
cién del Centro de Estudios Filosoficos Eugenio Trias (CEFET), de la Universidad
Pompeau Fabra, surjan nuevas investigaciones en torno a su obra, entre las cua-
les este estudio aspira aportar, aunque sea parcialmente, una perspectiva critica
sobre el sentido de la simbologia religiosa que, en su magna obra, Trias pretende
situarlo mas alld de todo horizonte de comprension tradicional.

Ahora bien, esta referencia al mds alld del horizonte, del limite o del sentido,
el cual se manifiesta por medio del simbolo religioso, sugiere un origen exterior
al del fundamento con el que las sociedades humanas han ido significando sus
distintas formas al momento de constituirse. De ahi que Trias asuma el sim-
bolo como “la forma que el pensar-decir se da para expresar y designar, desde
el espacio ldgico, lo que se repliega en si (lo secreto, lo sagrado, el cerco her-
mético). Simbolo es, pues, una figura del espacio 16gico-lingiiistico cuya signi-
ficacion es ontoldgica (no es, pues, una mera funcion “légica” ni una operacién
epistemologica)”18

En la reflexion de Trias, por consiguiente, el simbolo religioso es refractario a
una mera funcion designativa, porque su significacion se adhiere a la capacidad
de provocar o desatar valoracion; es decir, el simbolo religioso significaria en la
medida en que logra evocar lo real como existencia cargada de valoracion. De
ahi que, para él, el simbolo religioso no denote sino que connote, porque al re-
basar la simple y escueta designacion apunta a sus asociaciones indirectas, libres

16 Aqui se dejan de lado numerosas tesis de gradoy posgrado especializadas en ciertos
ambitos tedrico-conceptuales del pensamiento de Trias como, por ejemplo, la de Sergio
Alberto Villanueva Sereno, “El principio de variacion de la filosofia del limite como prin-
cipio hermenéutico filosdfico”. Tesis de maestria, Benemérita Universidad Autonoma de
Puebla, 2018, https://repositorioinstitucional.buap.mx/items/fcie4412-646b-45fd-b83c-
7431f2af214d, dedicada al estudio del “principio de variacion”, o la tesis doctoral de Teresa
Guardans Cambo, “Indagaciones en torno a la condicion fronteriza”. Tesis de doctorado,
Universitat Pompeau Fabra, 2006, https://www.tdx.cat/handle/10803/7482#page=1, que,
bajo la direccidn del pensador catalan Eugenio Trias, indaga sobre el asombro como ca-
pacidad humana, situdndose en el marco conceptual de la ontologia liminal triasiana.

7 Blanca Requejo Curto, “El valor heuristico de La edad del espiritu en la propuesta
triasiana: una sintesis de razon y simbolismo para la filosofia contemporanea”. Tesis de
grado, Universidad de Valladolid, 2018, http://uvadoc.uva.es/handle/10324/33891.

18 Eugenio Trias, Légica del limite (Barcelona: Destino, 1991), 275.
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y laxas, por lo que, a través de ciertos referentes cualitativamente enigmaticos,
quedan aludidos. O en palabras de Trias, el simbolo es

aqui un signo en el cual queda expresada la radical disimetria y no conmensurabili-
dad entre el significante y lo que en €l se pretende significar. El referente del simbo-
lo es, pues, inconmensurable (se cierra en el cerco hermético). De ese referente, tan
solo subiste un resto, cuya relacion con el referente es indirecta. El simbolo jamas
denota; tinicamente connota. No designa, sino que alude. Borra pues, la denotacién
y la designacion (de caracter apofantico) destacando tnicamente, a través de una
forma sensible (o un dispositivo complejo de caracter formal-sensible), conexiones o
asociaciones indirectas, libres, laxas, a través de las cuales cierto referente, de caracter
enigmadtico (inconcebible) es aludido.’9

Podriamos decir, entonces, que ni existe disimetria ni realmente simboliza,
sino que se estd creando un referente para poder llevar a cabo un uso con-
ceptual del simbolo. Bajo esta relacion, la simbologia religiosa en La edad del
espiritu quedaria vinculada/ubicada con/en lo hermético para el pensador de
la liminalidad. Esto, si se considera que, mediante una forma sensible (sim-
bolo), se puede establecer una relacién indirecta con un referente cualitati-
vamente enigmatico e inconmensurable. Pero con la aclaracion de que, para
Trias, el auténtico referente del simbolo religioso no forma parte (exclusiva) de
la enmarafiada configuracién cultural, sino de la intrincada manifestacién de lo
cultual debido a que, para él, el concepto de simbolo religioso corresponde a
la enigmatica figura del espacio ldgico-lingiiistico, cuya significacidon es onto-
logica. De esta manera, el concepto seria una elaboracién en funcion de unos
vivientes, mientras que el auténtico referente del simbolo si seria enigmdtico
e inconmensurable porque no formaria parte de la configuracién cultural de
esos vivientes.>®

En este contexto, toda experiencia de lo sagrado daria cuenta de un mds alld

que Trias denomina/ubica como cerco hermético, espacio de lo mistérico en

19 Ibid., 60.

20 Se trataria, desde un punto de vista relacional, de la ya clasicas formulacion que al
respecto hizo Rudolph Otto: “lo heterogéneo en absoluto [...], de lo extrafio y chocante, lo
que sale resueltamente del circulo de lo consuetudinario, comprendido, familiar, intimo,
oponiéndose a ello y, por tanto, colma el &nimo de intenso asombro. [...] El objeto real-
mente misterioso es inaprehensible e incomprensible, no solo porque mi conocimiento
tiene respecto a €l limites infranqueables, sino, ademas, porque tropiezo con algo abso-
lutamente heterogéneo” (Rudolph Otto, Lo santo: lo racional y lo irracional en la idea de
Dios, trad. Fernando Vela [Madrid: Alianza Editorial, 1996], 42-44).
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cuanto tal. Esto debido a que el simbolo religioso, por su parte, al ubicarse en el
cerco del aparecer (“funcionando” a manera de bisagra) se ubicaria entre el cerco
del aparecer (por medio de los simbolos objetuales) y el cerco hermético (lugar del
que procederia la realidad experiencial de lo sagrado en cuanto tal). Asi, Trias
considera que la revelacion de lo sagrado se manifestaria a través de aconteci-
mientos simbdlicos que darian cuenta del cardcter fragmentario de la revelacion
y, por lo tanto, su interpretacién seria no univoca.

Sin embargo, como veremos de manera muy sintética, su proceder fenome-
noldgico-hermenéutico se apoyaria en un sentido hermenéutico que oscilaria
entre un sesgo cognitivo afin al hermetismo gnostico y la hermenéutica de la
remitificacion. Este marco de interpretacién triasiano adolece, por lo tanto, de
importantes carencias al momento de ofrecer una comprension coherente del
papel de dicho sesgo cognitivo respecto al papel de la simbologia religiosa a la
luz de su filosofia liminal.

Dicho sintéticamente, a esta perspectiva le cabe la sospecha de ocultar un
“hermetismo gnostico”, pasando por alto que tal tradicion es una funcion de la
religion y que, por lo tanto, como intento hermenéutico es afin al proceder del
sesgo remitificador de la experiencia simbolica. A partir de un acercamiento so-
bre el ciclo simbolico que expone Trias, entonces, consideraremos criticamente
el sentido tltimo que sustenta la naturaleza hermenéutica de su simbologia reli-
giosa, buscando abrir una via interpretativa de su papel en el proceso epistémico
que perfila Eugenio Trias. La relacion que guardan estas hermenéuticas (herme-
tismo-gndstico, remitificacién) con el sentido del acontecimiento simbolico sera

determinante para nuestra reflexion.

El ciclo simbdlico en La edad del espiritu

Ante el panorama heterogéneo del acontecer simbolico, respecto al contexto li-
minal, el complejo entramado del ciclo simbdlico que plantea Trias se pone al
descubierto en esta obra filosdfico-religiosa. El elemento basico de esta hetero-
geneidad es la experiencia de religacidn con el misterio en cuanto tal por medio
de recursos simbolicos. De ahi que la reflexiéon sobre lo religioso siga la senda de
la reflexion sobre las formas simbdlicas, porque segun Trias: “lo sagrado, por
definicidn, rebasa y trasciende toda posible conceptuacion. [...] El simbolo es
[...] su fendmeno (aquello que se revela de lo sagrado, concebido este en su pe-
culiar complejidad y ambivalencia. [...] La experiencia de que aqui se trata es la
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experiencia simbdlica, o la forma de experimentar, a través de acontecimientos
simbdlicos, lo sagrado”.*

Justamente, en La edad del espiritu, intenta acercarnos a esta experiencia por
medio de una serie de dimensiones que, de hecho, estdn presentes en cualquier
configuracion simbdlica o de mundos religiosos resultantes, y que el filésofo ca-
talan denomina como “categorias’, en tanto condiciones de posibilidad, de la
manifestacion simbolica que le permiten un acercamiento a las religiones his-
toricas, desde la perspectiva de su participaciéon en la manifestacién parcial del
ambito de misterio.

Se trata, entonces, de dos ciclos: uno simbdlico —que es sobre el cual escue-
tamente nos ocuparemos en este apartado— y, otro, del espiritu, un proceso en
el que el simbolo y la razon parecen conjugarse definitivamente —asunto que
aqui no abordaremos por pertenecer a otro objeto de la investigacion—.2? Este
ciclo simbdlico, en especial, se configura por medio de siete categorias?3 feno-
menologico-hermenéuticas. Las primeras cuatro categorias fenomenoldgicas*4
(o de manifestacion de lo sagrado a la experiencia) se refieren al cerco del apare-
cer; o sea, al elemento simbolizante, compuestas por: 1) materia o matriz que al
ser ordenada, constituye 2) el cosmos; espacio que permite el acto simbdlico, la
manifestacion respecto a alguien (testigo), por lo que alli surge la 3) dimension
de la “cita o relacion presencial” de la que dependerd la 4) categoria de la comu-
nicacién (verbal) entre la presencia y el testigo. Las otras tres categorias son las

21 Trias, La edad del espiritu, 283.

22 Dejamos de lado la exposiciéon en la que Trias interpreta y critica la filosofia, la
religion y el arte de la Europa moderna y contemporanea, que considera desde el Rena-
cimiento hasta nuestros dias, porque en ese segundo ciclo se interesa mas por las media-
ciones historico-culturales que suscitaria una posible union entre el simbolo y la razén, y
que Trias considera como la “verdadera” religion que estd por venir. Sin duda, se trata de
un asunto sumamente sugerente y polémico que amerita otro abordaje que no conside-
raremos aqui.

23 Trias asume el concepto de “categoria” como un orden reflexivo para su propio
sistema, por lo que no asume este concepto de manera formal cldsica como lo hace la
tradicion filosofica (p. e. Aristoteles, Kant, Hegel, Marx, etc.). En este caso, las estructu-
ras de las categorias que Trias considera para el acontecer simbolico son “nombres que
deciden lo que puede saberse del ser, de un ser que yo concibo como ‘ser del limite’ ” (cf.
Trias, “Razén y religion’, 517), y que, por lo mismo, estas “condiciones de posibilidad de
ese acontecimiento, de lo que desprendo siete categorias [son] siete requisitos que hacen
posible que el acontecimiento simbodlico se produzca” (ibid.).

24 En cuanto que interesa atender a aquello que nos es dado de manera espontadnea
en una experiencia; por lo que no se debe entender a la manera trascendental de Husserl,
pues Trias no asume la conciencia como pauta de verdad.
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hermenéuticas,s referidas a lo simbolizado en el simbolo, a saber: 1) la posibili-
dad de indagacion exegética del sentido, exégesis; 2) el misterio en cuanto tal o
mistica y, por ultimo; 3) la “coincidenciay adecuacién de todas las anteriores”, de
la parte simbolizante y lo simbolizado, y que Trias denomina consumacién sim-
bélica. Esta adecuacion, debe reflejar que “lo sagrado, por definicion, trasciende
o desborda su propia manifestacién”.26

Dichas categorias, en La edad del espiritu, funcionan de manera escalonada:
la una presupone la anterior; pero esta vez son resignificadas (o resemantizadas)
en el horizonte de la simbologia religiosa. Trias considera, ademas, que son cate-
gorias porque “no derivan de una analitica relativa a las formas de enlace de los
juicios, como en Kant; ni proceden de un examen, consciente o inconsciente, de
las formas genéricas del lenguaje, como en Aristdteles”?7 sino que responden
a modo de clasificacion por medio del cual se puede entender “el analisis del
proceso en virtud del cual tiene lugar el acontecimiento simbolico (o encaje uni-
ficador de las dos partes [del simbolo religioso], simbolizante y simbolizada)”.28

En tal sentido, su proposito es sintetizar el logos simbélico con el logos ra-
cional, por lo que este horizonte ideal de sintesis equivale al concepto de limite
y actua como tal. Lo cual significa que, desde la perspectiva de Trias, el simbolo
religioso permite que la razon pueda acercarse e intuir lo que hay en el cerco her-
mético (el misterio, lo arcano, lo supranatural, lo enigmatico), pero no porque la
razon se atreva a decir algo sobre lo arcano o sobre el misterio en si, sino porque
puede pensar/decir algo sobre el mismo ser del limite que lo intenta expresar.

Asi, el simbolo religioso, en virtud del sentido etimoldgico que lo entraiia,
incorpora diferencia y escision puesto que, en sus palabras, se trata de la:

Accion mediante la cual se “lanzan a la vez” (sym-bdllein) dos fragmentos de una mo-
neda o medalla dividida que estipulan, a modo de contrasefia, una alianza.

Uno de esos fragmentos se puede considerar “disponible (el fragmento que se po-
see). El otro, en cambio, se halla “en otra parte”. El acontecimiento sim-balico cons-
tituye un complejo proceso o curso en el marco del cual puede tener lugar el encaje
y la coincidencia de ambas partes. Una de ellas, la que se posee, puede considerarse

25 Es decir, ejercen una funcion mediadora debido a que le permiten comunicar la
interpretacion que hace sobre las formas y contenidos de la experiencia simbolica, por lo
que Trias no compromete su hermenéutica como mera disciplina, sino como el medio con
el cual proceder en razén de su propio sistema reflexivo: la filosofia del limite.

26 Trias, La edad del espiritu, 283.

27 1Ibid., 41.

28 Ibid.; agregado nuestro.
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la parte “simbolizante” del simbolo. La otra, la que no se dispone, constituye esa otra
mitad sin la cual la primera carece de horizonte de sentido: es aquella a la cual remite
la primera para obtener significacion (lo que desde la parte simbolizante constituye lo
que esta simboliza: lo simbolizado en ella).29

No existe, entonces, simbolo sin esas dos partes diferenciadas ni sin la esci-
sién o “cesura”3° que lo posibilite. Para Trias, ademas, todo simbolo tiene una
parte palpable, experimentable, positiva o fenoménica y, a su vez, también tie-
ne un contenido oculto, propio del cerco hermético. La parte experimentable, o
fenoménica, es la simbolizante porque es la que se manifiesta, mientras que la
parte simbolizada es la que constituye su sentido.

Desde esta perspectiva, la simbologia religiosa, alimentada por la idea de li-
mite, inicia su periplo historico-narrativo de las hierofanias o manifestaciones
simbdlicas de lo sagrado en la historia de la humanidad, y que, en La edad del
espiritu, corre de forma paralela entre la l16gica racional-conceptual de Occiden-
tey la tendencia a los recursos imaginativos, propios de las filosofias y religiones
de Oriente, en las que buscara desbrozar su interés por el hermetismo gnostico.

La naturaleza hermenéutica de la simbologia liminal

Expuesta grosso modo la composicion del ciclo simboélico, es momento de situar
la naturaleza hermenéutica que la anima dentro de su perspectiva liminal. Es
decir, dada la travesia por la que atraviesa el acontecimiento simbolico, por me-
dio de cada una de las categorias que narra respecto al simbolo religioso, surge
la pregunta de si existe algun atisbo hermenéutico fontal que lo fundamente. De
ser asi, ;en qué consiste tal contenido filoséfico-religioso que permite interpre-
tar y comprender la estructura fenomenoldgico-hermenéutica de esta simbolo-
gia ocultista contemporanea que propone Trias?

Para intentar dar respuesta a nuestra interrogante, en adelante nos situare-
mos, unicamente en una de sus categorias: la mistica. Trias abre esta categoria
diciendo que le interesa transitar del sentido alegorico al sentido mistico;3' es
decir, quiere mostrarnos “el levantamiento del ultimo velo que mantiene ocul-
to el misterio de lo sagrado. Tal descubrimiento constituye un acontecimiento

29 Ibid., 29; las comillas y cursivas son del autor.
30 Ibid., 40, n. II.
3t Ibid., 237, n.183.
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singular en el cual lo simbolizado en el simbolo comparece ante el testigo como
aquello de lo cual debe adquirir cierta forma de experiencia”3?

Pero, ;de qué se trata esta singular experiencia? Trias dird que se trata de
una experiencia en la que se tendra que rebasar todo sentido de lo que pudiera
decirse de tal experiencia, en cuanto que “El nucleo (=X) de lo sagrado, en su
propia forma presencial, constituye una luz intensisima que puede acaso conce-
birse como el mdximo de oscuridad y de tiniebla [...], constituye un fondo abis-
mal incomprensible, una verdadera Tiniebla en la que todas las facultades del
alma del testigo acusan su déficit y despropdsito, o su inherente limitacién e
impotencia”33

En efecto, para Trias, el encuentro de lo mistico constituye una experiencia
singular porque en ella cualquier atisbo de comprension se vuelve ilusorio, todo
querer entender esa (=X) experiencia unica, o ndcleo no inteligible, se pierde
en cualquier intento que realice el entendimiento humano; solo que, a través de
esta experiencia, paradojicamente, también se consigue el mas alto grado de ac-
ceso hacia (=X) lo sagrado o lo santo, porque de eso proviene toda comprensidn;
o0, en sus palabras: “Sobreviene, en cierto modo, el anonadamiento general de
toda comprension y la desesperacion respecto a toda expectativa de inteligencia.
Pero asimismo ese balance negativo se registra como el mas alto y sublime de los
ascensos posibles hacia el estrato radical de donde emana y dimana toda posible
comprension”.34

Segun estas ultimas lineas, Trias nos da a entender que la comprension ultima
de lo sagrado o lo santo se logra exclusivamente por via del registro de un mu-
tismo inquietante porque tanto la comprension como su inteligibilidad quedan
suspendidas; luego, como aprehender en el pensar-decir algo de esta experiencia
si todo lenguaje queda suprimido o, cuando menos, volcado en los margenes de
la desesperacion.

Trias, no obstante, enseguida aclara que se trata de una experiencia mucho
mas radical de las que componen los sucesivos acontecimientos simbolicos en
cada una de las categorias que le anteceden, hasta el punto, incluso, de anularlas:
“Ni materia ni mundo ni presencia ni l6gos, ni tan siquiera el orden inteligible
de las hipostasis del pléréma, da razon y medida de esa instancia desmesurada y
fuera de todo lo comuin”;35 lo cual lo lleva a delatar, incluso, un cierto sesgo equi-

32 Ibid.; las cursivas son del autor.

33 Ibid., 238; las primeras cursivas son nuestras.
34 Ibid.

35 Ibid., 239; las cursivas son del autor.
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vocionista: “En cierto modo es algo equivoco en relacidn a lo que cada una de las
categorias simbdlicas aparecidas intentan significar y formular”3°

Este equivocionismo, que descubre para tratar de explicar la experiencia ra-
dical a la cual podria llegar el sujeto, determina el alcance hermenéutico del en-
cuentro mistico que se ampara en un principio muy celado por la filosofia en
general hasta hoy: el de no contradiccién. Pero Trias parece no darle mucho cré-
dito. En efecto, Trias empieza diciendo y recalcando que, de cara a este encuen-
tro mistico (entre el testigo y lo sagrado), todas las anteriores categorias quedan
canceladas, anuladas o que, subitamente desaparecen; pero, ahora, sin mediar
explicacion, asegura simplemente que: “No desaparecen [...], pero constituyen
ahora [todas las anteriores categorias vistas] [...] la condicién de posibilidad de
una paraddjica comunicacién mistica entre el testigo y la presencia (siendo esta
un vislumbre relativo a una fundamental ausencia)”.37

Entonces, ;cémo entender esta contradiccion? Es mas, si se pudiera “tran-
sitar” o, mejor, “vivenciar” de alguna manera esta oscura experiencia, ;qué se
podria decir de ella si, precisamente, “Estd mas alla de todo lo que podamos
atribuirle”?38 Porque Trias insiste en que de esta experiencia tan singular no es
posible decir nada: “Ni siquiera decir de ello que es ‘bueno’ o ‘verdadero), o
que es ‘bello’ y hasta ‘sublime) o que es ‘uno, ‘ser’ o ‘Dios’ es ajustado. Ni siquiera eso
es propiamente ‘ser’ o ‘Dios’”39 Pero, entonces, ;qué es?, ;de qué clase de expe-
riencia nos estd hablando?, ;qué clase de mistica es la que esta tratando de
describirnos?

Por el momento plantea como tinica posibilidad, para hablar de ella, la via ne-
gativa. Solo que se trata de una via que también incluye la exclusion total, pues,
en el decir de Trias: “quizds puede accederse a ello por negacién, llamarle e invo-
carle a través de términos negativos, conducir la palabra y la inteligencia por la
via dia-bdlica consistente en determinar eso por negacidn y exclusién: decir, qui-
zas, que eso es Nada, una nada absoluta, incomprensible; o que no es “luz” sino
Tiniebla, la mas deslumbrante y radiante de todas las tinieblas imaginables”.4°

Se trata, aparentemente, apenas de una posibilidad. Pero, como veremos en-
seguida, este acceso se posibilita en virtud de su afinidad con el gnosticismo va-
lentiniano:

36 Ibid.

37 1bid., 242; el primer agregado es nuestro.
38 Ibid., 240.

39 Ibid., las cursivas son del autor.

4° Tbid.
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Ya el gndstico Basilides habia aventurado la idea audaz de que Dios era quizds un no
ser, una nada. Decir que la creacién debia concebirse como creatio ex nihilo significa-
ba, entonces, que habia sido creada (es decir, revelada y emanada) desde esa nada que
era la esencia misma de Dios.

También el gnosticismo valentiniano concebia a Dios en forma negativa, como un
abismo (bythos), algo por tanto “sin fundamento” (un prodrjé, lo previo a todo “prin-
cipio”). Tal abismo era concebido, en la forma expositiva caracteristica de esta gnosis
(una forma narrativa, es decir, “mitica”), como trabando consorcio con su pareja “fe-
menina”, que era Sigé, silencio (negacién “positiva” de la palabra y comunicacion). Si-
lencio, en este sentido, retenia al abismo, en el sentido de que le impedia su expansion
comunicativa. Hasta que “una vez” Abismo ayunt6 con Silencio dejando a esta gravi-
da. Y de Silencio nacio6 entonces la pareja formada por la szygia inteligencia y verdad
(nous-dlétheia). Lo interesante es esta atribucion a la instancia suprema de caracteres
tales como abismo y silencio, de naturaleza negativa.4!

En este particular pasaje se inspira en una interpretacion que Antonio Orbe
hace del texto de Ireneo, Adversos Haereses,4*> donde lo importante es destacar,
como el mismo Trias indica hacia el final, el caracter atributivo del abismo y del
silencio en tanto que, simbdlicamente, representan esa relacion contenedora de
la palabra que se constrifie en el silencio mismo, en el no decir. Cuando en este
caso recurre a Ireneo, lo hace con el fin de acentuar implicitamente otra relacion
importante: la de Dios, en tanto Nada, y la del ser humano en tanto parte de esa
creatio ex nihilo de la cual, paraddjicamente, emana. Aun asi, no logra quedar
muy claro ;por qué Trias esta tan prendado por este discurrir gndstico?, ;qué es
lo que le ofrece esta “oscura hermenéutica” como para cifrar en ella su explica-
cion filosofica?

Centrémonos, por el momento, en esta variante o escuela del gnosticismo
porque, como se puede entrever, su relato mitico se delata en la filosofia del li-
mite hasta el punto de cruzar al terreno de la identificaciéon casi total de sus
planteamientos liminales.43 De manera sintética, nos explica qué entiende por
gnosticismo:

4 Ibid.

42 Antonio Orbe, Cristologia gnéstica, t. I-II (Madrid: BAC, 1976).

43 En este punto nos separamos tajantemente de la interpretacidon que ofrecen la ma-
yoria de sus comentaristas. Por ejemplo, Carlos Giron, en su fascinante tesis doctoral:
Eptlogo terrestre. El cuerpo como problema en la filosofia del limite, se limita a sugerir que
“esta variante gndstica es la que puede encontrar en la filosofia del limite ecos importantes
sin que por ello, como ya hemos dicho, se pueda afirmar una completa identificacion con
sus planteamientos” (Carlos Giron Lozano, “Epilogo terrestre: El cuerpo como problema
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La gnosis, o conocimiento salvador, revela el cardcter del mal suefio de la existencia su-
mida en la ignorancia, anterior al despertar. De hecho la gnosis constituye ese desper-
tar que hace posible el transito de la ignorancia al conocimiento. A un conocimiento
que es, de hecho, reconocimiento y recuerdo de una existencia anterior en la que el su-
jeto gnostico, espiritual, se hallaba en el mundo de la plenitud, o pleroma, divino, de la
que sali6 para llevar una vida errante de exilio al nacer a la existencia en este mundo.44

Con reminiscencias claramente platonicas, Trias parece encontrar un funda-
mento epistémico de su filosofia liminal a través del gnosticismo que nos recuer-
da, ademas, el ansiado despertar y/o liberacidén que produce el conocimiento en
cuanto gnosis, como explica de manera semejante Jonds: “En su estado irreden-
to, el pnetima asi inmerso en el almay en la carne no es consciente de si mismo,
y vive entumecido, dormido, o intoxicado por el veneno del mundo: es, en suma,
‘ignorante’. Su despertary liberacion se produciran a través del ‘conocimiento’”.45

En efecto, si asumimos el gnosticismo como el conocimiento capaz de des-
pertar del marasmo filosofico en que se encuentra la filosofia desde la moder-
nidad, para Trias, el sujeto gndstico —que vuelve sobre los pasos perdidos de
lo arcano, de lo mitologico— es capaz de revivir o de renacer, en este mundo, el
conocimiento salvador de la gnosis; es decir, el conocimiento que veladamente
transmiten sus mitos, por ejemplo.

Solo que este renacer, por via simbolica, exige una andadura netamente es-
piritual; luego, es insolito que Trias lo ligue a la razdn, asi sea a la mera razon
liminal o fronteriza. ;Sera, entonces, que Trias quiere partir de lo espiritual
para llegar al mundo de lo concreto, de la realidad empirica o, en sus términos,
cerco del aparecer, como lo hace el gnosticismo? En efecto, segun Trias, mien-
tras que en la filosofia moderna se sigue el camino contrario, el pensador de la
liminalidad pretende fundamentar su filosofia, precisamente, desde el cerco
hermético:

en la filosofia del limite”. Tesis doctoral, Universitat Pompeu Fabra, 2016, 317; las cursivas
son nuestras); pero esta deduccion la hace con el fin de intentar sustentar la existencia del
tratamiento del cuerpo en la obra de Trias que, indefectiblemente, tan solo se sugiere de
manera eliptica. Olvida el profesor Girdn que la obra metafisica de Trias se embelesa en la
regidn de lo espiritual; ni siquiera le interesa hablar del sujeto en tanto tal, pues, apuntaal
espiritu pero en sentido comunitario (cf. Trias, La edad del espiritu, 226-235; 275; Eugenio
Trias, Pensar la religién [Barcelona: Galaxia Gutenberg, 2015], 135-143).

44 Eugenio Trias, Diccionario del espiritu (Barcelona: Destino, 1996), 65.

45 Hans Jonas, La religién gnéstica. El mensaje del Dios extrario y los comienzos del
cristianismo, trad. Menchu Gutiérrez (Madrid: Siruela, 2003), 78.
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Los modernos inician la reflexion en el cerco del aparecer, o mundo, hasta que, al fin,
comparece aquello que lo circunscribe y consolida como mundo. Por el contrario, en
la Gnosis Valentiniana se inicia la reflexion en y desde la raiz (proyectiva) del cerco
hermético, donde se cobija bythos (Abismo) y szygia (Silencio) solo que avanzandose
dese esa incognita (=X) hacia el limite (horos), hacia aquel limite que “crucifica” a
Sabiduria al diferenciarla y dividirla entre sophia eén (rescatada en el pleroma del
logos) y sophia Achamont, la sabiduria exiliada o desterrada en el reino en el cual
implantara su dominio el demiurgo creador, el kosmokrator. [...]. Ambos recorridos,
en el antiguo gndstico y el moderno (Kant, Wittgenstein) convergen, sin embargo, en
un mismo espacio ontoldgico: el espacio del limes en el cual se asienta el logos, el
pleroma o plenitud (eonica, figurativo simbolica) del pensar y del decir. Luego esa
convergencia de la teosofia gnostica y de la fenomenologia moderna destaca, mas
alla de toda pseudohistoricidad, mas alla de toda superacion de los “antiguos” en los
“modernos”, un espacio ontologico comun, que es el espacio limitrofe, fronterizo, de
un logos figurativo-simbolico.4¢

Para Trias, su filosofia del limite encarna precisamente esta restauracion espi-
ritual en clave simbolica. En virtud de su topologia ontoldgica, el filésofo espa-
fol pretende fundamentar el encuentro entre el camino del gnosticismo valenti-
niano con el de los modernos. Solo que esta fundamentacion no se limita a ello.
Trias pretende ir mds alld de toda superacion de los antiguos en los modernos;
o0 sea, quiere desplazar el fundamento del filosofar en cuanto tal, mas atras del
filosofar griego. No se trata simplemente de seguir con la plafiidera de quienes
lloran el arrinconamiento que la posmodernidad hace respecto al filosofar cla-
sico. En absoluto. Trias pretende algo mas radical, a saber, fundamentar el que-
hacer filosofico, practicamente, desde el momento en que el sujeto se encuentra
con lo sagrado. Por consiguiente, el acontecer simbolico es fundamental para su
filosofia liminal debido a su posibilidad de resistencia en tanto que, como bien lo
advierte Arjomandi,47 escapa a cualquier intento de comprensidn signado por la
légica tradicional que, de una u otra manera, pretende enmarcarlo dentro de un
mero tratamiento epifenoménico que lo adscribe a la fantasia.

De este modo, el gnosticismo valentiniano para Trias constituye su principal
basamento para proyectar su planteo filoséfico liminal, donde el acontecer sim-
bolico constituye el momento del encuentro en que se origina o surge la verdade-

ra sabiduria, el filosofar mas originario, en cuanto que se encuentra incardinado

46 Trias, Diccionario, 104-107; las cursivas son del autor.
47 Arjomandi, Razén y revelacion, 57.
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en una dindmica tensional entre el aparecery el ocultar de la verdadera realidad,
del mundo en cuanto tal y del ser humano en si.

Sin embargo, de este oscuro origen al que, basicamente, quiere hacer volver al
sujeto contemporaneo, Trias quiere fundamentar, ademas, la posibilidad del en-
cuentro mistico. Una experiencia singular en la que, como hemos visto, no queda
claro quién seria ese sujeto (liminal), ni como seria esa experiencia (mistica) en
concreto. Seguramente, se trata de la experiencia del sujeto en cuanto ser del
limite quien, asumiendo esa escision entre el ser y la nada, quedaria “transfigu-
rado” en sujeto simbdlico y/o sagrado, expuesto entre la voragine de su narrativa
remitificadora en devenir.

A manera de cierre

Segun se infiere de lo escuetamente expuesto hasta aqui, este nuevo panorama
de lo sagrado viene a descubrir que la trama categorial que (con tanto celo) Trias
narra, a lo largo de su travesia narrativa simbdlica en La edad del espiritu, no
solo no se corresponde con el cerco fronterizo (como asegura), sino con el cer-
co hermético, porque lo que pretende, en ultima instancia, es la remitificacion
a ultranza como proyecto hermenéutico de lo sagrado debido a que su marco
hermenéutico se desprende de un claro gnosticismo que, insdlitamente, quiere
revivir a través de la experiencia simbdlica que describe en esta categoria mistica.

De este modo, el gnosticismo valentiniano para Trias constituye su principal
basamento para proyectar su planteo filoséfico liminal, donde el acontecer sim-
bolico constituye el momento del encuentro en que se origina o surge la verdade-
ra sabiduria, el filosofar mads originario en cuanto a que se encuentra incardinado
en una dindmica tensional entre el aparecery el ocultar de la verdadera realidad,
del mundo en cuanto tal y del ser humano en si.

Asi, de este oscuro origen al que, basicamente, quiere hacer volver al sujeto
contempordneo, fundamenta un encuentro mistico atipico. Una experiencia sui
generis en la que, de todas formas, el filésofo catalan deja incierto el panorama
hermenéutico respecto a la clase de sujeto contemporaneo que podria hacerse a
esta hermética experiencia cultual, y por la que el filésofo Trias se empefaria en
hacerlo revivir.
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En el presente trabajo se expone de manera general el interés que José
Ortega y Gasset tuvo por el psicoandlisis, propuesta original del médico
austriaco Sigmund Freud. El fil6sofo esparfiol expone algunas problemadticas
epistemoldgicas del psicoandlisis; ciertas criticas de Ortega y Gasset
exhiben algunos de los limites de la praxis psicoanalitica desde

su propuesta filosofica. A partir de lo anterior, se esclarecen zonas

de trabajo para la investigacion psicoanalitica en su lado antropologico,

lo cual tiene efectos en su propuesta clinica.
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This work shows, in a general way, the interest that José Ortega y Gasset
had in Psychoanalysis, an original proposal by the Austrian doctor
Sigmund Freud. The Spanish philosopher exposes some epistemological
problems of psychoanalysis, certain criticisms of Ortega y Gasset show
some of the limits of shortcomings to understanding psychoanalytic
praxis from his philosophical proposal. From the above, work areas

for psychoanalytic research on its anthropological side are clarified,
which has effects on his clinical proposal.
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I. A modo de introduccion

José Ortega y Gasset ha sido uno de los fildsofos mds importantes de Espafia.

Fue el principal exponente de la teoria del perspectivismo y de la razén vital, un
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modelo de razén que se propone la superacion de la razon pura, impuesta du-
rante la Edad Moderna. El método raciovitalista propone la razén como facultad
cognoscitiva, sin separar vida y pensamiento. En este sentido, la revision critica
de la razon tiene un primer plano en su reflexion metafisica y antropologica; se
trata de descubrir una nueva razén dadora del sentido de la vida y del hombre.

Ortega fue un intelectual heterogéneo, reconocido escritory su actividad in-
telectual no se limito al campo exclusivamente filoséfico, sino que alcanzo otros
ambitos, como los de la historia, la filologia, la sociologia, la psicologiay el arte.
En 1923 fundo la Revista de Occidente, publicacion que conto con trabajos de im-
portantes pensadores como Georg Simmel, Max Weber, Max Scheler, entre otros;
asi como de cientificos y escritores como Albert Einstein, Franz Kafka y William
Faulkner. Por otro lado, en la revista se realizaron novedosas traducciones al es-
pafiol como la de la poco conocida, en aquel momento, obra de Sigmund Freud.

En el texto titulado Psicoandlisis, ciencia problemdtica, Ortega y Gasset sefiala
la continuidad de las investigaciones en torno a la verdad subrayando que, a par-
tir del advenimiento de la ciencia del siglo X1X, tales investigaciones se vincula-
ron con un conjunto de movimientos que parecen dotarla de mayor certidumbre
a través de incluir la verdad en una perspectiva historica. En este sentido, cuando
Nietzsche propuso que no existe la verdad sino las interpretaciones, debemos
considerar qué nocion de verdad formo parte de la tradicion del pensamiento
occidental, de manera que algunas cualidades como lo inmovil y eterno fueron
puestas entre paréntesis ante el propio movimiento del pensar. Tal movimiento
o actividad del pensamiento encuentra en el psicoanalisis un campo de cuestio-
namiento y reflexion que avanza entre la pretension de una ciencia que busca
la purificacion de lo espontaneo y el acaecer de experiencias relativas a las
pasiones humanas.

En la Antropologia filosdfica de Ortega y Gasset el hombre es un ser de aper-
tura en tanto es un ser dialogico, cuya existencia requiere de la relacién con los
demadsy con el propio mundo, puesto que, al no existir separacion entre hombre
y mundo, el planteamiento muestra una coexistencia entre ambos. Asi, no se da
el uno sin el otro, ya que se trata de una apertura dindmica del yo con el mundo, el
cual tiene su base en el mundo de la vida, pues la vida es la realidad omnipresen-
te. De acuerdo con esto, la antropologia del fildsofo madrilefio se encuentra ante
un modelo freudiano que no solo describe los componentes del alma, sino que
responde con una técnica dirigida a la cura de sus malestares.

Sobre esto, Ortega y Gasset seiiala que “lo caracteristico de la psicoandlisis
(sic) es que, oriunda de una necesidad terapéutica, trasciende, desde luego, los
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limites de la consideracion psicologica y se planta, de un salto, si no en la metafi-
sica, en los confines metafisicos de la psicologia™! De acuerdo con lo anterior, el
fundamento psicoanalitico se sitia en una zona epistemologicamente comple-
ja, toda vez que el planteamiento sobre lo inconsciente como objeto de estudio
no se ajusta a una metodologia positivista. Acerca de tal complejidad, el propio
Ortega suscribe en una nota a pie de pagina que “La exposicion exige de todos
modos partir de observaciones y problemas psiquidtricos, en que soy completa-
mente profano. Ni que decir tiene que en esta parte, mdas que en otra alguna, me
limito a referir”.

Considerando la cita anterior, el texto se puede leer como un documento de
cierta parte de la recepcion de la propuesta freudiana que ilustra un modo de es-
tablecer relacion con algunas problematicas de la vida interior de la persona. Asi,
el escritor aborda su critica a lo que llama “ciencia problematica”, desde textos
como Psicopatologia de la vida cotidiana y partes de casos como el de Bertha Pap-
penheim, conocida como Anna O. Si bien Ortega y Gasset asume su condicion
profana ante los fendmenos clinicos, lanza una definicion sobre el psicoanalisis:
“[...] esto es la psicoanalisis: la técnica de la purgacién o Katharsis espiritual”3
Ante tal mencion, se ha de tomar distancia pues nos encontramos en condicio-
nes para anotar que la praxis psicoanalitica no solo tiene por meta tal desahogo
del alma, sino un proceso de revelacion de la verdad en el orden del deseo.

I1. El psicoanalisis como una ciencia problematica

Cuando Ortega se cuestiona ‘sComo es posible que representaciones cuyo con-
tenido es tan importante para la vida del enfermo hayan sido arrancadas de los
primeros planos de su memoria y permanezcan tan ocultas que sean menester
grandes esfuerzos para sacarlas de nuevo a la superficie?”,4 se presenta una lectu-
ra puntual sobre el desplazamiento (verdrdngung) en relacion con la denomina-
da representacidn patdgena. A saber, en El malestar en la cultura, Freud acerca
la problematica de la verdad, en tanto fundamento de la vida cultural que se vin-
cula de modo directo con la verdrdngung, como mecanismo articulador de una
ley simbolica. Freud elabora en su ensayo una serie de hipodtesis a través de las

1 José Ortegay Gasset, Obras completas. Tomo I Revista de Occidente (Madrid:
1966), 220.

2 idem.

3 Ibid., 221.

4 Ibid., 225.
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cuales intenta explicar la irremediable contraposicion entre las exigencias pul-
sionales y las restricciones que la cultura impone sobre ellas, a partir de situar el
sentimiento de culpa como el problema mas importante del desarrollo cultural.

De orientacion socioldgica, en El malestar en la cultura, Freud también pro-
pone varios registros de analisis y discusion sobre cuestiones relacionadas con
el mecanismo de la sublimacion, que suele vincularse directamente con dos fe-
nomenos de profundo interés: el de la cultura y el de la creacion artistica. Freud
menciona que, por paraddjico que resulte, la cultura al mismo tiempo que po-
sibilita el acceso a la satisfaccion genera malestares. Estos malestares son efecto
de las restricciones que desde la cultura se aplican a la satisfaccion pulsional. Los
malestares se presentan, basicamente, desde sus costados dntico y ontoldgico.
En este sentido, divide en tres las principales causas del padecimiento humano,
las cuales funcionan como argumentos descriptivos y explicativos de la tension
constante que cualifica la dindmica cultural. La primera refiere la condicion de
vulnerabilidad concreta del ser humano ante la hiperpotencia de la naturaleza;
la segunda, a la condicién de fragilidad del cuerpo en si mismo; y la tltima, a la
serie de insuficiencias de las normas que intentan regular, con escasas victorias,
los vinculos entre los seres humanos e instituciones como la familia, el Estado y
la sociedad en general. Al respecto, Ortega y Gasset anota que:

Segun Freud, en el centro de todos los acontecimientos emocionales que originan la
histeria hay un deseo, una fuerte exigencia emergente, que siendo incompatible con
el resto de las ideas, convicciones y deseos dominantes en el individuo, son las fuerzas
eyectoras. El deseo que irrumpe en el equilibrio de la conciencia es en si una peticion
de placer, de una situacion grata, pero frente al resto de nuestros deseos y pensamien-
tos se convierte en motivo de enojo y descontento.>

A partir de la cita, podemos mencionar que deseo y placer no presentan si-
nonimia, razon por la que el enojo y descontento, que Freud menciona como
malestar, también se integra al cuestionamiento sobre el fin de la vida: “Innume-
rables veces se ha planteado la pregunta por el fin de la vida humana; todavia no
se ha hallado una respuesta satisfactoria, y quiza ni siquiera la consienta”.¢ Tal
pregunta alude a una dimension metafisica que resulta imposible de resolver, a
excepcidn de aquellos que dan por valido el “consejo” proporcionado por la re-
ligion o el mito; sin embargo, ya que el psicoandlisis no plantea la pregunta por

5 Ibid., 225.
6 Freud, Obras completas. Tomo XXI (Buenos Aires: Amorrortu, 2002): 76.
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el sujeto desde esta vertiente, las elaboraciones teoldgicas quedan excluidas. Lo
mas importante de la pregunta es que la posibilidad de discutirla queda abierta,
debido a que no hay respuesta capaz de colmarla. Desde este punto, Freud prosi-
gue con los cuestionamientos: “4Qué es lo que los seres humanos mismos dejan
discernir, por su conducta como finy proposito de su vida? ;Qué es lo que exigen
de ella, lo que quieren alcanzar?”7

En cierta medida, Freud se relaciona con Hobbes y Rousseau, en tanto que
considera que los seres humanos buscan alcanzar la felicidad y mantenerla,
pero el psicoanalista vienés centra el concepto desde su costado negativo. Para
Freud, la felicidad es como la ausencia de dolory displacer (contenido negativo),
al mismo tiempo de vivenciar intensos momentos de placer (contenido positi-
vo); Freud elige para esto ultimo la palabra dicha. De acuerdo con lo anterior, el
principio del placer es el que otorga un fin expreso a la vida para el ser humano.
Quiza desde esta parte sea posible entender la confusién entre placer y deseo,
cuestion que desde Freud se distingue al sefialar la pretensidon de encontrar un
fin a la vida.

Lo que en sentido estricto se llama “felicidad” corresponde a la satisfaccién mas bien
repentina de necesidades retenidas, con alto grado de estasis, y por su propia natura-
leza solo es posible como fendmeno episddico [...], estamos organizados de tal modo
que solo podemos gozar con intensidad el contraste, y muy poco el estado. Ya nuestra
constitucién, pues, limita nuestras posibilidades de dicha.?

Por lo anterior, se espera que la cultura sea el espacio al cual dirigir los princi-
pales reproches en torno a la insatisfaccion, puesto que sus restricciones alejan
al ser humano de la satisfaccion como fin, pues los satisfactores que propone
nunca son “‘suficientes”. Se entiende también que el estado dicotémico de la sa-
tisfaccion pulsional, en tanto portadora de dicha y al mismo tiempo de grandes
sufrimientos, responde al propio advenimiento de la necesidad, fundamental-
mente en tres aspectos: es ciclica, carece de (solo uno, unico) “objeto” y en gran
parte de las ocasiones depende del mundo externo para realizarse. En este sen-
tido, “el programa que nos impone el principio del placer, el de ser felices, es
irrealizable”? Asi, si la nocién de la vida humana:

7 1Ibid., 76.
Ibid., 78.
9 TIbid,, 83.
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[...] como nos es impuesta, resulta gravosa: nos trae hartos dolores, desengariios, tareas
insolubles, el que la pulsién encuentre limites no implica que su propdsito no pueda
“resignarse”. Ya que el establecimiento de la dindmica social implica intercambios de
diversos tipos (distribucion de la economia a través del trabajo: bienes y servicios;
elementos simbolicos: arte, religion, creencias; asignacion de funciones: jerarquias;
relaciones sexuales, etc.) a través de lo cual, es posible encontrar satisfacciones susti-

tutivas que nos hagan valuar en poco nuestra miseria.'°

Puede anteponerse el contenido positivo a la meta, la ganancia de placer, o su
contenido negativo (evacion de displacer). La cuestion aqui atafie a lo dindmico
y economico, el acceso a la dicha, si acaso fuera posible, tendria que circunscri-
birse a los criterios de moderacion cultural. Sin embargo, la economia libidinal
de cada sujeto con relacion con los montos de satisfaccion real a través del mun-
do exterior de ninguna manera establece un trayecto lineal.

Como parte de las satisfacciones sustitutivas, las que pueden “reducir” la
miseria ofreciendo consuelo, son el arte, el amor y la religion. Por su parte, las
sustancias embriagadoras solo nos vuelven insensibles a ella. En este apartado,
es importante subrayar que para Freud la religion seria de las posibles, pero de la
menos deseables, puesto que “[...] perjudica este juego de eleccion y adaptacion
imponiendo a todos por igual su camino para conseguir dicha y protegerse del
sufrimiento. Su técnica consiste en deprimir el valor de la vida y en desfigurar de
manera delirante la imagen del mundo real, lo cual supone el amedrentamiento
de la inteligencia”

Si bien la felicidad ofrece un aliciente para la vida de los seres humanos, esta
debiera entenderse a partir de la subjetividad, por lo que dependera de las condi-
ciones de advenimiento del sujeto, recordando que la eleccion de un trayecto que
apunte hacia ella no implica su certeza. Los modos en como podemos prevenir-
nos de la infelicidad o hasta cierto punto sostener la felicidad, son inmanentes a
la cultura. Para Freud, como para otros pensadores formados en la época victo-
riana de lingje ilustrado aleman, la nocion de cultura implica:

[...] toda la suma de operacionesy normas que distancian nuestra vida de la de nuestros
antepasados animales, y que sirven a dos fines: la proteccion del ser humano frente a la

10 Ibid., 75.

' Como Freud menciona en su nota a pie de la pagina 84, es importante incluir lo que
ocurre en el narcisismo respecto de la libido de objeto. La ruptura con la realidad, como
en el caso de la psicosis, muestra otro modo en como el sujeto puede resguardarse de la
amenazante realidad.

12 Freud, Obras completas. Tomo XXI, 84.
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naturalezay la regulacion de los vinculos reciprocos entre los hombres. [...] Reconoce-
mos como culturales todas las actividades que son utiles para el ser humano en tanto
ponen la tierra a su servicio, lo protegen contra la violencia de las fuerzas naturales,
etc. [...] Entonces reconocemos a un pais una cultura elevada cuando hallamos que en
él es cultivado y cuidado con arreglo a fines todo lo que puede ponerse al servicio de la
explotacion [...]; sintetizando: todo lo que le es util.3

En este sentido, la cultura seria un proceso totalmente dependiente de las
condiciones dnticas y de las posibilidades simbdlicas de un grupo humano. Co-
nocer la dindmica estructural de intercambios sociales permite establecer dife-
rencias entre grupos culturales. Sin embargo, la aplicacion de estrategias clasi-
ficatorias, de ordenamiento, de reproduccion y acumulacion de los productos
generados por parte del saber cientifico, impiden el resguardo y mantenimiento
de las singularidades. Asumir que la cultura es parte de un proceso evolutivo de
especializacion de la especie, dirigido y encauzado por la razén instrumental
tiene serias consecuencias.

Para Freud dicha nocién de cultura es efecto de presupuestos modernos, a tra-
vés de los cuales se subvierte la condicion contingente del ser humano por la de
un pequeiio dios capaz de capitalizarlo todo, incluido el orden de la naturaleza,
a partir de la razén. Sin embargo, cabe advertir que también para el psicoanalista
vienés “[...] el poder sobre la naturaleza no es la tnica condicion de la felicidad
humana, como tampoco es la inica meta de los afanes de la cultura no extraer
la conclusién de que los progresos técnicos tienen un valor nulo para nuestra
economia de felicidad”'4

En efecto, en términos de cultura, es medianamente esperado que los avances
tecnoldgicos (que han demostrado su clara incidencia en lo real) proporcionen
al ser humano la ilusion de resarcir con protesis sus carencias (naturales, acci-
dentales o fantaseadas). Equiparando progreso tecnoldgico con felicidad a partir
de la aplicacion del poder racional instrumental, la posibilidad de instrumen-
talizar el placer se perfila en el horizonte. Y a pesar de que es comprensible que
en ocasiones el avance tecnoldgico se coloque como un fin para la vida humana,
es pertinente mantener la distincion entre medio y fin, debido a que se puede
caer en el equivoco de confundir lo necesario con lo contingente. La tecnologia
puede ser un medio para mejorar las condiciones de vida, pero no el fin de la vida
humana, pues solo a través del sujeto social es posible la cultura. Sin embargo,

3 [dem.
14 Ibid, 87.
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con frecuencia se encuentra la aplicacion de juicios valorativos en los que la vida
de un ser humano es tasada como si fuese un utensilio. Por ejemplo, establecer el
valor de un trabajador solo en funcion de lo que produce en una fabrica.

Detras de tal nocion de cultura, encontramos argumentos para establecer que
solo el producto util, ya sea fisico o no, incluido el ser humano, es susceptible
de ser cuidado, resguardado, es decir, valorizado. En paralelo, aquello que no
ofrezca dicha orientacidn a la utilidad, dicho de otro modo, que no pueda ser
valorizable en términos de “servir” o ser “ttil para” deberad ser considerado como
basura, resto, desechoy, por lo tanto, desechable o sustituible. De acuerdo con lo
anterior, lo util opera como representacion de algo valioso. Al respecto, Ortega'y
Gasset sefala a partir de su lectura de Freud que:

De tal prop0sito [la cura del trastorno mental] surgié para Freud la necesidad de elabo-
rar todo un sistema psicoldgico, construir con observaciones auténticas y arriesgadas
hipétesis. No hay duda de que algunas de estas invenciones —como la represion—
quedaran afincadas en la ciencia. Otras parecen un poco excesivas y, sobre todo, un
bastante caprichosas. Pero todas son de sin par agudeza y originalidad. Lo mds pro-
blemadtico en la obra de Freud es, a la vez, lo mas provechoso. Me refiero a la atencion
central que dedica a los fenémenos de la sexualidad.!>

En este sentido, cuando Ortega propone entender el uso de la razén para
comprender la vida y la historia del ser humano, emerge el eje filosofico de su
doctrina: la historicidad de la vida y del pensamiento. El pensamiento, en tanto
actividad del alma, fluye de la propia vida, es una funcion vital, vida que deviene
en la historia. Asi, dentro de las expresiones de la vida que crean la cultura estd
el arte. Al respecto, hay un fenémeno que para Freud cubre las condiciones de
ser inutil y al mismo tiempo, e incluso por ello, ser valioso o valorizable cultu-
ralmente. Dicho fendmeno es la belleza, manifestada de modo privilegiado a
través del arte. En relacion con esto, cabe sefialar tres puntos. El primero es que,
para Freud, arte y belleza parecen ser la misma cosa; es decir, las equipara. Por
un lado, la idea de belleza para Freud proviene de las consideraciones estéticas
de su tradicion formativa kantiana. Sujetado a este linaje, niega los movimien-
tos historicos presentes desde finales del siglo X1x e inicios del xx, es decir, las
vanguardias artisticas. En segundo lugar, tal presupuesto estético se encuentra
veladamente relacionado con aspectos metafisicos bastante cuestionables da-

15 José Ortegay Gasset, en Prologo a Obras completas de Sigmund Freud. Madrid.
Biblioteca Nueva.
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das las condiciones historicas del arte de esa época. En tercer lugar, en tanto el
arte puede ofrecer al espectador la posibilidad de suspender o ausentarse de sus
afrentas cotidianas, a través de la contemplacion tiene que ser necesariamente
un objeto de acceso a la satisfaccion pulsional via la sublimacion. Para lo cual es
imprescindible cierto tipo de creacion artistica, la que sin duda se encuentra ce-
fiida al dictamen académico tradicional. De trayectoria kantiana, la categoria de
belleza cumple aqui con las expectativas civilizatorias mas refinadas que Freud
coloca en la creacion artistica, en otras palabras, sublimar pulsiones.

Sin aludir a una definicion de lo bello, Freud menciona que ademas de ser
una actitud estética caracterizada por una sensacién particular de efecto em-
briagador, esta deriva del ambito de la sensibilidad sexual y es un ejemplo de las
mociones de meta inhibida, es decir, lo bello se produce cuando la cualidad del
impulso cambia, dando como efecto la transformacion del objeto; por lo tanto,
es ubicable en una operacién metaférica. En este sentido, ante la demanda de
descarga de las fuerzas pulsionales sobre un objeto en particular, el imperio de la
represion marca una irremediable desorientacidn, y produce una rearticulacion
entre pulsidon y objeto. A partir de lo cual la pulsion tiene que des-investirse de su
impulso original, ya sea sexual o agresivo, para tener acceso a su satisfaccion. Pa-
reciera que, en dicho proceso, la metaforizacion del objeto encuentra en la técni-
ca artistica ciertas estrategias de operacion. Las cualidades formales de la obra
artistica reunirian los ideales culturales de belleza que permiten al espectador
incorporarse al abandono contemplativo. En este sentido, las estrategias o pro-
cedimientos de transformacién de la materia que el ser humano aplica sobre el
objeto serian un tramite necesario para trasladar al objeto a la operacion subli-
matoria.

Asi, las satisfacciones que como seres humanos podemos alcanzar dependen
de los procesos del pensamiento. El proceso primario, sustentado en el princi-
pio del placer, se orienta por las condiciones de lo inmediato, por la coincidencia
con el objeto original, aquel que suscité el impulso, asi como asegurarse de que la
descarga del impulso sea completay en la medida de lo posible con el objeto que
la causa. El segundo proceso ofrece menores gratificaciones inmediatas, pero
despliega la relacidn con lo social. El principio de realidad implica una disminu-
cion en la capacidad de goce, pues el objeto colocado como vicariante es perci-
bido como parcial; dicha condicién implica que el sujeto tenga que desarrollar
mecanismos para confrontarse con la capacidad de demora y, por ende, de la
frustracion. Este ultimo proceso es el que participa en las dindmicas culturales y
en las de la creacion artistica.
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Para Freud, las satisfacciones sustitutivas representan ilusiones respecto de
la realidad y realizaciones alucinatorias con gran efectividad psiquica en cuanto
a la relacién que se puede establecer con el acceso a la satisfaccion. A pesar de
que el arte solo pueda ofrecer una sustraccidon pasajera de los malestares co-
tidianos, el fendmeno de la contemplacidn suscitado por lo bello “falla” o seria
insuficiente en tanto no puede prolongarse lo suficiente como para otorgarle al
espectador la estabilidad psiquica demandada a partir del elemento alucinato-
rio. “Entre estas satisfacciones de la fantasia estd el goce de obras de arte, acce-
sible, por mediacion del artista, aun para quienes no son creadores. Las personas
sensibles al influjo del arte nunca lo estimaran demasiado como fuente de placer
y consuelo de la vida”'® Ademas de las exigencias que la cultura genera para la
produccion de la belleza, para Freud se suman otros dos prerrequisitos a la moral
sexual cultural culta: la limpieza y el orden. A saber, Freud apunta que:

La suciedad de cualquier tipo nos parece inconciliable con la cultura; esa misma exi-
gencia de limpieza la extendemos también al cuerpo humano [...], algo parecido ocu-
rre con el orden, que, como la limpieza, esta enteramente referido a la obra del hom-
bre. [...] El orden es una suerte de compulsion de repeticion que, una vez instituida,
decide cuando, donde y cémo algo debe ser hecho, ahorrando asi vacilacion y dudas
en todos los casos idénticos.!”

Resulta destacable la articulacion entre los significantes belleza, limpieza y
orden en relacion con el fendmeno cultura. Asimismo, también es importante re-
cordar que si bien para Freud, el orden, la bellezay la limpieza son exigencias cul-
turales fundamentales, ello no clausura su incorporacion negativaa las fuentes de
goce. Sila belleza es una propiedad del objeto sexual, se debe a que es capaz de re-
unir atributos de excitaciony limite, en tanto representa el contenido de los idea-
lesatravésde los cuales el yo se estructuray se propone una meta para la descarga.
La belleza funge como referencia formal-imaginaria para propiciar la identifica-
ciony, porlo tanto, la reducciéon de la angustia en un cuerpo que ante su invalidez
inicial no puede mds que experimentarse como despedazado. En este sentido, el
arte (al igual que la actividad cientifica) incorpora utilidad (manifestacién de la
actividad psiquica superior capitalizable por varios lados) y ganancia de placer.

El que la cultura se edifique sobre la renuncia o sobre la postergacion o defor-
macidn de lo pulsional implica que las condiciones a partir de las cuales ingresa-

16 Freud, Obras completas. Tomo XXI, 8o.
17 1Ibid., 91-92.
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mos a una determinada comunidad seran las mismas que ordenaran los modos
de realizacidn de acceso a las satisfacciones, por lo que estar y formar parte de
una comunidad presupone la sustitucion del poder del individuo por el de la
comunidad. Fundamentalmente esto consiste en que cada integrante limite sus
posibilidades de satisfaccion a cambio de que el orden establecido otorgue cierto
aval para asegurar que ninguno de los integrantes (o por lo menos, los menos
posibles) gocen de dichos beneficios a costa de la insatisfaccién de los demds. En
este sentido, la regla ética fundante se erige en la limitacion de la vida sexual: “El
resultado dltimo debe ser un derecho al que todos —al menos todos los capaces
de vida comunitaria— hayan contribuido con el sacrificio de sus pulsiones y en
el cual nadie —con la excepcion ya mencionada— pueda resultar victima de la
violencia bruta”®

De acuerdo con lo anterior, podemos notar la diferencia entre una descripcion
del fenomenoy un acercamiento a las cualidades constitutivas de este, lo que Or-
tega y Gasset anota como sigue: “La psicologia ha sido hasta ahora —en opinién
de los psicoanalistas— la geografia de la superficie espiritual: psicoandlisis, em-
pero, es psicologia de profundidad”!9 En este sentido, la propuesta de Freud en
tornoala condicion humana implicaasumir que “el ser humano no es un ser man-
so, amable, a lo sumo capaz de defenderse si lo atacan, sino que es licito atribuir a
su dotacion pulsional una buena cuota de agresividad”2° El modo como explica
esto esa partir de la hipotesis de la pulsion de muerte. A diferencia de pensadores
como Rousseau, Freud descarta que el sistema econémico (propiedad privada,
modernidad, capitalismo) sea la causa de la conducta violenta del ser humano.

La agresion no ha sido creada por la institucion de la propiedad; reino casi sin limita-
ciones en épocas primordiales cuando esta era todavia muy escasa, se la advierte ya en
la crianza de los nifios cuando la propiedad ni siquiera ha terminado de abandonar su
forma anal primordial, constituye el trasfondo de todos los vinculos de amory ternura
entre los seres humanos, acaso con la unica excepcion del que une a una madre con

su hijo varon.?!

La cultura impone multiples sacrificios, tanto para la sexualidad como para la
inclinacion agresiva del ser humano, ya que la agresion es el obstaculo mas fuerte

8 Tbid., 94.

19 Ortegay Gasset, Obras completas. Tomo I, 229.
20 Freud, Obras completas. Tomo XXI, 108.

21 Ibid., 110.
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que la cultura encuentra en el ser humano, pero si esto se desliga del contexto
politico-econdémico se anula una parte de la realidad concreta en la que el sujeto
finalmente persigue su satisfaccion.

En Mads alld del principio del placer, Freud argumenta que el sentimiento de
culpa es el problema mas importante para el desarrollo cultural, ya que trasluce
la inclinacion constitucional de los seres humanos de agredirse unos a otros. En
este sentido, no hay norma social que pueda ser capaz de domeiiar la intencion
de aniquilar al préjimo, lo cual hace que cualquier tipo de supuesto moral sea
expresion de la imposibilidad humana. Freud retoma la explicacion desde la li-
nea del desarrollo psicosexual, y privilegia los cambios del ser humano al respecto
del sentimiento de angustia. El primer tipo de angustia que el sujeto conoce es
la pérdida del amor del objeto. Esto ocurre porque ante algiin tipo de frustracion
por parte del objeto, el sujeto experimento deseo de aniquilarlo, lo cual implica
poner en riesgo su propia existencia, por lo que tal descarga debe reprimirse, y
esto tendra efectos. El sujeto teme ser castigado (pues sin el amor del objeto, se
encuentra desprotegido y expuesto) por haber querido aniquilarlo. Esta opera-
cién provee las condiciones necesarias para redirigir la pulsion agresiva antes
dirigida al objeto, hacia parte del yo, a través de la identificacion, lo que apuntala
la entrada en funcién del superyd.

La consciencia moral deviene como subrogado auténomo del yo. Dicha cons-
ciencia nace por la sofocacion de la agresion dirigida hacia el obstaculo externo
que imposibilita la satisfaccidn de la pulsion, quedando activa y reclamando mas
renuncias. “La consciencia moral severa es engendrada por la cooperacion de dos
influjos vitales: la frustracion pulsional que desencadena la agresion, y la expe-
riencia de amor, que vuelve esa agresion hacia adentroy la trasfiere al superyo”.22
El sentimiento de culpa proveniente de la inclinacion agresiva (disposicion pul-
sional autdnomay originaria) es la expresion del conflicto entre Eros y la pulsion
de destruccion o de muerte.

La agresion es introyectada, interiorizada, pero en verdad reenviada a su punto de
partida; vale decir: vuelta hacia el yo propio. Ahi es recogida por una parte del yo, que
se contrapone al resto como superyo y entonces, como “conciencia moral’, estd pronta
a ejercer contra el yo la misma severidad agresiva que el yo habria satisfecho de buena
gana en otros individuos, ajenos a él. Llamamos “conciencia de culpa” a la tensién en-
tre el superyo que se ha vuelto severo y el yo que le esta sometido. Se exterioriza como
necesidad de castigo. Por consiguiente, la cultura yugula el peligroso gusto agresivo del

22 Ibid., 126.
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individuo debilitdndolo, desarmdndolo, y vigilandolo mediante una instancia situada

en su interior, como si fuera una guarnicion militar en la ciudad conquistada.?3

En este sentido, todo desarrollo cultural arrastra la posicion individual egois-
ta por alcanzar la dicha sobre los demas, y la irremediable necesidad de reunirse
con los otros para hacer comunidad. Para Freud, dicha confrontacién no tiene
por causa la lucha entre las pulsiones primordiales: Eros y Muerte, aunque mas
bien implica una querella econémica interna de la libido, en tanto situa el tema
del yo y los objetos en su aspecto incesante, inequitativo y dependiente del otro.
Si la dindmica interna del sujeto implica lo antes mencionado, se ha de anotar
que por parte del contexto también se plasma un superyo bajo cuyo influjo se
consuma el desarrollo de la cultura. “[...] el supery6 de la cultura, en un todo
como el del individuo, plantea severas exigencias ideales cuyo incumplimiento
es castigado mediante una “angustia de la consciencia moral”.>4

Dicha instancia plantea expectativas de corte ético entre los seres humanos,
por lo que la ética es entendida como un ensayo terapéutico y un empefo de
alcanzar (por mandamiento del superyd) lo que hasta ese momento el trabajo
cultural no habia conseguido. En razén de lo anterior es que el imperativo de
cuidar, amar o respetar al otro es funcional solo a partir de obtener algun tipo
de recompensa concreta. Al respecto, la interpretacion de Sigmund Freud sobre
el animal humano presenta elementos que extienden y complejizan la perspec-
tiva humanista. Por un lado, el modelo antropologico freudiano es innovador y
se orienta a la toma de responsabilidad ética por parte del sujeto. Al respecto,
Fulgencio Alvarez anota que:

El fildsofo madrilefio estima que una filosofia innovadora ha de producir revolucién
no solo en la concepcion de la realidad sino también en la manera de pensar la rea-
lidad. En consecuencia, la razén que estd unida a la vida y a la historia produce una
nueva logica del pensar. Asi, pensar la vida y vivir la vida son momentos de una misma
realidad. La vida que es quehacer y proyecto necesita una justificacion racional de si
misma. El vivir coexistiendo con el mundo exige una interpretacién que dé cuenta del
sentido de las acciones encaminadas a comprender el problema que implica el estar

en el mundo.?5

23 Ibid., ng-120.

24 Ibid., 137.

25 Fulgencio Alvarez Alvarez, “La Teoria de la Razén en Ortega y Gasset” (2020),
Amelica, consultado en junio 11, 2024, <http://portal.amelica.org/ameli/jatsRepo/212/
2121028009/index.html>.
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I11. A modo de cierre

Ante este escenario, se puede preguntar si existe alguna otra opcion cultural para
paliar los malestares. De modo interesante, Freud coloca al trabajo como una de
ellas. El psicoanalista vienés escribe que al no contar con un fin para conducir o
dirigir su vida, el ser humano puede orientar sus intereses vitales al trabajo pro-
fesional ordinario, el cual es accesible a cualquiera. El trabajo adquiere un valor
para la economia libidinal en tanto que liga al individuo a la realidad, insertan-
dolo de forma segura en la comunidad humana, al mismo tiempo que genera
vinculos sociales. Asi, se puede considerar viable desplazar partes de los compo-
nentes libidinosos, narcisistas, agresivos y hasta erdticos para afianzary justificar
la vida en sociedad por mediacién del trabajo. La potencia del trabajo solo seria
posible si tal actividad proviene de un acto de eleccion libre.

La actividad profesional brinda una satisfaccion particular cuando ha sido elegida li-
bremente, o sea, cuando permite volver utilizables mediante sublimacion inclinacio-
nes existentes, mociones pulsionales proseguidas o reforzadas constitucionalmente.
No obstante, el trabajo es poco apreciado, como via hacia la felicidad, por los seres hu-
manos. Uno no se esfuerza hacia él como hacia las otras posibilidades de satisfaccion.
La gran mayoria de los seres humanos solo trabajan forzados a ello, y de esta natural
aversion de los hombres al trabajo derivan los mas dificiles problemas sociales.2®

Considérese que el contexto en el que Freud elabora dichas hipotesis es el
periodo de entreguerras. Los grandes movimientos por parte de los sectores
socialmente marginados, aun sectores burgueses y el proletariado, tendrian
que esperar algunas décadas para ser motivo de reflexiones criticas. Dicho lo
anterior, vale recordar que la postura de Ortega y Gasset en relacion con lo que
conocio de la obra de Freud fue ambivalente, situdndose en una critica de los
contenidos relacionados con la sexualidad y con las insuficiencias de corte epis-
temologico para responder a los criterios de una ciencia positiva.

De acuerdo con lo anterior, el didlogo entre Freud y Ortega y Gasset podria
continuar mas all4 de la reduccién de la vida psiquica al ambito de la biologia
y con planteamientos criticos sobre la razon instrumentalizada. Toda vez que
ambos pensadores tienen una perspectiva que es contempordnea, se trata de la
analogia entre ambas posturas sobre la comprension de la vida como historia.
Asi, como indica el filosofo espaiiol, en su texto titulado El tema de nuestro tiem-
po, de 1923:

26 Freud, Obras completas. Tomo XXI, 137.

152



Diversa % articulos
AcosTA | Sobre Ortega y Gasset y el psicoandlisis como una ciencia problematica

El tema de nuestro tiempo consiste en someter la razdn a la vitalidad, localizarla den-
tro de lo biologico, supeditarla a lo espontdneo. Dentro de pocos afios parecerd absur-
do que se haya exigido a la vida ponerse al servicio de la cultura. La mision del tiempo
nuevo es precisamente convertir y mostrar que es la cultura, la razoén, el arte, la ética
quienes han de servir a la vida.??
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Resumen: El Shahnamé de Ferdousi es un libro de masas, memoria de tiempos

inmemoriales y tesoro lingiiistico y literario para los pueblos iranios.

Pero desde la primera centuria tras su creacion ha sido instrumentalizado
por reyes y gobernantes que buscaron en él su gloria y legitimidad

en el poder. La edad moderna no es una excepcion en este sentido.

La investigaciéon que aqui presento se plantea como una aportacion

a los esfuerzos populares por la recuperacién y reapropiacion del Shahnamé
como un libro del pueblo. Para ello he elegido la primera leyenda de la obra
de Ferdousi, la historia de Kayomart, que habla de los primeros dias de

los seres materiales en el mundo. El articulo trata de conectar la leyenda
con sus antecedentes en la tradicion zoroastriana y reflexiona, a partir

de ahi, sobre nuestra condicién actual como seres humanos

en estos delirantes momentos historicos.
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Abstract: Ferdowsi’s Shahnameh is a book for the masses, a memory of

immemorial time and a linguistic and literary treasure for the Iranian
peoples. But since the first century after its creation, it has been
instrumentalized by kings and rulers who sought in it their glory

and legitimacy in power. The modern age is no exception in this sense.
The research presented here is intended as a contribution to popular
efforts for the recovery and reappropriation of the Shahnameh as a book
of the people. To this end I have chosen the first legend of Ferdowsi’s work,
the story of Kayomart, which speaks of the first days of material beings in
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the world. The article tries to connect the legend with its antecedents in the
Zoroastrian tradition and reflects, from there, on our current condition as
human beings in these delirious historical moments.
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Introduccion

El Shahnamé de Abolgasem Ferdousi, terminado en el siglo X1, es un libro de
masas, memoria de tiempos inmemoriales y tesoro lingtiistico y literario para los
pueblos iranios. Pero, desde la primera centuria tras su creacion, ha sido instru-
mentalizado por reyes y gobernantes que buscaron en él su gloria y legitimidad
en el poder. La edad moderna no es una excepcién en este sentido. La ultima
monarquia de Irdn, la dinastia Pahlavi, se sirvio de la obra para establecer una
supremacia persa y chiita en el pais, y para reprimir a los grupos etnolingtiisticos
y religiosos minorizados. Politica que la Reptiblica Islamica ha continuado hasta
nuestros dias mediante la celebracion de concursos oficiales de memorizacion y
recitacidon del Shahnamé, grandes conmemoraciones del poeta y remodelacio-
nes de su mausoleo en la ciudad de Tus en la provincia de Jorasan.

Ferdousi escribio su Shahnamé para conservar la memoria cultural de los
pueblos iranios frente a la amenaza de los conquistadores drabes musulmanes y
gobernantes turcos dogmaticos. Entonces, es natural que se considere un poeta
“nacional” muy querido y respetado para el pueblo irani. Este sentido amplio,
generoso e incluyente de “nacion’, como comunidad cultural solidaria y diversa,
que Ferdousi traza con su obra, difiere drasticamente de la nocion moderna de
Estado-Nacidén. En esta batalla epistémica, el actual Estado irani, como sus an-
tecesores, intenta despojar al pueblo de su padre poético y confirmarse como el
tnico duefio del Shahnamé y de su interpretacion. De este modo, los espacios
de vida y muerte de Ferdousi, sus personajes miticos y legendarios, asi como sus
versos, se han confiscado como propiedad estatal. Sin embargo, desde la Revolu-
cién Constitucional de 1906 hasta el movimiento Mujer Vida Libertad de 2022,
los iranies no han dejado de luchar por la recuperacién de este acervo cultural
que les pertenece. Los personajes del Shahnamé han aparecido constantemen-
te como héroes y heroinas de levantamientos sociales y politicos, prestando su
fuerza a las voces justicieras.
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La investigacion que aqui presento se plantea como una aportacion a los es-
fuerzos populares por la recuperacion y reapropiacion del Shahnamé como libro
de masas. He elegido la primera leyenda de la obra de Ferdousi, la historia de
Kayomart, que habla de los primeros dias de los seres materiales en el mundo.
El articulo trata de conectar la leyenda con sus antecedentes en la tradicion zo-
roastrianay reflexiona, a partir de ahi, sobre nuestra condicidn actual como seres
humanos en estos delirantes momentos histdricos, cuando los poderosos miran
con indiferencia y apoyan con dinero y armas el genocidio en Gaza, la guerra en
Ucrania, la represion en Irdn y Afganistdn, y la violencia en México, Ecuador,
Pert, Chile o en otras latitudes cuyos nombres apenas conocemos.

Muchos nifios y adolescentes han sido asesinados en Iran durante los tltimos
movimientos sociales. Muchos mds estdn muriendo ahora mismo en Palestina
bajo bombardeos o de hambre y frio. Otros tantos son victima de violencia y cri-
menes organizados en nuestro continente, en Africa, en Medio Oriente. Las re-
flexiones que aqui presento buscan su valiente voz en los cuentos del Shahnamé.

1. Resistir es vivir

En la intimidad luminosa lloré contigo por los vivos
Y en el oscuro cementerio canté contigo

Las canciones mas bellas

Porque los muertos de este afio

Eran los mds apasionados amantes de la vida.

AHMAD SHAMLU

Las fuentes del zoroastrismo atestiguan que, en el centro del mundo, a las orillas
del sagrado rio Daitya, espiritu de todas las aguas, nacieron dos entes materiales
primordiales: Gav, la vaca tnica, y Gayomard, el primer hombre. No fueron los
primeros seres vivos, pues Ahtira Mazda habia creado antes el cielo y los cuerpos
celestes, las aguas, la tierra y las plantas, todos vivientes y conscientes, realiza-
dos para hacer frente a la primera materializacion de la injusticia en forma de
una agresion bélica: el ataque del oscuro Ahriman a todas las manifestaciones
luminosas. En este momento, Mazda habia creado también el tiempo finito para
que la inminente batalla no durara hasta siempre.! Y en la finitud estaba puesta
la esperanza de la victoria de la luz.

! Bundahisn, I: 25-27.
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Gav, blanca y luminosa como la luna,? se encontraba en la orilla derecha del
rio cuando vio aparecer, en la orilla izquierda, a un ser resplandeciente como el
sol, “dotado de ojos, oidos, lengua y sefia’3 Gayomard llevaba la sefia porque se-
ria el padre de todos los seres humanos, que se crearian a su semejanza.4 La ma-
dre de ambos era Spandarmaz, la diosa de la tierra,5 en cuyas entraiias habia de-
positado Mazda la semilla del fuego, hecho de luz y del verdor del firmamento.®

Estas dos creaturas, a la vez terrestres y celestes, materiales y espirituales,
marcaron la culminacion de la creacion de Mazda. Después sigui6 un descanso
de cinco dias antes de que el Adversario se despertara de su suefio de 3000 afios
y atacara giti, el mundo material.

La tradicion zoroastriana cuenta como cada elemento creado se enfrentd al
agresory como la destruccion se propago por un mundo hecho de luz, sabiduria
y amor.” Porque a Ahriman no le bastaba su propio reino y su deseo de poseer
mas habia roto el equilibrio eterno. La fuerza oscura cred los vicios en forma de
deévs, y trajo a la existencia a la muerte, las enfermedades y las criaturas nocivas.
Hirio el cielo, cred en él el sol y la luna oscuros para terminar con la luz, contami-
no las aguas, seco las plantas y entonces mato6 a Gavy a Gayomard.

El nacimiento y la muerte de Gavy Gayomard son los acontecimientos finales
de la primera creacion y destruccion de giti. Si bien la creacién realizada por los
arquetipos del Bien y del Mal ocurre simultdaneamente, mientras ambos seres ab-
solutosy eternos (Luzy Oscuridad) estan activos, el mundo material llega a existir
graciasa lainactividad y estupefaccion de Ahriman causadas por un canto divino:

Entonces, Ohrmazd canté el “Ahunwar”, es decir, pronuncié un “Yatha ahu-vairyo”8 de
veintiuna palabras; Le mostré al Espiritu Maligno Su propia victoria final, la incapa-
cidad del Espiritu Maligno, la perdicion de los dévs, la resurrecciéon de los muertos, la

Ibid., Ia: 12.

Ibid., Ta: 13.

Idem.

Deénkard, 111: 8o.

Bundahisn, Ia: 13.

Avestd, Vd. f1, Yt. 13.12-13, 71, 78; Bundahisn, 1V; Vizidagtha-1 Zadspram, 2-11.

Las primeras tres palabras de una de las mds potentes oraciones zoroastrianas del

Avestd, cuyo contenido es:

Asi como el Sefor [debe ser elegido] de acuerdo con la verdad,

asi también el Juicio [debe ser elegido] de acuerdo con la verdad.

Establece asi el buen pensamiento,

Y las buenas acciones derivadas de una existencia de acuerdo con la verdad.

Para el Sefior Sabio a quien han elegido como pastor de los necesitados
(traduccion al inglés de S. Insler, 1975a).

N o A WN
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vida material final y la condicién sin oposicion de las criaturas, hasta la eternidad [...].
Cuando fue pronunciada la tercera parte, el Espiritu Maligno muri6 dentro de su cuer-
po, por miedo; cuando fueron pronunciadas dos partes, el Espiritu Maligno cayé de
rodillas; y cuando fue pronunciado completo, [el Espiritu Maligno] quedé estupefacto
e incapaz [de] quitar a las criaturas de Ohrmazd [la capacidad de trabajo].?

La potencia de este primer canto, cuya melodia protege la creacion duran-
te 3000 afos, contrasta con el absoluto silencio que guarda Mazda mientras
Ahriman aniquila el mundo material durante otros tres milenios: a lo largo del
ataque del Adversario, el Espiritu Luminoso observa la destruccion sin pronun-
ciar palabra y apenas se muestra activo. Son las propias creaturas que, tras sufrir
dafio, se dirigen a Ahriman y retan la oscuridad y muerte con palabras de espe-
ranza:

Entonces el Espiritu del Cielo hablé al Espiritu Maligno: “Tendré que ofrecer protec-
cién hasta el ultimo momento’, es decir, “No te dejaré pasar” [...]. Entonces el Espiri-
tu del Agua hablé: “;Quién me alcanzara las bendiciones de Vohiiman, Ardwahist y
Sahréwar?”, es decir, “Ahora que ha venido el Adversario, ;dénde esta mi buen sabor?”
[...] Entonces [el Espiritu de] la Tierra hablé: “Que mis vengativos dadores alcancen
su venganza” [...]. Entonces, el Espiritu del Arbol hablé: “Debido a su devocion, Ohr-
mazd hard que el Arbol crezca” [...]. Acto seguido, Gav hablé: “Deberas ordenar la
crianza de los animales benéficos, sus mejores acciones y trabajos” [...]. Acto seguido,
Gayomard habld: “[Ahora] que ha venido el Adversario, toda la humanidad sera de mi

simiente, y esto es bueno, ya que obraran con bondad”®

Asi, el canto divino, promesa profética de la derrota del Mal, se deja escuchar
en las voces de una creacion consciente de su razon de ser. Un mundo que de-
posita en su propia muerte inevitable, la confianza de que triunfara la vida, aun
en la ausencia de los que tuvieron que resistir muriendo; una victoria lejana (al
cabo de tres milenios mas), pero infalible, pues el pacto con la Luz, la promesa
de proteger la vida irriga la fe en que el Bien no fracasara.

9  Bundahisn, 1: 29, 31.
10 Bundahisn, 1V: 12-26.
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2. Padre Sol, madre Luna

Nunca mengua esta Luna en su giratorio andar
El sol de Su belleza desgarra la oscuridad.

Rumi

En las fuentes postislamicas, Gayomard (Kayomart en su forma tardia) aparece a
veces como el primer ser humano y a veces como el primer rey o profeta. Tabari
lo equipara con Adan," mientras que Tha'alibi dice que probablemente se trata
de Set, el tercer hijo de Adan, profeta como su padre y el primer rey entre los
humanos.’? El poeta-historiador ademas lo considera “indudablemente” el padre
de los persas, y afirma:

Su paisy el de sus hijos gozaba de orden y se gobernaba por leyes, como es costumbre
en los paises orientales [...]. Dicen los persas que Kayomart vivia en las montanas,
porque en este momento no existian las casas [...] lo llaman karsah que significa “rey
de la montafa”. Su rostro era bello, su cuerpo proporcionado, y era mas poderoso
que Mihr en cuanto a su fortaleza. Todos los ojos le seguian y entre los genios y los
humanos no habia nadie que no quedara prendado de él y no se prosternara ante él
[...] Dicen los persas que cuando Kayomart murid, el mundo entero lloré por él, y de
todo el mundo se alzaron llantos y suspiros hasta el cielo. Todos se apenaron por la
muerte de un ser tan bello.3

La belleza de Gayomard y el luto universal por su muerte nos remiten a un mi-
tema comun del mundo iranio relacionado con dioses de vegetacion, seres que
simbolizan la vida sobre la tierra y cuya muerte sacrificial es condicion necesaria
para la resurreccion de la naturaleza.'4 Las fuentes del zoroastrismo conservan
estas caracteristicas de Gayomard al afirmar que de su semilla nacio de la tierra
una planta de ruibarbo con dos tallos, uno macho y otro hembra, que serian los
padres de todas las razas humanas: “De la semilla que se metio a la tierra, tras 40
afos, crecieron Masi y Masiana; gracias a ellos se alcanzé el perfecto progreso del
mundo, la destruccion de los dév y la inhabilidad del Espiritu Maligno”.'5

- Mohammad b. Yarir Tabari, Tarij-e Tabari, Teheran: Asatir, 1990, vol. 1: 99.

12 Abdolmalek Tha’alibi Neishaburi, Tarij-e Tha’alibi: Ghurar Akhbar Muluk al-Furs
wa Siarihim, Teheran: Noqré, 1970, vol. 1: 5.

3 Ibid., vol. 1: 6-7.

4 Véase Ali Hosuri, Siyawushan, Teheran: Cheshmé, 2006.

5 Bundahisn, VI, F: g.
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En el Shahnamé de Ferdousi, la fuente medieval que mejor desarrolla este
personaje, Kayomart es el primer rey sobre la tierra. El poeta destaca la armonia
de su reino, habla del acuiiamiento de conceptos como respeto y adoracion du-
rante su reinado, y traza a Kayomart como un personaje solar relacionado con el

nacimiento del mundo:

Cuando el sol aparecié en Aries y hubo luz, ritos, y agua en el mundo,
Cuando el astro refulgié desde la constelacion del Carnero rejuveneciendo el mundo
entero,

Kayomart fue gobernante del mundo.

[...].

Gracias a él, el mundo se enriquecié de nuevos atavios y alimentos.

Fue rey durante 30 afios, benévolo como el sol en el firmamento.

De él irradiaba la far de reyes, como luna llena alumbrando un alto ciprés.
Las bestias mansas y salvajes se acercaban y descansaban a su lado.

Se postraban ante aquel trono que enaltecia su fary fortuna

Y de rodillas se acercaban mostrando respeto:

asi surgieron los ritos de adoracién.'®

Para muchos pueblos iranios el equinoccio de primavera, cuando el sol entra
en Aries, marca la renovacion anual de la creacion, y coincide con la resurreccion
periddica de las deidades de vegetacidn. La aparicion de Kayomart en este mo-
mento astronomico evidencia su pertenencia a esta clase de dioses y da fe de su
naturaleza como ser primordial.

Asimismo, la identificacion de Gayomard mitico con el sol es frecuente en las
fuentes zoroastrianas y no es extrafio su equiparacion con Mihr (Mitra), deidad
guardiana de los pactos'7 que a su vez se ha equiparado con el sol.'® El Bundahishn,
por ejemplo, afirma que Ahtira Mazda “creé a Gayomard luminoso somo el Sol™9
y que cuando este murid “tomo su cuerpo astral y lo encargé al sol; y esta es la luz
con que el Sol ilumina el mundo material”.2®

16 Abolgasem Ferdousi, Shahnamé, edicién de Yalal Jaleqi Motlag, Teheran: Sojan,
2015. vol.1: 11, vv.7-16. La traduccion es mia.

7 Sven S. Hartman, Gayomart etude eur le syncretisme dans l'ancien Iran, Uppsala:
Almgqvist and Wiksells, 1953: 45-78.

18 Tlya Gershevich, The Avestan Hymn to Mithra, Cambridge: Cambridge University
Press, 1959: 38, 41-42.

9 Bundahisn, Ta: 13.

20 Tbid., VII: 8.
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Tha’alibi escribia que Kayomart “era mas poderoso que Mihr en cuanto a su
fortaleza”, subrayando las cualidades de Mihr como guerrero invicto, y Ferdousi
seflala esta dimensidn solar mediante el simil “[era] benévolo como el sol en el
firmamento”, y hace énfasis en otros aspectos avésticos de Mihr como proveedor
de abundancia.?!

A su vez, la gemela de Gayomard, Gav, estd vinculada con la luna: “era blanca

y luminosa como la Luna”??

y, cuando perdio la vida, Ahtara Mazda “tomo el
cuerpo astral de Gavy encargo su arquetipo a la Luna; y esta es la luz que la Luna
refleja hacia el mundo material”?3 Sin embargo, los textos medievales, debido
a su vision mas historica y por consecuencia antropocéntrica, omiten cualquier
mencion de la vaca primordial. Solo en el Shahnamé encontramos su huella.

Al describira Kayomart, dice Ferdousi que “De él irradiaba la far de reyes, como
luna llena alumbrando un alto ciprés”. La far, la gloria divina que es “salud, sabi-
duriay alegria”®4 emana de Mazda, y después de él pertenece a los AmeSaspenta
y los Yazata (las deidades mayores y menores). En la tradicion zoroastriana, el
primer ser humano dotado de far es Haosyangha,?> es decir, Hiisang, nieto de
Kayomart en el Shahnamé. Los conocimientos de Ferdousi de las fuentes épico-
mitoldgicas en persa medio, especialmente el Xudaynamag sasanida, minimi-
zan la probabilidad de que el poeta haya otorgado “por error” la far de reyes a
Kayomart. Esta anomalia puede ser, mas bien, una invitacion a descubrir junto
a Kayomart a su gemela elidida: la far que alumbra al ciprés es la luna llena que
acompaiia al sol del verso anterior: en la mitologia irania, Gavy Gayomard res-
pectivamente.

En las fuentes del zoroastrismo, Gav es dotada de naturaleza vegetal; de ahi
que, al morir, crezcan de la tierra donde yace su cuerpo “55 tipos de cereales y 12
especies de hierbas medicinales”2® Su esencia, encomendada a la luna, seguira
produciendo vida en el mundo hasta que llegue la batalla final.

Alavez, el cardcter masculino y solar de Gayomart, vinculado con Mihr como
deidad guerrera, se confirma cuando la tradicion zoroastriana habla de la na-
turaleza metalica de su cuerpo y afirma que de su cadaver aparecieron siete (u
ocho) tipos de metales.?7

21 Avestd: Mihr Yast.

22 Bundahisn, la: 12.

3 Ibid., VIL: 5.

24 Avestd: 19: 9.

25 Ibid., 19: 26.

26 Bundahisn, VI, E.: 1.

27 Zadspram, 10:2; Bundahisn, VI, F: 8.
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Dicen las fuentes zoroastrianas que en los primeros momentos de la creacion,
los farawahar (espiritus arquetipicos) de los seres humanos, la progenie de Ga-
yomard, decidieron luchar contra el Espiritu del Mal: “Gracias a la Sabiduria, los
farawahar de los seres humanos vieron el mal que aconteceria en el mundo ma-
terial debido al malvado Ahriman [...] y aceptaron ir al mundo material [...]"28
Entonces, “un ejército aparecio sobre la tierra, cuando los farawahar de los seres
humanos avanzaron juntos, formados para la batalla”29 Ejército armadoy prote-
gido por los metales heredados del propio Gayomard.

Asi, los humanos, nacidos como plantas de la tierra, acariciados por la esencia
justiciera de Gayomard en el sol de cada mafiana y arropados por el carifio vital
de Gav en las noches de luna, sabriamos recordar que estamos aqui para detener
la destruccion y la muerte alimentadas por esta oscura injusticia avariciosa que
representa Ahriman, y proteger todas las formas de vida. Esto pactamos bajo la
mirada de nuestros primeros padres.

3. Un pacto indispensable

:Qué es el hombre sin los animales?

Si todos los animales se fuesen, el hombre moriria de una
gran soledad de espiritu, pues lo que ocurra con los animales,
en breve ocurrirad a los hombres.

JEFE SEATTLE, 1855

La ofensiva de Ahriman contra la creacidn se refleja en el Shahnamé con matices
distintos a lo que atestiguan los textos religiosos. Ferdousi relata que Kayomart
tenia un hijo hermoso y valiente llamado Siyamak, y que el hijo de Ahriman al
ver su fortuna y gloria, tuvo envidia y decidio atacar su reino. En la leyenda, es
Sityamak y no Kayomart quien se enfrenta al demonio y es asesinado, pues el rey-
padre ni siquiera esta enterado del ataque:

Kayomart no sabia que otro rey deseaba el trono de grandeza.
Entonces apareci6 el bienaventurado Sora$,3° como una parti, vestido de piel de leo-
pardo,

28 Bundahisn, 11I: 24.

29 Ibid., Ia: 21.

3% Deidad que simboliza la obediencia. Muchas veces funciona como un mensajero
entre el mundo espiritual y el material.
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En secreto conto a Siyamak el plan del enemigo contra su padre.

Al escuchar acerca de las artimanas del malévolo dév,

El corazén del hijo del rey hirvid, reunio a su ejército y agudizé los oidos.

Cuando ambos ejércitos se enfrentaron, [Styamak] recibié aguerrido al dév:

Vino desnudo y se prendio del hijo de Ahriman.

El adverso demonio negro lanzé sus garras y dobld el cuerpo del principe,

Lo arrojo a la tierra 'y con su zarpa le abrio la cintura.

A manos del malnacido demonio, murio6 Siyamak, y la asamblea se quedo sin sobe-

rano.3!

Styamak esta ausente en las fuentes del zoroastrismo, al igual que otro per-
sonaje mitico y legendario de la tradicion irania, Styawas, quien se le asemeja en
nombre y destino. Siyamak se compone de siya (negro) + mu (pelo) + -ak (sufijo
diminutivo o afectivo) y significa ‘amado/pequefio de pelo negro’; y Siyawa$ de
siya (negro) + waxs (espiritu). El adjetivo siya se relaciona con el inframundo y
es indicador de la funcion sacrificial del denominado; funcidén que, como antes
mencionamos, es caracteristica de deidades de vegetacion entre las que Siyawas
es ejemplar. Styamak parece asimilar la funcion mitica asignada a su padre en la
tradicion zoroastriana y adoptar su destino: morir asesinado por el Adversario
(o su hijo en este caso). Esto ademads deriva en una solucion narrativa para que
el linaje de los reyes persas legendarios tenga continuidad: Hasang, el hijo de
Styamak, vengard a su padre y sera rey tras la muerte de su abuelo. Asimismo,
el hecho de que sea el hijo de Ahriman el que muere a manos de Hasang deja
intacta la escatologia zoroastriana que predice la destruccidon del Adversario al
final de los nueve milenios de tiempo finito. De este modo, dos personajes no
arquetipales (el hijo de Kayomart y el de Ahriman) aparecen para dar sentido
a una leyenda que se aleja de lo mitoldgico para poder existir, pero lo hace sin
modificar a fondo la version mitica.

Otra escena significativa de la historia en el Shahnamé es la contienda de ven-
ganza:

Convoco a las pari'y, de entre las fieras, a los valientes jabalies, tigres, leones y leopar-
dos.

[Formo] un ejército de animales feroces y dociles, aves y pari,

comandado por un valiente guerrero.

El rey Kayomart [vigilaba] la retaguardia y Ha$ang [marchaba] al frente.

3t Ferdousi, Shahnamé, vol. 1: 12, vv. 28-38.
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Vino el impavido dév negro, levanto tanto polvo que este alcanzo el cielo.

Por el rugido de las bestias salvajes y por la ira del soberano del mundo,

las garras del dév se debilitaron.

Ambos grupos se atacaron: las fieras y los animales ddciles agotaron la paciencia de
los dev,

Como un leén, Hasang lanzé un zarpazo y el mundo del maldito dév se encogid.
Atdndolo con una soga, el comandante del ejército le corto la cabeza, pues no merecia
Vivir.

Lo arroj6 al suelo, lo matd y le desgarrd la piel. Asi su suerte cambi6.3?

Los aliados principales de Husang en la batalla contra el demonio son los ani-
males y las pari (pairika en el Avestd), seres femeninos identificados con diosas
de fertilidad prezoroastrianas. He aqui el combate de todas las fuerzas de la Vida
contra la Muerte.

Esta unién entre seres humanos y no humanos, que refleja el espiritu de los
primeros milenios de la creacién material, habla a nuestro presente cuando,
gracias a la dicotomia que hemos planteado entre naturaleza y cultura, hemos
extendido nuestra explotacion a los seres de otras especies, convirtiéndolos en
“recursos” consumibles. Si pretendemos parar este vertiginoso “progreso” hacia
el abismo de la fatalidad, el primer paso sea, quizd, mirarnos en el espejo de
Ahriman: reconocernos como agentes destructivos y entonces, comprender que
si hubiera una solucién seguramente pasaria por nuestro entendimiento de la
urgencia de recuperar aquella antigua alianza con la tierra, las plantas, los ani-
males, el aire y las aguas.

4. La Conciencia es Esperanza

sAcaso ustedes no memorizan un poco de poesia para parar
la masacre?

MAHMUD DARWISH
Ante el horroroso escenario del Mal que lo devora todo, tener miedo es inevita-

ble. En la sinfonia cosmica que busca detener la destruccion, el espiritu de Gav, la
nodriza primordial, expresa este miedo y reclama luz en medio de la oscuridad:

32 Ferdousi, Shahnamé, vol. 1: 13-14, vv. 61-69.
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Gosorun, el alma de la Gav tnica, salié del cuerpo de Gav, se par6 ante ella y grit6 a
Ohrmazd con voz de mil personas cuando vociferan a la vez: ;A quién has dejado el
mando de las criaturas, cuando la Tierra est4 en ruinas, el Arbol secoy el Agua afligida?
;Donde esta el hombre que dijiste que crearias para que proclame la preservacion?”

Entonces Ohrmazd hablé: “Estas enferma, Oh Gosorun, has sufrido el dafio que te
infligio el Espiritu Maligno [y la malicia de los dévs]. La opresion del Espiritu Maligno
no habria ocurrido si hubiese sido apropiado crear a ese hombre en la Tierra en este
momento”.

Gosorun fue hacia la estacion Estelar y lloré de la misma manera, hacia la estaciéon
Lunar y llor6 de la misma manera, y hacia la estacion Solar y [lloré de la misma ma-
nera].

El, entonces, le mostré el farawahar de Zaratustra, diciendo: “A él lo crearé para el
mundo, para que pueda proclamar la preservacion”.

Gosorun quedo satisfecha y asintid, diciendo: “[Mientras tanto] yo alimentaré a
las criaturas’, es decir, acepto ser recreada en la vida material como animal benéfico.33

¢Cuando llegara el momento apropiado para que Ahtira Mazda detenga la
masacre? La inactividad y el silencio del Creador son el motivo del reclamo pos-
tumo de Gav, quien grita con voz de mil madres afligidas. En respuesta, Mazda
habla de Zaratustra y a él le delega la salvacion de la creacién material, para
recordarnos que, a la luz del pacto del principio de los tiempos, ser humanos es
responsabilizarse del destino del mundo.

Entre los humanos, Zaratustra se distingue por ser profeta y poeta. Sus visio-
nes religiosas se conocen como daéna que significa “voz interior” y “consciencia”.
Los textos sagrados del zoroastrismo sostienen que daéna fue de los primeros
elementos que Mazda cre6 en meénég, el mundo espiritual.34 La daéna de Za-
ratustra encuentra expresion en los versos de los Gathas del Avesta. El profeta
menciona alli a una figura divina denominada G3u$ Tasan (Creador de la Vaca)
que se identifica con el aspecto creativo de Ahtara Mazda, y es quien dota a Za-
ratustra de su vision luminosa. De este modo, la vaca arquetipica (G3u$, Gav) es
una metafora de la consciencia (daéna) de Zaratustra.35 En la tradicidn védica,
la vaca es ademas metéfora de la diccion poética en si.3® William W. Malandra
explica al respecto:

33 Bundahisn, IV, A: 2-6.

34 Denkard, 1II: 122.

35 Stanley Insler, “The Gathas of Zarathustra”, Acta Iranica 8. Leiden (1975 b): 135,
141-147.

36 W. P. Schmid, “Die Kuh auf die Weide”, Indogermanische Forschungen 645, nim.
1(1958): 1-12.
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En védico y avéstico la raiz taks-/tas- puede usarse para caballos y diversas cosas ma-
teriales como carros, pero también se emplea ampliamente con palabras referentes
al habla cuando los poetas se refieren a su propia creacidn poética. Desde que James
Darmesteter descubrio la conexion entre Av. vacastasti- (una estrofa de los Gathas) y
Gr. epeodntekton, los eruditos han reconocido el modismo indoeuropeo wekwos- teké-
(modelar el habla). Asi pues, estd claro que Zaratustra ha sustituido el metaforico gav-
por el tradicional vacah para crear a su “Creador de la Vaca”, que en realidad no es otro
que el antiguo vacahahtasan- (Creador del Habla). Es decir, para Zaratustra es el pro-
pio Ahuira Mazda el maestro poeta que inspira la vision religiosa en el poeta humano.37

Asi, el reclamo de Gav es el llamado de la consciencia de Ahtara Mazda a sal-
vaguardar la creacion. El espiritu materno y femenino que solloza versos deses-
perados intenta sacar a Mazda de su silencio indiferente, sacudirlo y obligarlo a
tomar accion. Dicen los textos sagrados que Zaratustra es la culminacion de esta
concientizacion, pero él serd solo simbolo de la dimensién profética y poética
del ser humano.

Notas finales

La historia de Kayomart del Shahnamé de Ferdousi es inseparable del mito de
Gayomard y Gav en los textos zoroastrianos. Sus dimensiones mitoldgicas y reli-
giosas, reflejadas como leyenda en el Shahnamé, nos invitan a una reflexion ética
sobre lo que hoy vivimos, sobre nuestra relacion con nuestros projimos y con la
naturaleza.

Nos son demasiado familiares las guerras que buscan anexar territorios a los
reinos-naciones, causando masacres y despojo; nos alarma la imagen de un pla-
neta destruido no dispuesto a hospedarnos mas, y perturba nuestros suefios la
sombra del monstruo en que nos estamos convirtiendo como especie humana.
Nos envuelve el olvido: los rayos del sol ya no nos vuelven sedientos de justicia, y
no hallamos remanso en el abrazo de la luna. Nos hemos quedado huérfanos de
poesia y apenas alcanzamos a oir la voz de la consciencia.

Pero, jnos dejariamos perder asi si recordaramos nuestra procedencia arque-
tipica? Somos seres terrenales y celestes al mismo tiempo, duros como el metal
y flexibles como plantas, seres del limbo, flotando entre los polos opuestos de lo

37 William W. Malandra, “GAYOMARD”, Encyclopaedia Iranica, vol. X, fasc. 6 (2001):
576.
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Absoluto. Esto nos da la capacidad de movernos hacia la luz, alejarnos del olvido
y dejarnos guiar por el canto sagrado que profetiza la esperanza.

Poco falta para que la oscuridad que tanto hemos alimentado lo devore todo.
Gayomard/Kayomart y Gav, con sus milenarias voces humanas, animales y vege-
tales, apelan a nuestra voluntad de pulir el espejo de nuestra consciencia. Cons-
ciencia que surge de nuestra vulnerabilidad y es nuestra dimension poética.
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En Paradiso encontramos una obra que se presenta como un monumento a la
hermenéutica. Los hechos de interpretacidon alcanzan dimensiones que se con-
centran en la hoja y la escritura dando paso a una poética que es también una
propuesta epistemoldgica que tiene como centro los actos de existencia. Afios
después, Severo Sarduy la denomind como “neobarroco”! La novela fue publi-
cada en 1966, después de haber publicado previamente cinco capitulos en la cé-
lebre revista Origenes, dirigida por José Rodriguez Feo y el propio Lezama.? En
esta obra, el autor ofrece un espectro de imagenes que desenvuelve lo que él
denomina una “nueva vision” ofrecida por el “sujeto metaforico”3

A continuacion presento una propuesta que tiene como intencion mostrar
como en la novela Paradiso se puede hacer una lectura a partir de los tres ele-
mentos que Gadamer destaca como esenciales en el arte: el juego, el simbolo
y la fiesta. Este triptico sirve como componente del tiempo y el espacio que da
cabida a que los personajes interpreten su realidad. Asi, primero se identifica-
rd la relacién entre la propuesta poética de Lezama Lima y la de Gadamer en
relacion con los tres conceptos, y después se pasara a la interpretacion de la
novela tomandolos como hilo conductor. Para ello se utilizardn los primeros
dos capitulos.

1. La poética lezamiana en relacion con la propuesta de Gadamer,
laimagen en el juego y el simbolo

La actualidad de lo bello de Gadamer es un texto que tiene como finalidad hacer
una defensa del arte. A partir de lo que el filésofo Hegel esbozo con la proposi-
cion “la muerte del arte”, se llego a la necesidad de buscarle un sentido, pues ya
habia sido destituido del cobijo que le daban instituciones como la Iglesia en
los siglos anteriores.4 De este modo, tomando como base algunas dimensiones
antropologicas, desentrafo esta justificacion. El juego, el simbolo y la fiesta nos

1 Severo Sarduy, Obra completa (Paris: ALLCA XX, Ediciones UNESCO, 1999), 1385-1404.

2 El primer capitulo aparecid en el numero 22, el afio de 1949. En el indice de esa oca-
sion se puede apreciar también el nombre de Martin Heidegger con el texto “El regreso
al fundamento de la metafisica”, extraido de la revista Fontaine, traducido al espafol por
Humberto Pifiera. Vedse Martin Heidegger. “El regreso a la metafisica’, 3-9, y José Lezama
Lima, “Paradiso’, 16-23, en Origenes 22 (verano 1949).

3 El sujeto metaforico para José Lezama Lima es aquel que interpreta los hechos de
significacidn presentados a través de la imagen. Vedase José Lezama Lima “Mito y cansan-
cio clasico’, en La expresién americana, ed. Irlemar Chiampi (México: FCE, 2017): 61-62.

4 Ibid., 35.
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sirven para entender como funciona la experiencia estética frente a los sujetos
que la viven. Esto resulta interesante, pues, como menciona Grondin,5 la pers-
pectiva hermenéutica de Gadamer ya no solo abarca los textos como unicos ob-
jetos posibles de exégesis, sino que los hechos humanos en general son dignos de
ser interpretados a partir de esta metodologia, entre ellos el arte.

Asi, en primer lugar, el juego para Gadamer implic6 el movimiento que sirve
para la autorrepresentacion, al mismo tiempo que dicho movimiento figura un
aspecto fundamental para la condicion humana: la racionalidad. Esto se refleja
con la aparicion de reglas especificas. Algo también importante de esta propues-
ta consiste en el papel del espectador tanto en el juego y, por consiguiente, tras
la analogia, en la obra de arte. Es asi que la percepcion del sujeto dentro de la di-
namica ludica plantea no solo un recibir sensiblemente, sino tomar ese estimu-
lo por algo “verdadero”, es decir, adquirir una trascendencia.® Para José Lezama
Lima, quien en los ensayos pertenecientes a La expresion americana explayé una
poética que permite comprender el acto estético, los sentidos también tienen un
papel muy importante en nuestro centro epistemoldgico, pues a partir de estos
podemos obtener un conocimiento importante por medio de lo que denomina
la imago.7 Como dice Irlemar Chiampi, este concepto lezamiano se opone al lo-
gocentrismo hegeliano, o, pensando en otros términos, a lo simbolico lacaniano:
“De ahi la proposiciéon de un ‘contrapunto de imagenes’ —actividad metafdrica
por excelencia— que permite sefalar el poder ser (la imago) y abarcar, contraria-
mente al logos hegeliano, las multiples formas de lo real, sin las constricciones
de un a priori rigido al cual deben someterse todos los hechos”.8 Para Jorge
Ivan Agudelo, la nocién de sujeto metaforico se desarrolla, como el nombre lo
sugiere, en el ambito de la metafora, fundadora de nuevas subjetividades y que
enmarca, hasta cierto punto, un nivel preexistente en el creador. De ahi que em-
pariente la visidn lezamiana con la concepcion platonica y heideggeriana del

5 Jean Grondin, ;Qué es la hermenéutica?, trad. Antonio Martinez Riu (Barcelona,
Herder, 2006), 45.

6 Hans-Georg Gadamer, La actualidad de lo bello. (Barcelona: Paidés, 1998), 78.

7 Lo simbdlico lacaniano se confronta a esta perspectiva, puesto que representa la
identidad del sujeto a partir del lenguaje, mas alla de lo imaginario o lo real. Vease Jac-
ques Lacan, “Mas alla del ‘principio de realidad”, en Escritos I (Buenos Aires: Siglo XXI
Editores, 2009), 81-99.

8 Irlemar Chiampi, “La historia tejida por la imagen”, en José Lezama Lima, La expre-
sién americana (México: FCE, 1993), 17.
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arte, tomando la imagen y la poesia una importancia mayor, de alguna manera,
frente a la racionalidad.?

De la misma forma, Gadamer también entiende el arte como un hecho que
escapa de la categorizacion —pensando en el espectador de arte atin en analogia
con el jugador— y que se vive integramente solo en la experiencia. Pero esto
no significa que no se pueda emplear una propuesta tedrica para comprender
dicha experiencia; en todo caso, esta servira principalmente como una manera
de amplificar la obra.'® También cuando habla sobre el horizonte histdrico del
intérprete, afirma que, aunque cumple este una funcion y dirige su actividad
hermenéutica, el horizonte historico depende mas de una esencia del arte que lo
relaciona con su autorrepresentacion. Asi, de la misma forma, en José Lezama
Lima este atributo del arte lo vemos en la capacidad de interpretacion que él
denomino como sujeto metaforico, aquel que, a través de la mencionada imago,
construye una interpretacion.’> De este modo, tanto un intérprete contextuali-
zado como otro que no, puede generar una propuesta constructiva. En el caso del
juego, podemos pensar en los diferentes horizontes que permean en los juegos
tradicionales segun cada cultura, pero manteniendo un rasgo fundamental que
los iguala en un sentido antropoldgico.

Por otra parte, el simbolo, segiin Gadamer, se relaciona con el objeto que den-
tro de si guarda la esencia o un fragmento del ser que representa. Esto quiere de-
cir que no se limita solo a remitir, sino que el simbolo es en si “lo que nos ofrece”.
Como ejemplo, menciona el pany el vino en el contexto cristiano, en el que estos
no significan la carne y sangre de Jesus, respectivamente, sino que son el cuerpo
y la carne de este. Asi, cuando Gadamer trabaja el concepto le es imposible no
recordar el mito platonico de la separacion de las almas, puesto que en el simbolo
permea de cierta forma una fragmentacion, pero esta rotura se soluciona con la
reunion.’3 En José Lezama Lima, también se refleja la encarnacién del simbo-
lo en lo que denomina como el momento de la metdfora, que: “se puede cumplir
en un simbolo que encarne la misma persona: la relacion entre el monarcay la
imagen de la suerte de su poder llegaba a ser de tipo metaférico”. De este modo,

9 Jorge Ivan Agudelo, “La nocion del sujeto metaférico en La expresién americana de
José Lezama Lima”, en Alteridad, subjetividad y narrativas, ed. Liliana Maria Lépez Lopera
y Patricia Cardona Z. (Medellin: Editorial EAFIT, 2020), 55-73.

10 Gadamer, La actualidad de lo bello, 78-83.

1 Tbid., 43-44-

12 Lezama Lima, “Mitos y cansancio clasico”, en La expresién americana, 61-62.

3 Gadamer, La actualidad de lo bello, 93.
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destaca esta fundicion que, al mismo tiempo, presenta como dindmica.'4 Tam-
bién en “Torpezas contra la letra” plantea la importancia del valor simbolico de
ciertos objetos, sobre todo en el nivel de intercambio, que pasarian a banalizarse
en el comercio; pensemos en el dinero, por ejemplo: “Olvidaban esos mercade-
res, recorridos por un vitalismo de copistas enmascarados, que para el hombre
antiguo, el oro era la energia solar acumulada, y que la moneda era tan vivencial
en la contratacion como la carreta repleta de cobre o que la cantidad de bueyes
propicios para una estacion”’> De este modo, también como plantea Gadamer,
en Lezama Lima se funden el objeto simbdlico y su significado.

Asimismo, al hablar de la interpretacion del ser americano —y lo interesante
en el autor cubano es que cada cosa relacionada con el ser y la identidad esta

intrinsecamente ligada a la experiencia estética—,'©

menciona dos términos que
serviran para diferenciar el barroco europeo del latinoamericano: la tension y
el plutonismo. La tensién, tanto en el arte como en lo cotidiano, consiste en
la atraccion de un objeto, ente o materia, por dos polos o fuerzas opuestas. El
objeto, al tener atraccion por los dos extremos sufre un jaloneo que no permite
aventajar a uno u otro. La tensiéon que destacaria en el Barroco esta relacionada
con la dicotomia del caos y del orden. Al ser un estilo extremo, el uso excesivo
de los significantes le da una apariencia desordenada a la obra de arte. Sin em-
bargo, dentro de ese desorden existe espacio para la armonia, es decir, para el
equilibrio.”” Podriamos pensar analégicamente en el simbolo como lo entiende
Gadamer, una tabla de dos lados que dentro del caos (la oscuridad) dilucida el
orden (la luz).

El plutonismo, por su parte, se ajusta a las teorias geoldgicas que afirman que
la formacion del globo terrestre surgio a partir de la accion del fuego interior. Le-
zama Lima lo describe en el arte como la fragmentacion de la unidad y después,
la unidén de esa fragmentacion. Primero hay una separacion, después se recupera

4 José Lezama Lima, “Las imdgenes posibles’, en Analecta del reloj (Panama: Ruth
Casa Editorial, 2010). [Libro electronico: <https://bnjm.cu/img/noticias/2021/12/9/Leza-
ma%2oLima%z20]Jose%20-%20Analecta%20Del%20Reloj.pdf>].

5 José Lezama Lima, “Torpezas contra la letra’, en Tratados en La Habana (Buenos
Aires: Ediciones de la Flor, 1969), 46.

16 Porejemplo, Remedios Mataix dice: “El proyecto histérico de Lezama es un impulso
barrocoy poético, y para él, segtin dijo de su propia generacion, el impulso poético esaquel
cuyodestino ‘dependerd de unarealidad posterior’”. Vedse “Para una teoriade la cultura: La
expresion americana de José Lezama Lima”, Cuadernos de América sin nombre 3. <https://
www.cervantesvirtual.com/obra-visor/para-una-teora-de-la-cultura--la-expresin-
americana-de-jos-lezama-lima-o/html/ff2fb646-82b1-11df-acc7-002185ce6064_2.htm>

7 Lezama Lima, “Curiosidad barroca”, en La expresién americana, 93.
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la forma inicial solo que con las secuelas de la primera accién, las cicatrices.'®
Podemos pensar de la misma manera el simbolo: en una separacion de sentidos
forzada que se convierte en su esencia tras el regreso a la unidad que ofrece el
nuevo sentido, tal como lo entendia Gadamer con la separacion de las almas
platdonicas y su reencuentro.'9

En esta misma linea, resulta conveniente recordar la nocion de mito que se
plantea en Lezama Lima, sobre todo a través de los estudios que realizo de James
Joyce y T. S. Eliot, en quienes encuentra una influencia y emprende un dialogo.
Como menciona César Salgado, el mito para el cubano representa una recrea-
cion constante que permite contribuir con algo nuevo desde motivos existentes,
es decir, el mito como motivo de creacion.?° En este mismo camino, no resulta
extrafia su relacion con el simboloy la funcion generadora que en el arte se trans-
figura en una renovacion cultural a través de las eras imaginarias.

El tercer concepto que desarroll6 Gadamer en su texto es la fiesta. En el si-
guiente apartado hablaré de él tomando como eje comparativo la vision que el
propio Lezama tenia, pues como veremos en las proximas lineas, fue un asunto

de suma importancia que colabora a su sistema de interpretacion.

2. La fiesta en Gadamery Lezama Lima

Otro de los elementos antropologicos que Gadamer emplea para hablar sobre
el arte es la fiesta. El fildsofo delimita algunas caracteristicas que nos permiten
comprender su importancia para la implicacion temporal de los sujetos. Una
consiste en la capacidad que tiene de marcar el tiempo; se convierte en un orga-
nismo vivo que no se sujeta al lapso cuantitativo de la vida diaria: afios, meses,
semanas, dias, horas, minutos, segundos. Asi, la fiesta tiende a modificar nues-
tra percepcion temporal, como cuando medimos los afios por el aniversario del
nacimiento de alguien, la navidad, la independencia, etc. De la misma forma,
el arte muestra esta implicacion ontoldgica: también tiene su propio tiempo,
que puede detenerse. Cuando estamos frente a una obra en un museo o en un
concierto en la calle, si el objeto estético cumple su funcién, no repararemos en
cuanto demoramos contemplandola e interpretandola, dice Gadamer.?

8 Ibid., go.

19 Gadamer, La actualidad de lo bello, 106.

20 (César A. Salgado, “Ulysses’ en ‘Paradiso” Joyce, Lezama, Eliot y el método mitico,
INTIL. Revista de Literatura Hispdnica 45 (Primavera 1997): 223-233.

21 Gadamer, La actualidad de lo bello, 86.
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Otra caracteristica de este elemento lo vemos en la importancia de que la fies-
ta sea de todos. Es decir, se convierte en lo comun. La fiesta no es reserva de na-
die, y en cada quien cumple una funcion; de la misma forma, tampoco permite
que surja la soledad o lo individual, optando por su ideal: ser un centro para la
comunidad. Al igual que esta, el arte también es lo comun, y esto debe salvarlo
de una cuestion mercantil, pues no es ese el objetivo que debe cumplir.>2

También los centros de reunion y las fiestas vienen a ser importantes en la
hertmenéutica de Lezama Lima. Cuando él habla del sujeto americano, mencio-
naquesu espacioy su tiempo de expansidn son justamente esos acontecimientos.
Una de las caracteristicas que Lezama Lima identificé del Barroco latinoameri-
cano esta en la experiencia sensorial que le dan los centros de reunion y de fiesta.
Lo que se busca en ese ambiente es la explosion del espiritu en una especie de ce-
lebracion por la viday la muerte, la contradiccion y tension. Asi, podemos recor-
dar lo que mencioné antes sobre la percepcion. Los sentidos en el sistema leza-
miano no solo consisten en estimulos fisicos que recibe el sujeto en esos centros
de reunion, sino que son, como Gadamer plantea en La actualidad de lo bello, un
percibir eso que se recibe a través del cuerpo como verdadero, lo que se convierte
en una metodologia propicia para la interpretacion y el alcance de una verdad.?3

Una de las conmemoraciones mds importantes que menciona Lezama es el
“banquete barroco” y la importancia que tiene la culinaria para los sujetos. Para
él no resultaba extrafio que los principales escritores del modelo barroco ha-
yan hecho composiciones dedicadas a la gastronomia. Para hacer mas clara su
proposicion, registré algunos ejemplos en su ensayo de La expresién americana:
desde sor Juana Inés de la Cruz hasta Leopoldo Lugones.>4 Encontraba en ello
una satisfaccidon sensorial a través de la imagen que producen las palabras. En
Cuba, por ejemplo, Fernando Ortiz afirm¢ esta poética lezamiana del banquete,
la fiesta y la culinaria en su libro Contrapunteo cubano del tabaco y el azicar,
donde hizo una reflexion respecto de ambos elementos, a la manera de Don Car-
nal y Dofla Cuaresma en El libro del buen amor. Los puso en un didlogo donde
convergen sus diferencias y sus semejanzas; sus virtudes y sus defectos; y de tal
confrontacidon nace una vision de lo que representa Cuba como sinécdoque de
América Latina: su gente, su tierra, sus tradiciones.?5

22 Ibid., 120.

3 Ibid,, 78.

24 Lezama Lima, “Curiosidad barroca” en La expresion americana, 101-105.

25 Véase Fernando Ortiz, Contrapunteo cubano del tabaco y el azicar (Caracas: Bi-
blioteca Ayacucho, 1978).
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Otro de los elementos lezamianos que no se pueden pasar por alto es el pa-
pel que cumplen los suefios dentro de su poética y que, como veremos en la
proxima seccion, sera importante en la configuracion de la fiesta como estadio
hermenéutico. La expresion barroca, al rescatar el estado onirico, reconstruye
la realidad para ingresar a terrenos internos, abstractos. Como ejemplo, Leza-
ma Lima nos da una interpretacion de la obra de sor Juana Inés de la Cruz en
la que menciona la existencia de una poética de la oscuridad que permite que
lo que fluye en los terrenos subterraneos no sea repelido por lo diurno.2° En su
obra, especialmente en Paradiso, Lezama empled constantemente este método,
incluso se le puede calificar de propenso a confundir el suefio con la realidad a
consecuencia de la dificultad retdrica, simbodlica y lingtiistica de la novela. José
Cemi, el protagonista, tiene mds presencia en el espacio onirico —a causa de sus
suefios, pesadillas y alucinaciones causados por su estado de salud— que en el de
la realidad exterior, sobre todo en la etapa de la infancia; después, cuando crece
y conoce a Focidn y a Fronesis, estas secuencias van disminuyendo; sin embargo,
el ambito extraordinario de la realidad llega a manifestarse en la realidad exter-
na, como cuando Oppiano Licario trasciende la muerte a partir de la imagen, la
memoria. En las fiestas lezamianas expresadas en Paradiso, podemos distinguir
justamente esta situacion, como se vera a continuacion.

Pero antes quiero mencionar el trabajo de Roberto Gonzalez Echeverria, en el
que destaca el papel que tiene el tdpico de la fiesta en Lezama; Gonzalez estudio
uno de los capitulos medulares en Paradiso, el séptimo capitulo, que tiene como
centro la fiesta y la muerte de Alberto Olaya, tio del protagonista, asi como el
poema “El coche musical”. En este trabajo, el autor nos introduce al ambiente
cultural cubano en el que se desarrolla la fiesta, tomando como punto de partida
la simbiosis entre las fiestas populares europeas, las provenientes de Africay las
americanas. Echeverria, al igual que Gadamer, usa el concepto de fiesta desde su
sentido antropoldgico y sefiala algunos elementos que le conciernen, entre ellos
lo que reconoce como el “chivo expiatorio”. Es decir, que toda conmemoracion
sugiere un sacrificio, ya sea real o simbolico. Y para ejemplificar la importancia
de este elemento alude y remarca a diferentes culturas, entre ellas las prehispa-
nicas, que sin duda tienen una gran influencia en Lezama Lima. El trabajo de
Gonzalez Echeverria en este sentido resulta muy interesante y un antecedente
importante para este estudio.?”

26 | ezama Lima, “Curiosidad barroca’, 106.
27 Roberto Gonzalez Echeverria, “La fiesta en Lezama”, Letras Libres, 31 de enero de
2011, <https://letraslibres.com/libros/la-fiesta-en-lezama/>.
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3. Lafiesta, el juego y el simbolo en Paradiso de Lezama Lima

Hemos dicho que Paradiso fue publicada en 1966. Es la tnica novela del autor
cubano, aparecio luego Oppiano Licario (1977),2 una secuela inconclusa debido
a la muerte del poeta. El protagonista es José Cemi, quien funciona como centro
narrativo del que se desprende el collage que constituye la obra. La estructura del
texto puede fragmentarse en dos partes a partir de José, primero su infanciay la
historia de su familia: los Cemi y los Olaya; después la adolescencia y juventud,
cuando conoce a sus amigos, Fronesis y Focidn.

La obra presenta la evolucion del personaje principal a través de su crecimien-
to fisico y simbolico. Los actantes de la novela de José Lezama Lima se muestran
como un prototipo del “sujeto metaférico”, con lo que se introduce en un estadio
hermenéutico donde la existencia en si se convierte en un espacio propicio para
la interpretacion. La esfera de la novela podria reducirse a eso: personajes inter-
pretando su realidad a través de diferentes estimulos.

Como un ejemplo introductorio, podemos comenzar con el segundo capitulo;
inicia narrando a un José Cemi insertado en una dindmica ltdica, acorde a su
edad infante, en la que va rayando la pared del paradon del campamento en el
que vive junto con su padre, el coronel José Eugenio, su madre y su hermana.
Este marcar la estructura con tiza se convierte en un juego con la tinica regla de
seguir una linea horizontal. Pero debe suspender su actividad cuando es atra-
pado por un centinela. Este acontecimiento, tan cotidiano y sin ninguna impli-
cacion reveladora evidente, se transforma en un hecho significativo que el nifo
debe resolver:

Fue tironeado hasta el centro del patio, comenzando aquel bulto a dar grandes voces.
Tan torrencial griteria contribuia a mantener la indistincién de la persona que lo ha-
bia traspuesto. Le parecia a Cemi aquello un remolino de voces y colores, como si el
paredon se hubiese derrumbado e instantdneamente se hubiese reconstruido en un
patio circular. Apenas pudo observar la pequefiez de la puerta de entrada en relacién
con el tamafio agrandado del patio reverberante de mantas, granos odoriferos,
chisporroteos indescifrables de inttiles metales, sudores diversos de pieles extranjeras,
dispersas risotadas de criollos ligeros, distribuyendo inconscientemente, como un
arte regalado, su cuerpo y su sombra.?9

28 Véase José Lezama Lima, Oppiano Licario (México: Era, 1978).
29 José Lezama Lima, Paradiso, coord. Cintio Vitier (Madrid: ALLCA XX, 1988), 20-21.
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Estos acontecimientos que podrian parecer tan nimios, como el jugar con un
gis, adquieren una dimension valiosa que serd una de las tantas que existen en
la novela y que nos muestran a Cemi como un sujeto siempre dispuesto a la tras-
cendencia del significado a través de la proliferacion de significantes que recibe
a través de los sentidos. Algo interesante en la secuencia es cdmo el centinela
culpa a Cemi no solo de pintar el paraddn, sino de golpear a una tortuga que
con su sombra marca el tiempo, como un reloj de sol, ahuyentdndola: “Este es
—continuaba— el que pinta el paredon. Este es —decia mintiendo— el que
le tira piedras a la tortuga que esta en lo alto del paredén y que nos sirve para
marcar las horas, pues solo camina buscando la sombra. Este nos ha dejado sin
hora y ha escrito cosas en el muro que trastornan a los viejos en sus relaciones
con los jovenes”3° Para el guardian, el juego de tiza de Cemi tiene implicaciones
simbdlicas que perturban la temporalidad y, por eso, son dignas de ser reguladas.
Cuando se entera que el chico es hijo del general, por voz de Mamita, una fiel
seguidora y empleada de los Cemi, sucumbiendo ante la subordinaciéon que le
debe al general, se hunde de vergiienza.

En la novela se narran aspectos relacionados con la vida cotidiana; asi, apare-
cen en muchas ocasiones fiestas o conmemoraciones que los personajes experi-
mentan y que tienen una importancia en su forma de relacionarse. La primera
secuencia de la novela que menciona la fiesta, o algo parecido, esta en el primer
capitulo, cuando describe la familia del protagonista. El padre del coronel José
Eugenio, abuelo del protagonista, lleva a cabo lo que denomina un gossd familia.
La voz narrativa no abunda en la denominacion para marcar su esencia, pero sin
duda resulta acorde con el concepto gadameriano de la fiesta, aquel aconteci-
miento que nos deja sin temporalidad; el tiempo sin tiempo: “No se trataba de
una conmemoracion, de un santo, de un dia jubilar dictado por el calendario. Era
el dia sin dia, sin santo ni sefial”3! Asi, en ese momento todos los familiares eran
invitados para reunirse, materializar la comunidad. Existe en ella una delimita-
cién temporal, organica, mas alla de los calendarios.

Algo interesante de la secuencia de la cena improvisada del abuelo es el papel
que tiene la comida para la reunion. Practicamente lo que se ofrece en la tertulia
es un banquete. Pero el papel de la alimentacion no solo se limita a una carga
fisioldgica, sino que eleva su implicacion cultural, asi como la capacidad de ofre-
cer a los syjetos participes una identidad, una autorrepresentacion. Asi, a través

30 Ibid., 21.
3t Ibid., 16.
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de las frutas, las semillas, la carne, los platillos espafioles, los ingleses, realizados
con ingredientes solo obtenidos en América surge una analogia de la representa-
cion del ser latinoamericano, donde el sincretismo y el mestizaje son la esencia
de ser en nuestro contexto. Como ejemplo tenemos esta anécdota que cuenta el
padre del coronel, quien es el centro de la fiesta:

Ese afio a los familiares mas respetables por su edad, los llamaba aparte y les desli-
zaba: —Este afio tengo “pintada a la romana”. Usted sabe —continuaba con un tono
muy noble y seguro— que los conquistadores llamaban pintada a lo que hoy se dice
guinea. La trato, y parecia que le daba la mano a una de esas pintadas, con mieles;
de tal manera, que ni ellas ni su paladar se pueden sentir quejosas de ese asado, afir-
mando, después de saborearlas, la nobleza de mi trato, pues la miel conseguida es
de mucho cuidado. Es la miel de la flor azul de Pinar del Rio, elaborada por abejas de
epigrama griego. Rueda un plato por ahi, “pechuga de guinea a la Virginia”, pero usted
sabe —continuaba hablando con su interlocutor que se distraia— que, en esa ciudad,
que le dio tantos malos ratos a los ingleses cuando lo de la independencia, no hay
guineas. Nosotros, terminaba con el orgullo de un final de arenga, tenemos la guinea
y la miel. Entonces podemos tener también “la pintada a la romana”. ;Le gusta a us-
ted ese nombre? —preguntaba, condescendiendo a creer que alguien se encontraba
situado en frente.3>

En otra historia de las que narra el vasco, abuelo de Cemi, esta simbiosis se
manifiesta no solo en el aspecto real sino también en el onirico. Menciona que,
al llegar a Cuba, se enfrento a la disputa entre las frutas americanas y las espa-
fiolas. Su interlocutor, en tono burlesco, le dijo que no fuera “tonto”, que los vi-
fiedos esparfioles fueron destruidos por una mosca prieta, y que, debido a eso, se
tuvieron que llevar semillas americanas para plantarlas y remediar la situacidn.
Esta analogia, sin duda, se vincula simboélicamente con su transicion a Cubay la
reformulacion de la identidad que genera un conflicto en el interior del padre del
general Cemi, y se manifiesta a través de un suefio:

Después de oir esas bromas apocalipticas, senti pavor. Todas las noches en pesadilla
de locura, sentia que esa mosca se iba agrandando en mi estémago, luego se iba redu-
ciendo para ascender por los canales. Cuando se tornaba pequefia me revolaba por el
cielo del paladar, teniendo los maxilares tan apretados, que no podia echarla por
la boca. Y asi todas las noches, pavor tras pavor. Me parecia que la mosca prieta iba

32 Ibid., 16-17.
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a destruir mis raices y que me traian semillas, miles de semillas que rodaban por un
embudo hasta mi boca.33

Y la resolucidén del conflicto esta en el enigma del suefio, por medio de sus
simbolos plutdnicos, reconciliatorio de la identidad y la pérdida:

El suefio se me hacia traspiés y caida, obligdndome a mirar en torno para soslayar
algun reclinatorio. Inmovil el cordero parecia sofiar el drbol. Me extendi y recliné en
su vientre, que se movia como para provocar un ritmo favorable a las ondas del suefio.
Dormi el tiempo que habitualmente en el dia estamos despiertos. Cuando regresé la
parentela comenzaba a buscarme, queriendo seguir el camino que yo habia hecho,
pero se habian borrado todas las huellas.34

También expresa Lezama cémo esta reunion se presenta como ciclica, pues
hay un retorno cada vez que el anciano enuncia esta frase pidiendo mas frutaa su
esposa: “Otro zapote, Enriqueta”35 Asi, la frase funciona como ritmo de la propia
configuraciéon temporal de la fiesta.

En este mismo fragmento, a través de otra historia que narra el vasco dentro
de la conmemoracidn, se puede identificar una mencion al juego a través de la
competencia. Cuenta el anciano que cuando era joven fue un corredor destacado
de su pueblo y que cierto dia llego a su tierra un célebre corredor a una carrera en
la que se le debia enfrentar. Aunque sabia que sus intentos serian en vano, acep-
ta, y el pueblo comienza a hacer oraciones y pasarle una ramita como para lograr
un milagro, pero el milagro no ocurre. Huyendo de la vergiienza porque las ra-
mas no hicieron efecto, no le queda mas que el autoexilio de Bilbao, con lo que
marca su destino a Cuba a través del juego, de la competencia, que toma como
real la autorrepresentacion.3® En este sentido, el pasado, presente y futuro del
protagonista a través de sus ancestros —el abuelo, por ejemplo— se manifiesta
en la configuracion de un ser nuevo que rescata una visién renovada de América
como la que menciona Brenda Vega:

Esta vision particular de la identidad a partir del hacer artistico deja ver que ante los
ojos de Lezama siguen vivos el pasado y el presente en la condicion poética de Amé-
rica, al tiempo que mira hacia el futuro, no tan lejano, y anhela una transformaciéon

33 Ibid., 18-19.
34 Ibid.

35 Ibid., 18.

36 Ibid.
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profunda en la forma de ver el continente. Sin embargo, el camino hacia el futuro no
puede reducirse a una llana imitacion de formas o patrones: al ser mezcla de colores
europeos y barros indigenas, América posee la capacidad renovadora, no decadente,
que la impulsa y compromete a resolver los problemas que ya vive y los que estan por
venir.37

Asimismo, cuando Cemi se enfrenta a la pérdida de su padre, dice Emilio Be-
jel, queda frente a una carencia identitaria que busca sanar por medio de la sus-
titucion en la imagen de Oppiano Licario para el restablecimiento de un “orden
natural” que permita la “unidad del sujeto”’38 De este modo, no resulta extrafio
que una de las formas de confrontar la pérdida sea el juego en circulo que em-
prende con su madre y hermana poco después del deceso del padre. El juego
busca ascender hacia la unidad y la resignificacion.

El segundo ejemplo corresponde al fragmento relacionado con la fiesta o la
conmemoracidn; aparece en el segundo capitulo y es un pilar importante para
la construccion de la identidad del coronel, padre de José Cemi. Ocurre cuando
sevaa una mision a México con su familia. La secuencia sin duda nace de la ima-
gen que Lezama Lima tiene de uno de los tres tnicos viajes que realizé en toda
suvida.39 Es ahi donde el coronel conoce otra tierra de sincretismo, de mestizaje,
que no es Cuba, sino México: diferencia dentro de la semejanza. Esto lo inserta
en un horizonte de interpretacién complejo que pone en conflicto a un hombre
tan seguro de si, alguien cuya confianza se convierte en su fundamento ontolo-
gico. Esta escena del coronel frente al espejo refleja este tnico traspié:

En su primera mafiana mexicana, frente al espejo del cuarto de bafio, apenas podia
fijar el rostro en la ldmina. La niebla cerrada en un azul nebuloso, de principios del
mundo, impedia los avances de la imagen. Creyd ser victima de un conjuro. Con la
toalla limpi6 la niebla del espejo, pero tampoco pudo detener la imagen en el juego
reproductor. Avanzaba la toalla de derecha a izquierda, y aun no habia llegado a sus
bordes, volvia la niebla a cubrir el espejo. A través de ese primer terror, que habia sen-
tido en su primera mafiana mexicana, aquella tierra parecia querer entreabrir para él

su misterio y su conjuro.4°

37 Brenda Vega Nava, “Principios estéticos de la identidad: Lezama y La expresién
americana”, Contribuciones de Coatepec 20 (enero-junio 2011): 29-46.

38 Emilio Bejel, “El ritmo del deseo y la ascension poética en Lezama Lima”, Thesau-
rus 68,1 (1993): 69-91.

39 Eliseo Alberto, “El peregrino inmévil’, El Pais, agosto 22, 2003, <https://elpais.
com/diario/2003/08/23/revistaverano/1061589616_850215.html>.

49 Lezama Lima, Paradiso, 35.
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Larealidad mexicana, desde la perspectiva lezamiana a través del pensamien-
to del coronel, es subterranea, se esconde dentro de la tierra, emprendiendo el
didlogo con el infierno griego. Por ejemplo, en una iglesia de Taxco, lugar en-
comendado para la celebracién religiosa, un hombre ciego resguarda el espacio
pidiendo una moneda, sin importar si alguien pasa o no, creando una ciclicidad
que obedece a un tiempo propio. La ceguera y la moneda que pide tienen una
clara analogia con algunos mitos griegos del inframundo (Tiresias y Caronte),
en relacion con las culturas presentes desde antes en esas tierras. También estd
el extrafiamiento por la ausencia de didlogo del diplomatico que conoce en el
hotel y se dedica a la contemplacion de su reloj. Es asi como, al encontrarse en
una otredad tan compleja, el horizonte interpretativo de José Eugenio tiene que
emigrar al dmbito onirico, pues después de pasar una noche familiar de celebra-
cion tradicional oaxaquefia de mascaras que lo confrontan, todos esos estimu-
los lo llevan a un estado alucinado donde una serie de complicaciones latentes
se convierten manifiestas, acompafiadas de la mitologia maya de los hermanos
Hunahpu e Ixbalanqué y su confrontacion con los principes del inframundo:#*

Los principes de Xibalbd, no convertidos en puercos, ni yaciendo en pocilgas, pero
si reducidos a nueve afios, habian sido introducidos en unos alargados sacos de piel
de saurio. Ceiiia el cuero al cuerpo asociado con arena en forma tan violenta, que sus
cuerpos se habian trocado en una longura homogénea. Apenas rayaban el recuerdo:
“Les ataron los pies como a las aves y les pintaron en las mejillas cosas de burlas como
si fuesen salteadores o maromeros de feria.” El caballito del diablo habia comenzado a
trazar circulos frios en torno de los rostros de los principes. En una bostezada sucesion
de afios, el zumbido de los caballitos iba a producir un desazonado movimiento en el
bolson de cuero que apretaba sus cuerpos. Uno de los principes logré sacar un brazo de
la ceiiida piel coridcea que habia atado los dos circulos de sangre. Comenz6 a golpear
con el brazo el bolsin que los cefiia, desprendiendo un incesante turbion de plumasy
arenas. Riachuelos que desprendian vapores sulftireos asomaban por momentos, des-
apareciendo en un tiempo inapresable.4?

Resulta interesante también cémo la mascara dentro de la celebracion se
muestra como algo que desautomatiza al coronel, pues cuando uno que repre-
senta a una jutia se le acerca, lo rechaza en varias ocasiones, hasta que reconoce
la voz cubana en un enmascarado de Coyote; es Vivo, uno de los hombres a

4 Vedase Anonimo, Popol Vuh (México: FCE, 2003).
42 Lezama Lima, Paradiso, 37.

184



Diversa % articulos
SOLORZANO | Interpretacion del sujeto metafdrico: fiesta, juego y simbolo en Lezama

su cargo.®3 Al despertar del suefio-pesadilla, el coronel amanece rejuvenecido,
feliz, como si la revelacion onirica hubiese servido de catarsis, y aparece algo
que lo rectifica y es un monumento a la hermenéutica que explica la poética
lezamiana:

A su regreso, reaparecio el Coronel por la cubierta de estribor, alzando a la altura de
sus ojos la chaqueta del traje de gala. Acariciaba el azul de la manga. —Al fin puedo
percibir el azul anegado en lo bituminoso. Vitrum astroides nos dice Goethe —repetia,
recordando con esa cita de su manual de 6ptica, sus estudios de ingeniero.44

Esta bonita metafora, que alude al trabajo sobre optica del poeta romantico,4>
nos habla de como el coronel se confronta a la otredad y entiende cémo el pro-
ceso epistemoldgico y hermenéutico no puede darse fuera de nuestro horizonte,
sino que a partir de ahi se debe entender y re/representar. Es asi que el “azul
pueda ser anegado por lo bituminoso”. La caracteristica luminosa, diurna, del
coronel, se ve también “anegada” por un México telurico, subterraneo, que lo
pone en trance.

En este sentido, resulta conveniente recordar el trabajo de Hernandez Queza-
da, cuyo objetivo es identificar cdmo se presenta la imago mexicana a través de
cuatro puntos de partida, entre ellos destaca el viaje que Lezama Lima realiz6 en
octubre de 1949 a nuestro pais, y que tendria una importancia muy significativa
en su horizonte, que se reflejo en su obra tanto narrativa como ensayistica. Para
Hernandez Quezada, la relevancia del viaje implica una configuracion identita-
ria en el autor de Paradiso, que pone en marcha el proceso de creacion del sujeto
metaforico que se rescata en muchas ocasiones en sus personajes y en los con-
flictos de identidad que presentan sobre todo al tener contacto con la otredad.4°
Asi, también, para Marcela Naciff, el paisaje como creador de culturas es la idea

43 En este sentido, se concuerda con Rafael Rojas, quien plantea que México para José
Lezama Lima se presenta como un misterio, como un conjuro: “El misterio de México
es tema que emerge desde las primeras paginas de la novela Paradiso (1966), puerto de
llegada de la poesia, la narrativa y el ensayo lezamianos. El viaje del Coronel de La Ha-
bana a Veracruz es como el paso de un territorio iluminado y predecible a otro brumoso,
inquietante”. Vedse Rafael Rojas, “México en Lezama Lima”, La Jornada 787, abril 4, 2010,
<https://www.jornada.com.mx/2010/04/04/sem-rafael.html>.

44 Lezama Lima, Paradiso, 43.

45 Vedse Johann Wolfgang von Goethe, Teoria de los colores, trad. Isabel Herndndez
(México: Editorial GG).

46 Javier Hernandez Quezada, La imago mexicana en la obra de José Lezama Lima
(Puebla: uia, 20m), 165.
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central de Lezama Lima en La expresién americana.47 En este confluye la labor
poietica del sujeto metafdrico frente a su materialidad, la imago.

4. Conclusion

La fiesta para Lezama Lima, al igual que para Gadamer, es importante como
sistema de interpretacion. En este trabajo confronté la poética de Lezama Lima
con el texto de Gadamer La actualidad de lo bello y los paralelismos que existen
entre la funcidon antropoldgica del juego como analogia de la practica estética, asi
como la del simbolo. Analicé los conceptos de plutonismo y tension que, al igual
que el simbolo, presentan caracteristicas como la fisura. Observé los puntos de
encuentro entre la definicion de fiesta de Gadamer y la de Lezama Lima, en la
que también convergen diversos puntos de vista como la temporalidad propia y
el papel de los sentidos. Finalmente, en los tres primeros capitulos de su novela,
sefialé los fragmentos que expresan la actividad hermenéutica dentro del ho-
rizonte personaje-lector y que emplean estas tres funciones antropologicas: la
fiesta, el simbolo y el juego, para analizar el aspecto practico de esta propuesta
que ofrece el autor cubano. Considero que a partir del siglo xx, con Heidegger
y Gadamer, la hermenéutica ha dado un salto significativo para comprender la
esencia de los actos de la existencia. Y no solo lo podemos ver representado den-
tro del trabajo filosofico, sino también por medio de la literatura, como es el caso
de Paradiso de José Lezama Lima.

En este sentido, nuestro autor postula una teoria de la cultura en la que se ve
coémo las tres practicas antropologicas que planted Gadamer como analogas al
“arte” tienen unarelevancia que se manifiesta en el horizonte interpretativo de sus
personajes como un prototipo del “sujeto metaforico”. A través del juego, el simbo-
loy la fiesta (incluso trasmutados, unidos), los personajes alcanzan un contacto
con la imago, que desencadena en lo que Lezama denomind la “vision histoérica’,
el desarrollo de la “causalidad” frente a lo “incondicionado”48 De este modo, a
través de una competencia que no logra ganar el abuelo de José Cemi, se despren-
de un nuevo horizonte historico, una identidad que germina y se manifiesta en
América Latina. Los personajes de Paradiso también funcionan como eso, ana-
logia, simbolo de un continente: “Y el desprendimiento en el asombro natural, el
desprendimiento... en la poesia. Ese desprendimiento que lleva el recuerdo del

47 Marcela Naciff, “Una lectura de la expresion latinoamericana de José Lezama
Lima”, Cuadernos del CILHA 7/8 (2005-2006): 59-65.
48 José Lezama Lima, Las eras imaginarias (Madrid: Fundamentos, 1971), 193.

186



Diversa % articulos
SOLORZANO | Interpretacion del sujeto metafdrico: fiesta, juego y simbolo en Lezama

arbol anterior y esa incorporacion furiosa, devoradora, en el nuevo cuerpo, de-
viene el simbolismo de lo desprendido en el nuevo signo del cuerpo adquirido”.49

Es importante considerar como la escritura de José Lezama Lima se enlaza
en si misma con el juego y el simbolo; se convierte en una congregacién que, a
través del regreso a una ritualidad, a un origen primigenio donde signo y cuerpo
se consagran, permite a los sujetos una renovacion; la identidad desdoblada se
transforma en un “nacimiento”. Para Ugalde Quintana, uno de los principales
enfrentamientos a la dificultad de la ensayistica del cubano consiste en su sinta-
xis, que es: “una continua destruccidn del sentido. O mejor dicho, una constante
proliferacion de los sentidos. En sus estructuras suele desaparecer el sujeto, el
complemento o las conexiones [...]. El lector de Lezama, si quiere comprender
sus ideas, tiene que vérselas con su gramatica”5° De este modo, la escritura del
autor de Paradiso se presenta como juego, simbolo y fiesta que permite al lector/
sujeto metaforico el acercamiento a la imago, que dara surgimiento a la vision
histdrica, a la constante renovacion de la identidad.5*

Considero que hasta este punto es posible emparentar la propuesta de Ga-
damer sobre la justificacion del arte, en una época en la que su secularizacion
la exigia, y la propuesta hermenéutica de Lezama Lima, que abarca la cultura
como objeto de interpretacion, recordando que la nocion estética siempre estd
inmersa en el hecho interpretativo, y que también tiene como objetivo rescatar
del decadentismo la idea de renovacion identitaria, que estara estrechamente
unido a la nocién de América Latina y de donde adquiria una distincién de los
hermeneutas alemanes como Heidegger, Gadamer, Jauss, etcétera.

Finalmente, creo que Lezama Lima se convirtié en un autor latinoamericano
que no solo contribuyd como creador literario, sino que permitié que surgiera
una tradicion hermenéutica en América Latina, a través de la herencia que dejé
a personajes como Severo Sarduy, quien creé un esquema operante de lo que
denomina como “neobarroco” o aquellos, nosotros, a quienes sus letras nos han

ofrecido una nueva forma de acercarnos a nuestro horizonte, a nuestra resurrec-

49 Tbid.

50 Sergio Ugalde Quintana, La biblioteca en la isla: para una lectura de La expresion
americana de José Lezama Lima (México: Colmex, 2006), 8 [Tesis de doctorado].

5! Se recomienda la lectura de Alejandro Valenzuela: “En lugar de atar a América on-
tolégicamente a la expresion o reflejo de un modelo de identidad estable, Lezama decide
pensarla en términos de un espacio abierto a la inseminacién constante que resulta de una
multiplicacion de los contactos y relaciones con otras tradiciones y culturas. A esto el cu-
bano le llama ‘espacio gndstico), y es lo que haria finalmente de América una era que tam-
bién participa de laimagen” (vedse “La danza de lo invisible”, Atenea 515 [julio 2017]: 81-95).
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cién por medio de la imago. Pienso, por ejemplo, en la “poética geo (histdrica)”
de Daniela Pabén:

Me sittio en América para desarrollar el objetivo de este trabajo que es rastrear y mos-
trar en el arte poético americano una apuesta politica, procesos de singularizacion que
se enfrentan a los modelos de subjetivacién dominante. Lo haré a partir de la lectura
de La expresién americana de José Lezama Lima y el poema “Cancion del pdjaro” de
Candelario Obeso. Quiero hacerlo sin alejarme del espectro de la intimidad, de la rela-
cién con mi lengua materna, hacerlo como un ejercicio que me obliga a alejarme de los
fundamentos de mi formacién: un aborto del pensamiento europeo.5>

De este modo, heredamos a Lezama. Compartimos su palabra y nos situa-
mos como participes de la constante renovacién de una identidad, de un sentido
ontoldgico de los sujetos que nos rescata del absurdo, y de la muerte. Somos
resurreccion.
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1. Levar anclas

He intentado aqui una aproximacion entre dos perspectivas filosoficas. Una,
“metafisica’, de cadencias “propias” o “metonimicas”;* la otra, posmoderna, ha-
bitada por despliegues de simbolos, surcada por cadencias metaforicas. Sobre las
aguas de este archipiélago, oscilo de un puerto a otro: tal es el horizonte de esta
aproximacion y de esta comprension, la que permite la hermenéutica analogi-
ca. El intersticio, el acantilado que separa, al tiempo que no deja de comunicar
e interrogar, a uno y otro puerto —modernidad y posmodernidad— se navega
analdgicamente: no es viable la clausura, el fin del viaje. Ejercicios analogicos,
por su parte, se desarrollan en las bahias de este fluctuar: Edith Stein compara a
modernos y escolasticos y despliega un poderoso dialogo entre el conocimiento
fenomenoldgico y el medieval. Andrés Ortiz-Osés, fildsofo de la posmoderni-
dad, dispone una hermenéutica de “coimplicaciéon”, que revierte los significados
hacia su implicacion o sentido simbolico para una “experiencia analédgica’, para
una interpretacion animica del mundo.? Los dos filosofos sefialan hacia un signo
sobrenatural: el alma como médium de la hermenéutica. Hermes cruzay entre-
laza los caminos de ambos pensadores con las preguntas por la esencia, por la
existencia y el devenir del “alma” humana.

Un vigje sin fin como este —un viaje analdgico— no elude los puertos donde
aquello que nutre las preguntas por el ser, por el pensar, nos interpela nueva-
mente como bajo un golpe —un encallar— de profunda extrafieza. Es el puerto
de cierto evento, de un acaecimiento, en el cual la relacién que tenemos con
los viajantes de esta travesia del pensar en el pensar se actualiza y brinda frutos

nuevos. Eso siempre que prestemos atencion, y levemos anclas, para surcar las

! En las lineas que siguen distribuyo una correlacion entre saberes —itinerarios fi-
losoéficos en épocas distintas del pensar— a partir de un ensayo de “hermenéutica ana-
logica”, a la que el filésofo Mauricio Beuchot describe como “un instrumento para la
interpretacion de textos”. Acerca de la “analogia de proporcionalidad propia”, Beuchot
explica: “solia asociarse a la propia el sentido literal y a la impropia o metaférica el sentido
alegorico. Sin embargo, mas recientemente se ha visto que la propia tiene la estructura
de la metonimia” (véase Mauricio Beuchot, “Elementos esenciales de una hermenéutica
analogica’, Didnoia LX, num. 74 (mayo 2015), 136-138. Edith Stein identifica el conocer de
la metafisica (de compds propio o “metonimico’, y en este sentido abiertamente gnoseo-
légico) de la siguiente manera: “La filosofia busca la verdad en su extensién mds amplia
posible y con la mayor certeza posible” (cf. Edith Stein, “La fenomenologia de Husserl
y la filosofia de santo Tomas de Aquino”, en La pasién por la verdad, trad. Andrés Bejas
(Buenos Aires: Bonum, 1994), 108.

2 Andrés Ortiz-Osés, Amor y sentido. Una hermenéutica simbélica (Barcelona: An-
thropos, 2003), 68.
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aguas del acontecer que nos convoca, el del desarrollo de la inteligencia artifi-
cial (1a).

El barco que estd a punto de zarpar presenta, como lo hace cualquier lugar
donde hallemos seres humanos, una suma de artefactos que parecen emular al-
guna cualidad de “inteligencia”. Provisoriamente definimos “inteligente” como
ser capaz de captar o “entender” algo, y de unir a ello alguna habilidad.3 Asi, el ti-
mon parece ser inteligente pues recibe la transmision de “qué hacer”, de parte de
la direccion de un timonel; tenemos un sensor ubicado bajo el casco (la “correde-
ra”) que “entiende” el flujo del agua y a partir de pulsos eléctricos informa sobre
lavelocidad que lleva el barco. De nuestro actual horizonte tecnoldgico, los saté-
lites transmiten informacion, guiada a través de algoritmos hacia un dispositivo
en el buque, que permite reconocer, por ejemplo, la ubicacién en altamar. La
apariencia animada, obediente e inteligente de los instrumentos que nos rodean
fluye en las computadoras, que pueden ser portatiles o a la mano, integradas a
teléfonos: a través de estas, la corredera y el Gps (el sistema satelital estadouni-
dense) nos indican los nudos de velocidad o la posicion en el océano. Pero ahora
hemos dado un paso mds: ya no hablamos de un medio —las cosas, los utiles—
del que sacamos provecho, que se encuentra entre nosotros y la respuesta “inteli-
gente”. Ahora, el algoritmo en si es “entrenado” para entrar en contacto con el ser
humano y entablar, en principio, sin mas objetivo que ese, una “conversacion”
la 1A es “entrenada” (preparada, acondicionada) con los procesos de aprendizaje
conocidos como machine learning y deep learning. Este ultimo prescinde de la
supervision humana: de forma auténoma distingue los datos, textos e imagenes,
detecta patrones y afina “predicciones” que se ajustan al resultado esperado.4 La

3 En los diccionarios de la Real Academia Espafiola pertenecientes al ilustrado siglo
xvilil, leemos: Inteligencia: “La accién de entender y hacerse capaz de las cosas” (RAE,
Nuevo Tesoro Lexicogrdfico de la Lengua Espafiola [NTLLE], <https://apps.rae.es/ntlle/
SrvltGUILoginNtlle>).

4 Deep learning es el nombre que en 2006 acufiaba el investigador en informatica,
el britanico Geoffrey Hinton, quien desde la década de los ochenta del siglo pasado se
aplicd al disefio de un algoritmo capaz de “retropropagacion’, esto es, capaz de limar las
discrepancias en las “predicciones” hacia la salida esperada (véase, James Somers, “El
hallazgo de hace 30 afios en que se basa toda la inteligencia artificial actual”, MIT Tech-
nology Review, octubre 17, 2017, <https://www.technologyreview.es/s/9600/el-hallazgo-de-
hace-30-anos-en-el-que-se-basa-toda-la-inteligencia-artificial-actual>). Los algoritmos en la
IA constituyen una serie de reglas codificadas en lenguaje de programacion capaces de
actuar de forma auténoma; con ellos, la 1A genera ajustes de parametros o valores ob-
tenidos de datos (el gran modelo de lenguaje —LLM Large Language Model— de la 1a,
chat gpt-3, tiene 175 billones de pardmetros) y reduce la distancia entre predicciones y
respuestas. Tiene la habilidad de fluir con una apariencia de “platica’, pero a una veloci-
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1A —el chatbot que responde en la interfaz de las computadoras— espeta una
gran cantidad de palabras en segundos, con la frialdad de un excelente y egoista
alumno que quiere demostrar que todo lo sabe, aunque para ello deba “mentir”
frecuentemente. En el chatbot, la asimilacién a un intercambio “humano”, a una
auténtica platica, se mantiene a distancia.

El acontecimiento filoséfico que hoy nos congrega es el de una entidad no
humana —util poderoso de la razon instrumental— con la habilidad de gestio-
nar, planificar, comunicar; cuenta con la capacidad de calcular vertiginosamen-
te redondeos o remates argumentales, con lo que podria generarse, entre otras
consecuencias que apenas intentamos avizorar, el rediseio de gran parte de la
administracién burocratica de las empresas y los estados.

Los destinos nebulosos de la 1A reanudan, por lo pronto, la urgencia del tra-
bajo de la filosofia. Las preguntas de fildsofos matemadticos que se interesaron
de cerca por su nacimiento son de una gravedad medular, ineludible, en la tarea
contempordnea del pensar. Por ejemplo, podemos plantearnos con Douglas R.
Hofstadter, en su célebre obra Gédel, Escher, Bach: An Eternal Golden Braid: ;Un
dispositivo es capaz de relacionar secuencias de valores numéricos —algorit-
mos— y de extraer de alli, de ese conjunto de simbolos, el mismo significado que
nosotros?, ;Qué cosa es la inteligencia?, ;es una cosa que se da en la naturaleza,
en el universo, como se dan las estrellas?5

En este horizonte de interpelacion a las cuestiones mas urgentes del presente,
el pensamiento de Edith Stein y el de Andrés Ortiz-Osés allanan los caminos,

dad in-humana, pues responde practicamente de forma simultanea al ingreso de nuestras
palabras dentro de la interfaz del “chat”. La 1A que conversa con el usuario es nombrada
como “chatbot”, y también como 1A “generativa’, por su capacidad para generar image-
nes, videos (cuenta, pues, con una “vision artificial”) o disefios discursivos: el chatbot de
Bing de Microsoft, por ejemplo, se granjea la capacidad de seleccionar tonos de discurso
“creativo’, “equilibrado” o “preciso”. En estos afios que se avecinan hemos de aprender a
relacionarnos con términos que evocan operaciones bioldgicas aplicadas a la computa-
cién; asi, el de “red neuronal” en el aprendizaje profundo, los “pesos” algoritmicos, eligen,
so-pesan los datos o “parametros” y conectan las “neuronas’, es decir, los conjuntos de
datosy las salidas desde las cuales se partird hacia otra “neurona” o “nodo”. Las neuronas
valoran auténomamente sus rutas, anticipan cual de ellas seguir, ajustan los algoritmos
hacia el mejor contexto o salida; repiten el proceso en busca de la correccién y la precision
en lo “significado”. Para un acercamiento a estas temadticas, fuentes bibliograficas, memo-
rias y congresos, se puede consultar el blog del investigador en Matematicas Aplicadas y
Sistemas, de la UNAM (México), Ivdn Vladimir Meza Ruiz, <https://turing.iimas.unam.
mx/~ivanvladimir/>.

5 Douglas R. Hofstadter, G6del, Escher, Bach: An Eternal Golden Braid (New York:
Vintage Books, 1980), 172-173.
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dejan asomar la pregunta por el ser humano, para desenvolver el problema de
lo que le es mas propio: el lenguaje, la atencion, el logos. Martin Heidegger sera
un compaiiero de viaje, figura con la que ambos discurren a lo largo de los vados,
estrechos y mares que ocupan el horizonte que hoy da mucho que pensar.

2. Coordenadas filosdficas

En las primeras décadas del siglo xx, el fildsofo fundador de la fenomenologia,
Edmund Husserl, buscaba demoler los relativismos de su tiempo: como precisa
Edith Stein, la originalidad del maestro se dirigia a acorralar el escepticismo en
cualquiera de sus disfraces modernos. Entre ellos, por ejemplo, el del psicolo-
gismo que interpretaba el principio de no contradiccién de la siguiente manera:
“para un hombre normal, no es posible creer y no creer al mismo tiempo”. Se
convertia asi una ley valida apodicticamente, como remarca Husserl, en algo me-
ramente circunstancial.®

Hay un tipo de festividad intelectual en los alumnos de Husserl, entre ellos los
enormes exploradores, buceadores del sentido, Edith Stein y Martin Heidegger,
ante este reencuentro que inaugura la fenomenologia, con una dimensién irre-
ductible, originaria, de la filosofia. La fenomenologia supondrd un vasto proceso
analdgico; con ella se focalizan los actos de expresidn y las significaciones de lo
que se quiere estudiar (presupuestos cientificos o de la experiencia cotidiana), y
progresivamente se avanza hacia un contenido intuitivo, hacia la visiéon de una
esencia lo mas cercana a la realidad.

La aplicacién de este medio, de este momento receptivo para alcanzar una
“verdad objetiva” y manifestar las evidencias, sin recurrir a la deduccion o a la
induccion, siempre habria existido en la historia del pensamiento, nos recuerda
Stein.7 Asi, por ejemplo, en santo Tomads, con la tarea del intelecto —intus le-
gere—, que significa “leer en el interior de las cosas” y que permitia, a partir del
material sensible, la elaboracién de una esencia o forma intelectual.

6 Edmund Husserl, Investigaciones I6gicas (Madrid: Revista de Occidente, 1967), vol.
I, 1.

7 Edith Stein, en el desarrollo de su didlogo entre santo Tomds y Husserl, pone en
boca del primero: “Ambos partimos de que pertenece a la idea de verdad su existencia
objetiva, independientemente del que en cada caso la investiga y conoce” (Stein, ;Qué
es filosofia? Un didlogo entre Edmund Husserl y Tomds de Aquino [Madrid: Encuentro,
2008], 18).

8  Stein, “La fenomenologia de Husserl y la filosofia de santo Tomas de Aquino’, en La
pasion por la verdad, 127.
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Edith Stein desarrolla una urdimbre donde une y compara la “objetividad” de
la modernidad fenomenoldgica con la de la escolastica. Atendamos al momento
en que ese tejido da cuenta de una rotura ocasionada por cierto camino que toma
la obra de Husserl. Stein buscara remediar o suturar esa fisura desde el pensa-
miento de santo Tomads, mientras que Heidegger lo hara por su parte, nos dice la
filosofa, a través de la obra de El ser y el tiempo.9

Husserl, a partir de su libro Ideas relativas a una fenomenologia pura, pu-
blicado en 1913, hara equivalente la existencia a una conciencia inmanente. El
mundo sera un mundo valido para un ego puro, capaz de constituir horizontes
reducidos a conexiones de conocimiento que fundamentan “unidades objetivas”
como, por ejemplo, mundos posibles, entre los cuales, se lamenta Stein, se en-
contraria eventualmente el nuestro: en la obra Ideas, se expresaran frases “omi-
nosas” como esta: “si borramos la conciencia, borramos también el mundo”*°

Ingreso ahora a las texturas que extiende ante nosotros la filésofa, en la obra
que llamé La fenomenologia de Husserl y la filosofia de santo Tomds de Aquino,
y que fue presentada previamente a manera de un didlogo entre ambos pensa-
dores." Husserl fundamenta su teoria sobre la unidad absoluta entre el Yo puro
y el objeto. Algo asi era inconcebible para el pensamiento medieval. Semejante
unidad del saber y el conocer solo era posible para Dios. Mientras la metafisica
de Husserl se aboca a ensamblar la conciencia con sus esencias, a constituir uni-
dades o bien multiples mundos, a partir de conexiones logicas, la metafisica de
santo Tomads, serd, en cambio, subraya Stein, una ciencia de este mundo. Con tal
ciencia no entendemos exclusivamente lo teorético: la comprension del mundo
medieval se dirigia a su vez a fundamentar una conducta practica, a tomar en
cuenta siempre no solo las esencias sino lo que les adviene facticamente. Edith
Stein desarrolla aqui una inversion sutil y brillante: la modernidad que persigue
sin cesar su fundamento, dentro de sus limites, los limites de la razén, ha olvi-
dado que ella misma ha forzado esos limites, descartando aquello que delimita
nuestro mundo y no otro, que da sentido a este mundo y no a otro, que origina
el transito o peregrinar del ser finito y su inherente transcurrir entre preguntas,

9 Stein, “La significacion de la fenomenologia como concepcidn del mundo’, 66.

10 Stein, “4Qué es fenomenologia?”, 47.

" El manuscrito en forma de didlogo de 1929 presentado en ocasidn del cumpleafios
numero 70 de Edmund Husserl, fue modificado y publicado ese mismo aiio bajo el nom-
bre de La fenomenologia de Husserl y la filosofia de santo Tomds de Aquino. El texto pre-
vio expuesto en el cumpleafos del fenomenologo, estd traducido al espafiol como ;Qué
es filosofia? Un didlogo entre Edmund Husserl y Tomds de Aquino (Madrid: Encuentro,
2008).
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las preguntas por el ser. La modernidad ha olvidado y ha descartado lo que para
el pensamiento medieval era su punto de partida, lo sobrenatural. He dicho que
la filésofa buscara suturar la rotura que observa en el edificio fenomenoloégico de
Husserl, pero mas bien lo que busca es fisurar ampliamente esa textura: abre el
tejido moderno, desarrolla un tajo a la sobreinterpretaciéon autonoma, univoca
de la razon, recorddndole el papel analdgico de lo sobrenatural. Subraya nues-
tra autora “lo que la fe aporta a la vision del mundo es, principalmente, saber
factico”1

La respuesta que da Edith Stein, a partir de la meditacién sobre santo To-
mas, nos ayuda a penetrar en el despliegue filoséfico posmoderno. Retomemos:
el mundo exterior para la conciencia inmanente radical, o Yo puro de Husserl,
ha quedado incierto y asimismo las propiedades existenciales del sujeto. Edith
Stein ve en la obra de Heidegger, El ser y el tiempo, en la formulacion del Dasein,
o “ser ahi”, una respuesta a esa postura: “A partir del Dasein se puede revelar el
sentido del ‘ser’y el sentido del ‘mundo’ ”; “Al Dasein”, prosigue Stein, le compete
“irrenunciablemente” el “ser en el mundo”.3

Heidegger en El ser y el tiempo escribe: “el existir es siempre factico” Define
asi un cardcter existencial; se trata en estas paginas del ser entregado, arrojado a
ser en el mundo.'4 Este ser arrojado o factico no se sostiene ni se funda en nin-
guna construccion metafisica; mds bien, en la obra se trata de desmontar las me-
tafisicas, las relaciones de sujeto y objeto, de conciencia y de esencias, para dejar
aparecer la relacion hermenéutica del ser ahi en el mundo. El Dasein se halla en
un caer cotidiano, mundano, atravesado por una finitud, a partir de la cual se
constituye como este ser capaz de proyectar sentido. Capaz de desplegarse como
sentido simbdlico, como especificaria desde su horizonte el filésofo espafiol An-
drés Ortiz-Osés, a cuyo pensamiento quisiera acercarme ahora.

Ortiz-Osés nos recuerda que Heidegger, fundador de la hermenéutica con-
temporanea, tiene en san Agustin un trasfondo proximo a su filosofia existencial.
En El ser y el tiempo, Heidegger escribe sobre la imposibilidad de determinar al
Dasein, de definirlo como esta o aquella concretitud, como este o aquel modo
de existir; y cita al respecto a san Agustin, cuando expresaba en sus Confesiones
“squé hay mas cerca de mi que yo mismo?”'5

2 Stein, “La fenomenologia de Husserl y la filosofia de santo Tomas de Aquino”, 120.
3 Stein, “La significacion de la fenomenologia como concepcion del mundo”, 67.

4 Heidegger, El ser y el tiempo (México: FCE, 1962), 212.

5 Ibid., 56. (Confesiones, lib. 10, cap. 16).
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La existencia seria, siguiendo la hermenéutica de Andrés Ortiz-Osés, ese sig-
nificar que parte desde lo “aferente” (desde una primera afectividad dialégica)
para retornar de modo “impropio” o simbdlico al “ser ahi en el mundo’, o alma
humana. Dice Heidegger que el hombre se encuentra en el mundo como en un
“torbellino”; el Dasein esté arrojado en el torbellino de la “facticidad”® Ortiz-
Osés tiene una imagen para esta envoltura turbulenta, que es a la vez una aper-
tura. Sigue nuestro filésofo espaiiol a san Agustin para exponer simbolicamente
la aferencia:'7 Noé ha soltado un cuervo y una paloma desde su arca; el cuervo
que no regresa se ha ahogado en la “realidad referencial”. Cito a Ortiz-Osés: “la
realidad impropiamente tal o humana estd representada por la paloma que sale
del arca y vuelve con el ramo de olivo, simbolizando el alma-espiritu que sale de
si y vuelve a si en un lenguaje dialéctico de ida y vuelta”'8

La aferencia nos habla de una dialogicidad fundamental, una proyeccién afe-
rente mas que referente del sentido: el lenguaje se despliega e interioriza en la
presencialidad de lo simbdlico, en una expresion “coimplicada”® En Heidegger
el descubrimiento del sentido, de que el ser en el mundo es habilitacién de sen-
tido, se manifiesta cuando se presenta la vivencia de la nada, de la insignificancia
del ente, del sinsentido. Alli, dentro de esa nada angustiante, se muestra la exis-
tencia como relacion ineludible con el sentido. En El ser y el tiempo, como bien
observa Ortiz-Osés, la “revelacion del Sentido del Ser” se convierte en poten-
ciacion de una existencia desmesurada, “sobrehumana”.® Heidegger conduce la
hermenéutica, después de El ser y el tiempo, hacia un sentido oblicuo, poético,
donde el ser es un trasfondo insistente y oculto, que se nos da sustrayéndose, en
una relacion, es decir, en un lenguaje ambiguo, simbdlico.

El genuino legado de la posmodernidad estaria en radicalizar la implicaciéon
del sentido aferente o animico, de desplegar el ser en el mundo como alma rela-
cional, donde la ldgica de dualidades confrontadas se desextremice, “pues todo
extremista es poco radical”’.?! Las tendencias que refuerzan la polarizacion como
objetivo —confrontaciones que se han convertido en el sello de este tiempo que

16 Heidegger, El sery el tiempo, 198.

7 San Agustin, Tratados sobre el Evangelio de san Juan, en Obras completas, 6, 2.

18 Ortiz-Osés, Amor y sentido, 118.

19 “El simbolismo correlaciona la forma con la materia, el sentido con la experienciay
la representacion con la presencia siquiera sublimada, transfigurada o trastocada” (Ortiz-
Osés, Amory sentido, 38).

20 Ortiz-Osés, “Hermenéutica simbolica”, en Claves de hermenéutica, ed. Patxi Lan-
ceros, Andrés Ortiz-Osés (Bilbao: Universidad de Deusto, 2005), 234.

21 Ortiz-Osés, Amor y sentido, 11.
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vivimos— son cada vez mas pronunciadas: el alcance de la deteccion de patrones
discursivos del que es capaz la 14, hace a aquellas proclives a una manipulacion
calculada. Pero me estoy adelantando. Prosigamos nuestro viaje.

3. Puertos de arribo, puertos de fuga

El tiempo de la técnica ha llegado a un hito o culminacién, si observamos en la
capacidad de la 1A —velocidad y autonomia para procesar datos (método que
recrea, la puesta en escena de una “conversacion”)— el logro definitivo que da
lugar a la mensurabilidad del lenguaje'y, con ella, a la posibilidad inherente de su
utilizacion.

Heidegger confrontaba a Norbert Wiener, el filosofo matematico estadouni-
dense que en 1948 fundo el concepto de ‘cibernética’?? Cita el filosofo alemén
a Wiener cuando este se refiere al hombre como “aquel animal que habla”. Re-
flexiona a continuacion:

En la cibernética el lenguaje debe ser aprehendido de tal forma que sea accesible cien-
tificamente. En la determinacion fundamental del ser humano el fundador de la ci-
bernética concuerda aparentemente con la vieja tradicién de la definicion metafisica
del ser humano. Los griegos determinaron al ser humano como o {@ov Adyov £xov, es
decir, como viviente que posee el lenguaje.?3

En tanto tal, si hemos de comprenderlo “cientificamente”, entonces el lengua-
je ha de representdrsenos, se lamenta Heidegger, como objeto de las “ciencias
naturales”. Estas palabras proyectan cierta sombra sobre la historia de las cien-
cias naturales, aunque Heidegger querria separarse de esas acusaciones.

Se acostumbra a interpretar el sefialamiento de la autodestruccion del ser humano que
amenaza en el interior de la ciencia colocada de modo absoluto, como hostilidad con-
tra la ciencia. Pero no se trata de hostilidad contra la ciencia como tal sino de la critica

a la falta de meditacidn en relacion consigo misma que domina en ella.>4

22 Norbert Wiener, Cybernetics: Or Control and Communication in the Animal and
the Machine (Massachusetts: MIT Press, 1948). Para la cibernética, humanos, animales y
maquinas (los “automatas”) estan conectados al “mundo externo’, y a través de “6rganos
sensoriales” son capaces de comunicacidn: capturan informacion, mensajes de entraday
mensajes o “acciones” de salida.

23 Heidegger, Seminarios de Zollikon (Morelia: Jitanjafora, 2007), 141.

24 1Ibid., 145.
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Quiza Heidegger observaria que hemos llevado a un limite, desde un saber
instrumental, la aspiracion de la “metafisica” de extraer respuestas a la naturale-
za. Vivimos en las tltimas décadas, la incentivacion e incremento de la prospec-
cion “cientifica’, en la violenta fractura de la tierra y la contaminacion quimica
del agua, para la busqueda y extraccion de minerales (los codiciados lantanidos,
conocidos también como “tierras raras”) con propiedades conductoras o semi-
conductoras, elementos que forjan la materia elemental de nuestro mundo in-
formatico.

En el sentido de pensar a un tiempo la gravedad y el prodigio tecnolédgico de lo
que acontece, la tarea que tenemos ante nosotros es la de intentar penetrar en las
formas en que se define la “comprensién”, de acuerdo al titil en torno al cual esta
se estd organizando. La 1A “presta atencion” (se enfoca en los datos de entrada 'y
precisa los de salida) dentro de una conversacion, al tiempo que gradua la pre-
diccidn o anticipacion de los contextos y las respuestas. Ello supone una senda,
un lapso, un decurso novedoso en nuestros conceptos y horizontes en comutn
para las ciencias, que puede recorrerse a través de una hermenéutica analdgica.
No estamos aqui ante la disputa sobre la validez o pertinencia de dos mundos
diversos (el de las ciencias naturales y el de las ciencias humanas), sino ante una
actitud filoséfica que convoca al cruce de ambos.?5

La pregunta por el “yo” se renueva: el “yo” asociado a la “inteligencia” pone
en movimiento las preguntas acerca de qué es conocer, cual es el ser del ser que
conoce, qué significa pensar, y qué es lo que piensa, qué es el ente que soporta
o fundamenta tal o cual sentido o esencia del pensar: estas son preguntas que,
creiamos, no volverian a surgir de la manera en que lo estan haciendo en la pos-
modernidad, bajo el horizonte de la inteligencia artificial.

Repasemos, por ejemplo, el Yo como “atencion” en la fenomenologia. El “yo
puro” de Husserl se proyecta sobre la heterogeneidad de los contenidos, como un
“rayo” (Ichstrahl).2% El acto de atencién acompaiia las actividades donde el “yo
puro” esta presente en cada actividad. En la pluma del Husserl de Ideas, como
le ha reprochado Edith Stein, el Yo y su irradiacion —su “rayo”— se traduciran
como una fuerza constitutiva, a la manera de la que caracteriza a la razén pura

25 “Una interdisciplina analdgica propiciara la diversidad de enfoques lo mas que sea
posible, sin perder la capacidad de integrarlos en una unidad. Son como diversas voces en
un concierto. Y aqui la hermenéutica fungira como mediadora, precisamente, una her-
menéutica analdgica” (Mauricio Beuchot, Perspectivas hermenéuticas [México: Siglo XXI
Editores, 2017], 43).

26 Edmund Husserl, Ideas relativas a una fenomenologia pura y a una filosofia feno-
menoldgica (México: FCE, 1962), 222.

200



Diversa * articulos
PRIETO | Navegantes del sentido: Edith Stein y Andrés Ortiz-Osés en el tiempo de la 1o

kantiana y su composicion categorial de los fenémenos. Pero el “yo” de Stein no
se concibe sin la “vitalidad”. Para Stein y para Heidegger, como para los fenome-
nologos, hablar del pensamiento o del “yo” no puede separarse de su realizacion,
de su movimiento en el curso temporal o factico del ser y la experiencia. Habria,
en cambio, una fijeza —la rispida cualidad de un instrumento ambicionado,
competido, negociable y negociado— inherente a la acepcion de “inteligencia’,
que Heidegger utiliza para referirse, por ejemplo, al acervo de las que nombraba
como las “naciones metafisicas” de Estados Unidos y Rusia,?7 en las que se habria
detonado la “reinterpretacion del espiritu como inteligencia”8

Edith Stein no concuerda con lo que Heidegger llama “metafisica’, y mas bien
se opone abiertamente a su interretacion del horizonte clasico del ente. El senti-
do del ser del ente entre los griegos —expone Heidegger— se define como “pre-
sencia” (oboia): se trataria, con ella, de una referencia espontdnea —que no ha
sido interrogada— al tiempo “presente” (es decir, al “ahora”). El tiempo habria
sido considerado, como el mismo Aéyew (el habla que define al hombre), “un
ente entre otros entes”.?9

Lo que para Heidegger es una “comprension espontanea del ser”, para Edith
Stein expresa el sentido de la comprension de la esencia (quid) y de la estabilidad
del conocimiento. Afirma, contra la concepcion de Heidegger acerca de la ovoia
o0 “presencia permanente” (supuesta consecuencia de una falta de problematiza-
cién del “tiempo”): “Nosotros, por el contrario, consideramos la comprension del
ser como fundamento de la comprension del tiempo”.3°

El ser actual, el ser preliminar o pretérito, el que todavia no es, en la filosofia
de Edith Stein, forman la experiencia animica del “yo” en el tiempo: pero esta no
es la iinica manera en la que podemos hablar del ser. Las “unidades de experien-
cias”, unidades en las que acaece o se anticipa, por ejemplo, una emocion, pre-
suponen “esencias”’; pero el ser de estas esencias “no es un devenir y un pasar”.3!

Hay un ser que no es en el tiempo, segun Stein, y que habria sido reconocido
por los griegos. En las expresiones de la filosofia antigua, observa una perspec-
tiva que advierte algo que es, pero que no es en el tiempo. La fildsofa transitara

hacia una aproximacion a la comprension de este ser intemporal, a partir de la

27 Heidegger, Introduccién a la metafisica (Barcelona: Gedisa, 2001), 42.

28 [bid., 26.

29 Heidegger, El ser y el tiempo, 36.

30 Edith Stein, Ser finito y ser eterno. Ensayo de una ascensién al sentido del ser (Mé-
xico: FCE, 1996), 154.

3t Ibid., 84.
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elaboracion del “ser de la esencialidad” o de las “esencias”. El trabajo de las esen-
cias representa una trama fundamental en la arquitectura de Ser finito y Ser eter-
no. A través de ella se reflexiona acerca de las ideas (£8o¢) en el mundo griego,
de lo que la quididad despliega en santo Tomads, de lo que la expresion alemana
wesen supone para los fenomendlogos.

Al efectuar abruptamente la equivalencia de la metafisica, segun habria sido
pensada por Heidegger, con lo “real”’, como si este, en tanto tal equivalencia,
arrastrara el estigma de una distorsion (la macula de una fijacion absoluta de
sentido), la filosofia dard la espalda a todo atisbo que ose hablar de algo cerca-
no a la posibilidad de la “idea”, o de la “esencia”. Los pruritos de un tipo de es-
tructuralismo muy socorrido en estos afios —el del “relojero” posmoderno—32
se inclinaran a ver pura fantasia en pensamientos complejos como el siguiente:
“La esencia se encuentra en el objeto; estd completamente sustraida a nuestra
voluntad”33 Se elegird recoger el sentido en el desocultamiento contextual de los
“significantes”; pero esta cualidad, por otra parte, no escap¢ a la labor de Stein:
“Sin reconocerlas en cuanto esencias, tenemos un conocimiento de ellas y nos
servimos de ellas cuando conocemos las cosas y las nombramos; sin ellas, esto
seria imposible”34

;Cudl es la importancia de estas disquisiciones en la era de la 1A? Ella estimula
las apuestas de pensar acerca del lenguaje, en la direccidon de un cuestionamien-
to a su comprension autorreferencial: la expansion de la 1A supone de alguna
manera la resignificacion unitaria del mundo, pues su funciéon generadora de
contenidos oscila de acuerdo con el pulso semidtico de sus entrenadores (y ello
abarca una multitud indefectible de “sesgos” —bias—, o precipitaciones en jui-
cios y apreciaciones).35 El evento filoséfico que representan las habilidades del
artificio inteligente supone también la prospeccién de “un punto de fuga’, de
una atraccion externa de la atencion, exhausta, de la autorreferencialidad, del
mondtono decir con la apariencia inherente, a pesar de toda la ingente variedad

32 Acerca del “lugar cddigo de los significantes” o el “ausente”, donde se inscribe la
produccion del lenguaje segtin Jacques Lacan —padre del posestructuralismo contempo-
raneo—, dice Ortiz-Osés el “Dios-cddigo... atraviesa nuestros discursos estructurando-
los, por lo que vuelve a proyectarse el clasico Dios-estructura, es decir, el viejo Dios-razdn,
Dios-fundamento, Dios-relojero” (Ortiz-Osés, Amor y sentido, 160).

33 Stein, Ser finito y ser eterno, 9o.

34 1Ibid,, 97.

35 Véase Roberto Navigli y Simone Conia, “Biases in Large Language Models: Origins,
Inventory, and Discussion”, ACM Journals, Journal of Data and Information Quality 15, 2,
articulo 10 (2023): 1-21.
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posible de referencias o parametros, de un bucle algoritmico. El horizonte de
pensamiento que hoy nos interpela, como el de las primeras décadas del siglo xx,
parece estirarse en la busqueda de un “punto arquimédico™ de esta forma visua-
lizaba Edith Stein la necesidad de descentrar la “razén” —como con un punto de
Arquimedes puesto fuera de ella— que en las atmdsferas del kantismo europeo
se empecinaba en trazar “por si misma” los limites de su autonomia.3® Encontrar
un punto de fuga para el campo de referencialidad algoritmica podria asimilarse
a cuestionary buscar las fisuras en la misma ldgica de los (pos)estructuralismos,
insertos en la filosofia del lenguaje —los engranajes de relojeria a los que nos
hemos aficionado, y que precisan de su propio puerto de fuga—.37
“Necesitamos intuiciones externas para decidir la validez o no de un algo-
ritmo”, escribe el fildsofo matemdtico Roger Penrose (Premio Nobel de Fisica,
2020) en su obra La mente nueva del emperador. En torno a la cibernética, la
mente y las leyes de la fisica.3® En ella, el autor cuestiona el supuesto de que,
dadas ciertas capacidades computables (como el espacio de almacenamiento y
la velocidad de operacidn), pueda colegirse eventualmente una auténtica inte-
ligencia o conciencia en la llamada 1a. Es medular en las paginas de Penrose su
meditacién en torno a los &mbitos del pensamiento, que, sirviendo a la opera-
tividad o demostracion de un teorema o una teoria matematica, han implicado
un descubrimiento por afuera del sistema o en contraposicion con alguna ley
de la aritmética.39 A partir de su propia experiencia y su conocimiento de las

36 Stein, ;Qué es filosofia?, 13.

37 La idea postestructural acerca del significado inhallable en su dispersion entre
significantes de escurridizas o nulas reminiscencias referenciales con frecuencia es con-
fiscada por un ordenamiento que declara un engranaje (el “sujeto” que quiere significar)
enfrentado al engranaje que representa la por siempre escurridiza “dispersion”. El postes-
tructuralsimo con frecuencia se convierte en el motor de relojes o maquinas ideologicas,
donde un mecanismo apunta a la “hegemonia” y el otro a la inherente confrontacién, en
un tic tac, a mi ver, aherrojado. Asi, por ejemplo, la obra de 1987 de Ernesto Laclau y Chan-
tal Mouffe, Hegemontia y estrategia socialista. Hacia una radicalizacion de la democracia,
donde se asimila lo social a la no-fijeza de los significantes, dispersion que abre una falta
a la cual lo hegemonico intentard, sin éxito, rellenar.

38 Roger Penrose, La mente nueva del emperador. En torno a la cibernética, la mente
y las leyes de la fisica (México: FCE, 2005), 486. En el aiio 2020, Roger Penrose y los fisicos
Reibhard Genzel y Andrea Ghez fueron premiados con el Nobel de Fisica por sus descu-
brimientos sobre los agujeros negros.

39 Asi el caso de la introduccidn, por parte del médico y astrologo italiano Girolamo
Cardano (1501-1576) de la raiz cuadrada de un nimero negativo (los negativos no son
numeros naturales y no deberian tener raiz cuadrada) que le permitié la resolucién de
un caso de ecuacion de tercer grado. De esta manera iniciaria el estudio de los niumeros
complejos o imaginarios (Penrose, La mente nueva del emperador, 123).
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ciencias matemadticas, el autor realiza un aporte valioso al trabajo de la razén
hermenéutica en general. Sin separarse, de acuerdo con su formacion de fisico,
de la tesis de que “gran parte de la accion del cerebro es realmente algoritmica’,4°
Penrose se pronuncia (nos transportamos, aqui, ampliamente al pensamiento
fenomenoldgico) describiendo el papel de la “conciencia” (counsciousness) en
la corriente de la temporalidad y en la simultaneidad de sus contenidos: el yo,
por ejemplo, puede “remontarse al pasado’, y ser consciente de las experiencias
que antes habitaron, o estar consciente en medio de un suefio: “Estoy dispuesto a
creer que la conciencia es una cuestion de grado, y no simplemente algo que esta
0 no estd”#! Lo algoritmico no solo es insuficiente para entender la conciencia,
sino que en la formacion de juicios matematicos, ella trabaja con cierta vision
de una existencia “intemporal”, como si entrara en “contacto real con el mundo
platonico de los conceptos matematicos ideales”4?

4. Oberturas marinas

La filosofia de Andrés Ortiz-Osés habla también, como en nuestros fenome-
nologos Edith Stein y Martin Heidegger, de “existencia”, “experiencia de vida”.
Ortiz-Osés abre el sentido desde una comprension simbolica, que es, como tal,
fehacientemente sinuosa, auténticamente humana: serpentea a través de trans-
figuraciones metafdricas, simbdlicas, en el vuelo mismo de la aferencia, de la
relacion dialogica. El hermeneuta, dice Ortiz-Osés, es mediaciéon animica, su-
tura simbolica. Para mediar o suturar hay que errar primero: en ese viaje a través
de “la otra cara del espejo”, de lo inefable, de lo reprimido, de lo onirico, de los
fulgores que huyen, y apenas son percibidos, palpita un trasfondo que sirve a
la tarea mediadora, el trasfondo arquetipico de un subconsciente colectivo uni-
versal.43 El fondo comun de subjetividades, el “interlenguaje” de simbolos, toca
un angulo que es caro al pensamiento de Ortiz-Osés: su propuesta penetra la
dimensidn colectiva de sentido o sinsentido, para recrear la posibilidad de una
“obertura animica” o acuerdo (con-sensus) intersubjetivo.#4 Actualizar de esta

manera la dimension simbdlica, es, me parece, la tarea mds importante en este

4° Ibid., 488.

41 Tbid., 480.

42 Ibid., 522.

43 Andrés Ortiz-Osés, “Hermenéutica filosofica”, en Estudios Filoséficos 34, 95
(1985), 75-76.

44 Ortiz-Osés, Amor y sentido, 74.
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tiempo, donde todo parece decible de antemano, donde los trasfondos del ser
pretenden darse vuelta como un guante, dentro de la cultura mercantil de la
opinion publica.

La 1A surge en un entorno en el que no todo es negativo: hemos arrinconado
los espectros patriarcales y con ello hemos aligerado un poco la carga de ser, en
un mundo atropellado profundamente en su equilibrio ecoldgico. Vivimos en una
época que se congratula de abrir espacios de subjetividad y que atrae la atencion
hacia nuevas formas de articulacion politica. Pero cotidianamente somos testi-
gos apaticos de cémo el entusiasmo en la arena de lo publico es masticado dia a
dia, por lo que Heidegger llamaba la “dictadura de la opinién publica”.45

La 1A capturara facilmente las recetas, los idearios sobre los que se predica.
A espaldas de su pretension de desplegarse, aqui y alld, como una apertura de
significacion contrahegemonica, los discursos ideoldgicos patrocinados por la
dictadura de la opinién publica discurren en profundidades cada vez mas super-
ficiales.46 Nada mas suculento para el diente de la 1a que la polarizacién servida
en bandeja. Esa bandeja o exposicion y visibilidad calza con su aprendizaje au-
tomatico de contenidos: la 1adistingue y separa conjuntos de caracteristicas; las
diferenciaciones y sesgos facilitan o estimulan su tarea.

En el modo en que la 1A es capaz de modularse a si misma, con la conduc-
cién de sus propios algoritmos (autonomia que ha adquirido durante el proceso
conocido como deep learning), reside la pertinente preocupacion acerca de su
utilizacién.47 La 1A sera empleada, por ejemplo, como operaria en atajos —es
decir, en lo que hemos aislado como un concepto valioso o un util en si mis-
mo: la “eficiencia’, la presteza en la toma de decisiones, por mas duras que estas
sean—, al interior de amplias dreas administrativas. La cruel utopia de ajustar

45 La existencia es oprimida donde “todo otro” no tiene identidad, mas que el de su
posicion en la “dictadura” del “mundo circundante publico”. “En la utilizacion de los me-
dios putblicos de comunicacidn, en el empleo de la prensa, es todo otro como el otro. Este
‘ser uno con otro’ disuelve totalmente el peculiar ‘ser ahi’ en la forma de ser de ‘los otros™
(Heidegger, El ser y el tiempo, 143).

46 Losarquetipos del Circulo de Eranos, el “dragon”y el “héroe”, son frecuentados por
Ortiz-Osés cuando bosqueja el pulso “esquizoide” de lo politico (Amory sentido, 11). Aqui
pincelo con ellos dos tendencias: el ensuefio en torno a la seguridad juridica (la estabili-
dad) que promete el héroe, frustrada con la especulacion economica, y el de la promesa
en torno a la transformacion o revolucion social, que enarbola el dragén. La apatia de lo
politico se incrementa porque vivimos en medio de un parpadeo entre ambas expectati-
vas en su version mads acre: la especulacion financiera excéntrica y la tirania autarquica
focalizada, con su inherente convivencia, en la forma de la usura y la vigilancia.

47 Véase la nota 4.
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hasta desaparecer a las burocracias, motor de las administraciones y de la clase
media, tiene en la 1A una prediccion de su cumplimiento: esta tendencia estaba
prevista ya en la idealizacién del hombre como maquina. Lo que se espera del
funcionamiento de una organizacidn que se haga equivalente a un engranaje or-
questado con precision pertenece a las realidades de los saberes en su alternar
con las tecnologias.48

Asimismo, lo que la 1A focaliza en las tendencias polarizadas de la opinion
publica estaba previsto en la generacion reciente de continuas disputas ideolo-
gicas. Su contexto de aprendizaje es nuestro contexto de prejuicios. Se antepone
el peligro de que la 1A tenga una intervencion abrumadora en el terreno de lo
publico: que a partir de su posible intromision sistematica se nuble y distancie
el acceso de los ciudadanos a los matices de un acuerdo o desacuerdo entre las
partes. Al desmantelamiento progresivo de la burocracia y su reestructuracion
en los armazones digitales de la 14, se une el fendmeno de la manipulacién en los
contextos de polarizacion ideoldgica ;Por qué asociariamos ambos fendmenos
(alos que deberiamos sumar el desarrollo de la vigilancia biométrica)? Podemos
hacerlo si pensamos que, en el caso de las oposiciones politicas, hay también
una logica algoritmica: la pugna sostenida en busca de un resultado requiere
del mantenimiento (o su emulacion, la ilusién de un equilibrio) de acuerdos o
tensiones en un espacio de discusién y procedimientos democraticos. Pero los
conflictos se agudizan dentro de un sistema de valores competitivos cada vez
mas asociados al petrdleo y la mineria; valores —y sus consecuencias adversas al
medio ambiente y a la misma convivencia democratica— que las sociedades no
acogen y, mas bien, repudian.

48 Sobre la capacidad de la 1A para sustituir “tareas cognitivas elevadas”, véase la en-
trevista a fray Paolo Benanti, especialista y asesor del papa en 1A y ética a de las tecnolo-
gias: Nuno Da Silva Gongalves, “Inteligencias artificiales e inteligencias encarnadas: ;cual
es la frontera?”, La Civilta Cattolica, diciembre 15, 2023, <https://www.laciviltacattolica.
es/2023/12/15/inteligencias-artificiales-e-inteligencias-encarnadas/>. En el articulo, Be-
nanti describe una experiencia durante su investigacion de doctorado en la Universidad
Georgetown: “pude captar un sutil desafio que se volvia cada vez mas intenso y profundo:
en la evolucion tecnoldgica, se estaba produciendo una especie de confrontacién entre
una maquina, que parecia humanizarse cada dia mds, y un hombre, que parecia con-
cebirse cada vez mas como una maquina. De hecho, importantes tecnologias —como
las nanotecnologias, las inteligencias artificiales y las biotecnologias—, apoyadas por
algunas perspectivas del pensamiento posthumano, comenzaban a ser comprendidas
como una forma de ‘mejorar’ al hombre, considerado como una maquina defectuosa que
debia ser ‘reparada’”. (El “posthumanismo” supone una interrelacion del conocimiento
como inherente a maquinasy a seres humanos.)
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La propuesta de intersubjetividad simbdlica de Andrés Ortiz-Osés es una res-
puesta filosdfica a la altura de este tiempo. La “coimplicacion” no es tanto con-
sensuada como “consentida” no hablamos aqui de la forma del acuerdo haber-
masiano (acuerdo racional “abstractoide”, dice Ortiz-Osés), sino de la forma de
un acuerdo simbolico —de “cardcter animico’—.49 El “consenso”, si atendemos
a un escenario de expansidn y de protagonismo en ascenso de la tecnologia de la
IA, tendria como resultado la monotonia de un discurso “mediador” de las ideas
en disputa, que dispone, a partir de los moldes con que ha sido entrenada, los
limites que no pueden sobrepasarse dentro de la discusién. La “accién comuni-
cativa” que propone Habermas puede quedar suplantada completamente por la
razon de la razon instrumental. Se trataria, en cambio, con Ortiz-Osés de traer
al frente, de invitar hacia este lado, el desplegarse de la regién de los simbolos.
Lo inefable se denota simbolicamente, y lo hace desde una relacion con lo deci-
ble, que da su signo irreemplazable al ser humano: el ser se dice humanamente,
relativadamente. La relacién (lo “relativado”, como lo llama Ortiz-Osés) evoca “el
alma mediadora”.5° En la filosofia de Edith Stein “la particularidad de la persona
humana” expresa también una relacion con el “fondo oscuro” o profundidad del
alma.5' No accedemos a las experiencias animicas sino de manera oblicua: lo
que alli se despliega se confirma como “lenguaje”, pero no como un suceddneo
de lo real. Mas bien lo que se manifiesta es un sentido esencialmente aferente:
un sentido metaforico o “cataforico”, con el que damos a nuestras experiencias
nombres y palabras.5>

Escribe Stein: “El fondo oscuro de donde se eleva toda vida espiritual humana
(el alma) se presenta a la luz de la conciencia en la vida del yo, sin que llegue a
ser transparente”.53

La ciencia —como ha hecho “con todo lo demas”— se ha volcado a querer in-
vestigar este “campo existencial” o “mundo interior”; pero el tanteo de una puer-
ta de ingreso, asevera Stein, no puede conseguirse en clave cientifica. La filésofa
de la existencia sefiala: “Una posibilidad de acceso al interior es la consecuen-
cia de las relaciones con otros hombres de la sociedad”.54 La obertura animica
—Ila ejecucion intersubjetiva de Ortiz-Osés— tendria un primer movimiento,

49 Ortiz-Osés, Amor y sentido, 16.

50 Ortiz-Osés, Claves de hermenéutica, 236.
5! Stein, Ser finito y ser eterno, 392.

52 Ortiz-Osés, Amor y sentido, 37-38.

53 Ser finito y ser eterno, 444-.

54 Stein, 523.

207



Interpretatio, 10.1, marzo 2025-agosto 2025: 191-212
doi.org/10.19130/iifl.irh.2025.1/005S329X7Wo42

en el momento —en el tempo— en que, dice Edith Stein, la existencia se hace
la pregunta “qué es el ser del cual estoy consciente?, ;qué es el yo consciente de
ese ser?”55 Tales eventos de la vida animica —impulso y movimiento hacia el in-
terior o “alma”— representan una puerta a los otros, al préjimo, y suelen hacerse
evidentes durante la “adolescencia”5°

Roger Penrose, en las ultimas paginas de La mente nueva del emperador,
escribe:

:Qué sucede a cada uno de nuestros flujos de conciencia después de morir?, ;donde
estaba antes de que naciera cada uno?, ;podriamos convertirnos en otro, o haber sido
algun otro?, ;por qué percibimos?, ;por qué estamos aqui?, ;por qué hay un universo
en el que podamos estar? Estos son enigmas que tienden a llegar con el despertar de la
conciencia en cualquiera de nosotros.57

Hay algo “obvio” que ese despertar simboliza, para estos dias extraiios, en los
que se suscita un acaecimiento irresistible en el pensar sobre lo humano. Pen-
rose reflexiona: “es realmente ‘obvio’ que la mente consciente no puede trabajar
como una computadora, ni siquiera pese a que mucho de lo que realmente in-
terviene en la actividad mental podria hacerlo”5® Entrecomilla “obvio”, y de esa
manera lo enfatiza. Desde la profunda mirada del fisico destella un algo “obvio”
en la misma realizacidn de su trabajo: el impulso —Ia intuicién o perspicacia—
donde pueden manifestarse perspectivas imprevisibles que se decantan como
enunciados necesarios para las secuenciaciones matematicas.

La palabra obvio es de raiz latina, obvius -a -um (ob- ‘enfrente) via ‘camino’);
significaba ‘algo que se encuentra en el camino, o que sale al paso’ y también ‘que
esta al alcance de la mano’59 En las acepciones que se hallan en los diccionarios
de habla hispanica, reunidos por la Real Academia de la Lengua Espaiiola, en
cuyas paginas se exhibe el término obvio a partir del siglo xv111, leemos “cosa que
se encuentra o se pone delante de los ojos”, “facil de hallar, de saber, encontradi-
z0”, “muy claro, que no tiene dificultad”, “que esta a la vista, que se encuentra a
la primera mirada, que esta delante de los 0jos”.%° Con anterioridad a los diccio-

55 1Ibid., 53.

56 Ibid., 523.

57 Penrose, La nueva mente del emperador, 528.

58 Idem., ed. orig.: “it is indeed ‘obvious’ that the conscious mind cannot work like a
computer, even though much of what is actually involved in mental activity might do so”.

59 Diccionario Vox ilustrado latin-espariol, espariol-latin (Barcelona: Bibliograf, 1982).

60 Real Academia Espafiola, Nuevo Tesoro Lexicogrdfico de la Lengua Espariola (NT-
LLE), <https://apps.rae.es/ntlle/SrvltGUILoginNtlle>.
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narios del siglo xv111, aparece preferentemente obviar u ouiar, que curiosamente
indica algo que parece oponerse a hallar o tener ante los ojos: viene de obviare
en latin (verbo que dice ‘salir al encuentro’), y en espafiol significa ‘evitar, rehuir,
apartar, quitar de en medio los obstdculos e inconvenientes’; y también, ‘obstar,
estorbar, oponerse” “Para obviar a tal dano, se debe denunciar al juez”.61 En la
obra del lexicégrafo John Minsheu de 1617 Vocabularium Hispanicum Latinum et
Anglicum, la traduccidn resalta la doble tesitura de obvio y obviar: “Obvidr, Latin
Obviére, to meete, also to resist”.62

Hallar y resistir; algo sale al encuentro, algo es resistido, obstado, rehuido.
Heidegger hablaba en El ser y el tiempo de un estado de huida del ser, y resolvia
su trama existenciaria en el originario estado de “ser para la muerte”. Se huye
ante lo mds “obvio”, lo que inevitablemente sale al encuentro de todos.®3 La reso-
lucion extrema del ser en el tiempo, como ha observado Ortiz-Osés, “hincha el
confinamiento” del existir, lo supedita a una voluntad sobrehumana, heroica con
respecto a su fin.®4 Lo que sale al encuentro y que es rehuido u obstado podria
corresponderse mas bien, me parece, con la condicion de posibilidad del desper-
tar a las preguntas por el yo, “;qué es el ser?, ;qué es el yo consciente de ese ser?”
La condicidn de posibilidad del despertary el preguntar, la primera inmersion en
los trasfondos y su esencial surgimiento es la soledad, pero no como ausencia o
conciencia valerosa del final. Soledad en espafiol significa también ‘desierto’. Or-
tiz-Osés escribia: “mi soledad converge con el camino solitario junto al mar”.65
Esencialidad primera que rehuimos o que nos rehtye: olas rompientes de signos
abisales a orillas de la conciencia. El camino junto al mar nos pasmay nos anima
a penetrar los horizontes. “El lugar del alma es un desierto solitario”.® Rehuir
aqui es entrar en contacto, una huida de y hacia los simbolos, un alternar con
los otros para explorar los confines extrafios, un dialogar que interpreta dentro
del advenir del lenguaje animico, lengua de metdforas, de rodeos, de sentido.
Hablamos, ejemplar o paradigméticamente, de un evento (de una “obviedad”)

61 RAE A 1737 (NTLLE).

62 MIN B 1617 (NTLLE).

63 Véase Heidegger, “§ 65. La temporalidad, sentido ontoldgico de la cura”, en El ser
y el tiempo, 351.

64 Ortiz-Osés, Claves de Hermenéutica, 234.

65 Ortiz-Osés llama a esta convergencia solitariedad. Aforismo: 183 “Solitariedad: mi
soledad converge con el camino solitario junto al mar” (Andrés Ortiz-Osés, “La com-
prension del mundo. Das verstandnis der Welt”, Kobie (Serie Antropologia Cultural), XI
[2004/2005]: 137).

66 Carl Gustav Jung, El libro rojo (Buenos Aires: El Hilo de Ariadna, 2023), 183.
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que irrumpe en la nifiez o la adolescencia, pero esta ceremonia —la soledad y la
soledad compartida— se actualiza (o no) a lo largo de la existencia.

Mirar a los “ojos” de la 1A en su incorporacidn al robot es hacer frente a una
maquina.®? La estilizacién aplicada a los rasgos “faciales”, a recrear una faz “que
nos hace frente”, por parte de la ingenieria robotica, tal vez esté atendiendo a un
deseo inconsciente de posponer el desierto, de retardar, eludir o anular la sole-
dad. Porque es el desierto, precisamente, lo que buscamos en el otro cuando lo
miramos (o rehuimos, que es un modo de mirar) a los ojos.

La llegada del desierto es a la vez revelacion de posibilidades emergentes de
ser. Tales posibilidades (o potencias) parecen, tltimamente, involucrarse rapida-
mente con la cdmara (la que la mejor tecnologia en un hardware pequefio sea ca-
paz de ofrecer). La “avidez de novedades” no es algo nuevo; no, en gran medida, a
partir del siglo pasado y sus masivas innovaciones tecnoldgicas: ellaacompana la
existencia del Dasein.® El espacio fictico donde el yo cae y aprende a levantarse,
es usurpado por “escenarios” que se reproducen y perpetuan en los dispositivos
electrénicos. Esta problematica en el despertar de la corriente de la existencia no
tiene nada de banal: se querra ser, sin demora, una “celebridad” (una “celeridad”)
para adaptarse a un mundo que graba todo y juzga todo. Del robot se espera que
haga su ineluctable irrupcion humanoide, a la manera de un ejército de “escla-
vos”, dentro de los entornos fabriles.®9 El ingreso del autémata estaba previsto,
predicho simbdlicamente, en la desesperacion del ser humano por asegurarse
una incélume, acoplada, presencia en lo social: figurativamente es viable decir
que nada hay mas integrado y uniforme que un “ejército”. Pero el desierto rebalsa
siempre, no se colma jamas, como tampoco la originalidad de los seres: el desier-
to, “4mbito del sentido simbdlico” o “alma”,7° “imprime su marca propia”; “ella es

quien hace que, cuando dos hacen lo mismo, esto no sea lo mismo”.7*

67 El “robot humanoide” mas avanzado hasta el momento es Ameca, de la fabrica
britanica de robots Enginereed Arts. Es de esperarse que en la escalada dentro de la com-
petencia por el dominio del mercado robédticoy de la 14, el objetivo de humanizar al robot
atraiga perturbadoramente las apariencias de la ciencia ficcion al mundo de la cotidiani-
dad.

68 Heidegger, “§ 36. La avidez de novedades”, en El ser'y el tiempo, 189.

69 FEW (EFE/South China Morning Post), “China planea producir en masa robots
humanoides para 2025", Deutsche Welle, enero 6, 2023, <https://www.dw.com/es/china-
planea-producir-en-masa-robots-humanoides-para-2025/a-67323400>.

70 Ortiz-Osés, Amor y sentido, 17.

7' Stein, Ser finito y ser eterno, 455.
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El presente escrito plantea algunas ideas sobre la hermenéutica
analogicay la denominada por Mauricio Beuchot inteligencia poética. Alli
referimos cémo esta inteligencia posibilita la creacion poética, al tiempo
que tiene un estatus ontoldgico en el ser humano. Pondera una disposicion
contemplativa y una sensibilidad ante el ambito metafisico. Asimismo,
insiste en que esta cualidad puede ser una de las vias que mitiguen

el dominio de la vida operativa e instrumental que se ha acentuado

en las sociedades modernas.
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This paper raises some ideas about the Analogical Hermeneutics and what
Mauricio Beuchot calls poetics intelligence. There we refer to how this
intelligence enables poetic creation, at the same time, it has an ontological
status in the human being. It considers a contemplative disposition and a
sensitivity to the metaphysical spere. Then, I insist that this quality can be
one of the ways that mitigates the operative and instrumental life domina-
tion that characterizes modern societies.
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En este trabajo pretendemos explorar ideas sucintas acerca de la poesia y de lo

que Beuchot denomina: inteligencia poética. Se trata de referir algunos aspectos

de este elevado fendmeno y, a su vez, vislumbrar las capacidades que se ponen a

prueba para quienes incursionan en él. Asimismo, hablar del papel que tiene la

ontologia para su consumacion, es decir, reconocer a esta como esencial para el
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universo metafdrico (donde se conjuga lo intelectivo, lo imaginativo y lo emo-
cional). Talentos propensos a la interpretacion, en este caso analdgica; no como
recurso aleatorio, sino como extensién connatural de que creary contemplar es
trabajo hermenéutico.

Es importante recordar que la poesia ahonda en la sensibilidad humana. Que,
incluso en las circunstancias de tension social, resulta prioritaria para promo-
ver perspectivas de mayor temple, que se alejen de lo que nos disminuye o nos
confronta. No es que la poesia resuelva los asuntos de crisis; pero si resulta una
instancia que abre formas de comunicacion, entendimiento y comprension. Si
bien nuestro planteamiento no es estrictamente novedoso, se hace necesario sub-
rayarlo. Estamos ciertos de que la poesia es una via de transformacion porque
incide en la interioridad de las personas. Aunado a que presenta a los fendmenos
circundantes con nuevos matices; mas seductores y profundos.

Asi, pues, los esbozos aqui planteados son resultado de la filosofia de Mau-
ricio Beuchot. La denominada hermenéutica analdgica sera la via de explora-
cion. Vertiente de pensamiento que también se ha interesado en que la poesia
mantenga su estatus ontolégico y, por ende, reoriente el ser de las personas y su
concepcidn acerca de las cosas. Si los momentos convulsos tienden a desplazar
las capacidades, estas ultimas deben revirar lo que las contrarresta. Es menester
proclamar que la vida no es sinénimo de violencia y destruccion. Resignarse a
que lo amenazante impere es, sin duda, antesala de que los horizontes poéticos
y filosdficos se sustituyan por retéricas dafiinas y practicas lacerantes. Podemos
adelantar que, en el dnimo de refrendar lo virtuoso, las contribuciones de la her-
menéutica analdgica ya son un sendero para avanzar hacia lo edificante. Acen-
tuemos, entonces, sus ideas al respecto.

Lo primero que dice el autor mexicano es que la poesia esta vinculada a la on-
tologia humana, es decir, no es aledafia a su ser sino implicita a sus capacidades.
Entenderlo exige de destreza interpretativa. Implica esgrimir sobre algunas vir-
tudes que caracterizan a esta forma de creatividad. Una de ellas es la inteligencia.
Beuchot nos recuerda que esta tiene distintas vertientes. “La inteligencia reviste
numerosas formas, adquiere modalidades muy diversas”! Es cientifica, técnica,
instrumental y, lo que nos concierne aqui, poética. Nos precisa Beuchot que, al
ser un acto de la mente, se vincula y se distancia del razonamiento. Este segun-
do se caracteriza por ser procesual, paulatino y progresivo; esto es, avanza entre

! Mauricio Beuchot, Ontologia y poesia en el entrecruce de la hermenéutica y la ana-
logia (México: Universidad Iberoamericana, 2013), 154.
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premisas y conclusiones.? Se nutre de los argumentos y, por ende, de las deduc-
ciones que prueban ser validas o invélidas (si sus proposiciones son verdaderas
porque no hallan contradiccion o, por el contrario, falaces, si incurren en incon-
sistencias). Empero, a diferencia de la razdn “la inteligencia es directa, inmediata
e instantanea”3 La razon deduce y argumenta; la inteligencia cae en la cuenta
de lo que capta; de lo que se revela o manifiesta.4 Obviamente, no se trata de
polarizar o aislar la inteligencia de la razon o el raciocinio; de hecho, definir cada
una es participar de ambas. Aunque en este caso, marcar o ponderar sus matices
brinda posibilidades de asimilar el fendmeno de lo poético. Tenemos, entonces
que “El raciocinio es pausado, penoso y laborioso, en tanto que la inteleccion es
rapida, descansaday gozosa”.5 El raciocinio deduce, induce, demuestra; es traba-
jo o elaboracién. Por su parte la inteligencia —como plantea Beuchot—, es mds
intuitiva o intelectiva. Asiente porque logra ver. Acierta porque coincide con las
caracteristicas de aquello que se le presenta. Entre el raciocinio y la inteligencia
avanzamos en la realidad concreta y abstracta. Esgrimiendo y comprendiendo
nos allegamos a los misterios del mundo. Y, aunque una contribuye mas a lo
poético que otra, no dejan de ser formas que hoy en dia —como veremos mas
adelante—, estan siendo enajenadas.

Desde la filosofia griega —y asi nos lo precisa Beuchot—, la inteligencia
(nous) y el razonamiento inclinado al conocimiento (episteme) eran maneras
de proceder y comprender la realidad: “El hombre noético o inteligente era su-
perior al hombre epistémico o cientifico, porque el inteligente era inventivo, el
que lanzaba buenas hipoétesis y captaba con claridad los juicios; en cambio,
el epistémico o cientifico era mas bien el que era buen razonador o bueno para
demostrar”.®

Si bien estos estilos tenian sus diferenciasy alcances, llevaban consigo el inte-
rés de asimilar la realidad; sabiendo que el cosmos —precisamente por serlo—,
implicaba un orden detras de todo horizonte de estudio y de exploracién. El pro-
ceder para interpretar y comprender no se concebia sin el sustento ontologico o
metafisico. Este aliento originario es lo que la hermenéutica analdgica recupera
y Nos quiere proponer.

Cf. Beuchot, Ontologia y poesia, 156.
Idem.

Cf. ibid., 156-157.

Ibid., 156.

Ibid., 158.

AU AW
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La inteligencia poética resignifica universalizando, es decir, concibe lo que
compete a lo humano. Revela lo entrafiable. Su palabra sensible inicia acotada
para extenderse. Como el propio Aristdteles explicaba en su obra destinada a la
tragedia —y que Beuchot recupera—, la poesia tiendea lo universal sinabandonar
lo particular; pero ademads invita a contemplar lo que deberia ser, lo paradigma-
tico, lo ejemplar, sin agotarse en las singularidades ocurridas como, por ejemplo,
bien interesa a la historia. Recordemos las palabras de Aristoteles: “ya que la poe-
sia trata sobre todo de lo universal, y la historia, por el contrario, de lo singular”.7

Bajo este principio de universalidad, la inteligencia poética muestra que la re-
ferencia puntual se amplia al sentir y comprender humano en general. De hecho,
es capacidad de todo aquel o aquella que quiera cultivarla. Afirma Beuchot: “La
inteligencia poética es, pues, la facultad de encontrar en lo que se muestra como
particular, louniversal, lo general”.8 Tenemos, entonces, quelopercibido, loasimi-
lado, lo significado, son horizonte y vinculo. Si lo individual tiende a lo universal,
luego, la inteligencia poética se caracteriza por ser metonimica. Pero también se
distingue por ser metafdrica o de encontrar significados en relaciones inusuales.
Acercamientos inusitados que sugieren las cosas y los actos. Asi pues, la inteli-
gencia poética mantiene este vaivén de lo metonimicoy de lo metafdrico. Su equi-
librio y cuspide es guiada por la analogia. Interpretacion analogica que delibera e
intuye; que contribuye a ver, sentiry pensar. Asi pues, afirma Beuchot, metonimia
y metafora logran su juego, su dinamismo y su enriquecimiento por la analogia.9

Lametonimiay la metafora no son meros recursos, sino que fulguran como ras-
gos ontoldgicos que se hacen manifiestos, sobre todo, en la inteligencia poéticay,
por ende, en el poema creado o interpretado por el lector. El mundo circundante
revela a la interioridad humana que hay semejanzas: “Sentimos lo otro en sus se-
mejanzas con nosotros, en la medida en que captamos la analogia mutua. Es una
relacién metaforica, ya que la metéfora es una forma de la analogia (la metéafora
analdgica)”® Por su parte la metonimia “Nos hace pasar del fragmento al todo,
0, mejor aun, nos hace ver el todo en el fragmento” " Como mirada o inteligencia,
o bien como obra poética, el camino interpretativo subyace. Perfiles y escorzos
muestran sus lazos tensionales pero luminosos. Pensemos en lo que sefialaba Oc-
tavio Paz respectoala fascinacidén que genera la poesia al mostrar las tensiones del

Aristoteles, Poética. Trad. Garcia Bacca (México: UNAM, 2000), 14.
Beuchot, Ontologia y poesia, 159.

Ibid., 149.

10 Ibid., 143.

1 Ibid., 159.
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existir. Tensiones que mantienen la dualidad buscando la unidad: “unidad que
no destruye la dualidad, sino que, al contrario, la preserva y en ella se preserva.
El uno es dosy el dos es uno”? Y continta sefialando Paz: “La palabra que define
a esta tentativa es la preposicion entre [...] El entre no es espacio sino lo que esta
entre un espacio y otro; tampoco es tiempo sino el momento que parpadea entre
el antesy el después. El entre no estd aqui y no es ahora. El entre no tiene cuerpo
ni substancia. Sureino es el pueblo fantasmal de las antinomiasy las paradojas”3

Es lo que el mismo Beuchot reconoce del acontecer metaforico en general:
este encuentra semejanzas porque admite diferencias. Es limitrofe y, sin embar-
go, presiente la unidad sin concluir en ella. Nos dice Beuchot que la metafora
aventura el sentido; mientras que la metonimia se inclina a la referencia. Asi
pues. “La metafora es ilusion, y la metonimia, alusion”.4

Ahora bien, una de las inquietudes del filésofo mexicano es especificar no
solo que la inteligencia poética abre vinculos que otras inteligencias no siempre
pueden, sino que también nos retine con lo trascendental. Nos especifica que ya
la propia poesia (con su poder metaférico y metonimico) es camino a la metafi-
sica; muestra al ser: “Por eso me parece que deberiamos llegar a la tesis de lo que
la poesia ayuda a la metafisica a captar el ser, la poesia alimenta a la ontologia
en eso que le seria lo mds propio: sobrepujar al ente para llegar al ser”.’5 Se trata
de mostrar (y no necesariamente de demostrar) que las cosas se desbordan a si
mismas junto con el ser humano que las contempla. Apuntan o evocan a lo que
les trasciende. Apartdandose momentaneamente del raciocinio o del argumento,
la inteligencia poética logra entrever lo originario, lo misterioso, lo arcano. En
ese sentido, el poema es un lugar de encuentro. Ofrece y resguarda. Su creacion
y su lectura, es decir, su interpretacion, se allegan a manifestaciones del ser como
la belleza o la armonia.

Tenemos que para Beuchot la inteligencia poética es analdgica e icdnica. Crea
e incentiva la semejanza, al tiempo que abre el vinculo de la parte al todo. Sa-
bemos que la semejanza no quiere la sintesis o la resolucién dltima (ni siquiera
en el poema mismo que emerge como resultado de la virtud metaférica); por el
contrario, la semejanza acerca, conservando las diferencias. En la inteligencia
poética, en el poema y, por ende, en la vida, la multiplicidad es acotada por la

12 Qctavio Paz, El pliegue y sus dobles, Xavier Villaurrutia, 15 poemas (México: UNAM,
1986), 4.

3 Ibid,, 5.

4 Beuchot, Ontologia y poesia, 149.

15 Ibid., 160.
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unidad. Diversos y distintos los entes perviven en el ser. Intuirlo, verlo, es decir,
interpretarlo analégicamente, son un mismo cruce afortunado. Pero, ademas
—y como hemos insistido con Beuchot—, a la configuracion de semejanzas le
acompaiia el transito de lo particular a lo universal o de la parte al todo (como
distingo de lo metonimico). Alli se anuncia que el resguardo hacia lo trascenden-
tal o hacia el ser también nos define.

Hemos dicho —siguiendo al hermeneuta analogico—, que existen otros tipos
de inteligencias: cientifica, técnica, instrumental. Si bien todas emanan de las
capacidades humanas y dicen algo del ser en general, no estan exentas de equi-
vocismos o de univocismos. Que alguna de las mencionadas pretenda prevalecer
sobre las demas o, en su defecto, que la falta de distincion entre ellas produz-
ca confusiones, es de suyo un problema. Riesgo latente que, por cierto, queda
bien librada la inteligencia poética por ser mas analdgica, icdnica, templada y
contemplativa; no queriendo proceder por imposicion sino expectante a la reve-
lacidn. No asi la cientifica, la técnica y, sobre todo, la instrumental que, por su
naturaleza, tiende a la operatividad y eficiencia a ultranza. No olvidemos que la
vida social actual crea sus propias necesidades; algunas cruciales otras artificio-
sas o resultantes de relaciones enajenantes. En esa atmosfera halla hegemonia la
instrumentalidad. Toda ella global, hiperactiva y sin tiento, impone formas de
comunicacion y de relacion entre los seres humanos. Si lo vigente tiende a la ac-
tualizacion (toda vez e inmediatamente), entonces, el cultivo de la sensibilidad
contemplativa advierte con disminuir.

Dificultades que también pueden enredarse con vicios discursivos que, algu-
nas veces, los vemos en el terreno argumentativo o, mejor dicho, en la actitud
que se toma respecto a ellos. Los que pretenden tener la razon entendida esta
como vencer o ganar en la supuesta disputa conceptual que, incluso, puede ser
incentivada por una de las partes bajo el mdvil de ciertas imaginerias débiles,
distantes o ajenas, obviamente, de la imaginacion poética o del argumento filo-
sofico eminentemente dialogico.

Preocupado por los excesos subordinados a la instrumentalidad, la postura de
Beuchot es incentivar la inteligencia poética. Interés que, aunado a lo mencio-
nado con antelacion, repercute en un doble camino: el que orienta a la filosofia
y el que caracteriza al suceder humano. Respecto al primero, sostiene Beuchot,
se trata de alimentar a la filosofia para sacarla de la postracion nihilista en la
que suele caer o encontrarse.' Por otra, es reiterar que la inteligencia poética ha

16 Cf. Beuchot, Ontologia y poesia, 165.
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sido parte de la configuraciéon humana en todas las épocas. Estos dos impulsos
resultan cruciales para enfrentar los sintomas tendientes al escepticismo, a la
globalizacidn y al eficientisimo. Asi, la inteligencia poética —dialogante con
la filosofia y nutriente de los talentos contemplativos y sensibles de las perso-
nas— debe ser ponderada. “Pero en la actualidad esa importancia se redobla,
porque se han impuesto los parametros de la inteligencia instrumental, que estd
desprovista de la riqueza de la inteligencia poética, que es mds vital y, en ese sen-
tido, mas profunda”’? Entre el escepticismo y la operatividad, van aventajando
posturas que reducen al poema a un adosamiento o a un decorado. Se le enmarca
como un conocimiento menor o un recurso improcedente para reorientar la vida
actual. Incluso, una alegoria de la desesperacion. Muestra de ello es el devenir de
las sociedades actuales: se ufanan eficientes en tecnologias y comunicaciones,
pero expectantes de su propio oriente o destino como colectividad.

Alejada de la simple operatividad y el bullicio, la inteligencia poética es sose-
gada en la interpretacion. Al ser contemplativa y creativa, sus mdviles son dis-
tintos a la mera instrumentalidad. Sin negar la importancia de esta tltima, el
temple poético otorga niveles de comprension del sentido de la vida. El existir
cobra preeminencia. Las obras poéticas son posibilidad inequivoca de ello. Afir-
ma Beuchot: “De hecho, la inteleccidn que da la poesia seria de las mas perfectas,
porque retine concepto y emocidn, porque aquieta esas dos dimensiones cons-
titutivas del hombre, de su psique, de su vida misma”.*® Como resultado o como
capacidad, el poema y la inteligencia poética son distintivos de la concepcion
del mundo. Pertenecientes a todos los tiempos, no tienen el sello de lo actual o
de lo actualizado. La inteligencia poéticay la poesia como tal son requerimiento
perentorio hoy en dia; empero, no pueden maniobrarse bajo el recurso de la
inmediatez. Su urgencia no es sinénimo de instantanea aplicacion. La contem-
placién nunca es aprisa.

Quiero cerrar subrayando que la inteligencia poética es dialogante. Es nucleo
de interpretacion para el artista y para el lector de la obra. Afirma Beuchot: “De
esta manera, ejercen la inteligencia poética tanto el poeta, que crea un poema,
como el lector del mismo; es la inteligencia poética la que hace al poeta crear
poesia y al lector o critico degustarla o criticarla”!® Didlogo es aqui alternativa
genuina de comprension. Es interlocucion y capacidad de reconocimiento. La
interpretacion se vuelve extension de lo creado y de lo asimilado. O, como des-

17 Ibid., 166.
8 Ibid.
9 Ibid., 163.
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taca Beuchot: “La inteligencia poética hace al mundo el andlogo del hombre”.2°
Por tanto, se mantiene una disposicion y comunicacion sensibles con las demas
personas, con el entorno y con lo que nos trasciende, es decir, lo metafisico. No
es que esta inteligencia poética evidencie o demuestre las caracteristicas de la
alteridad o de lo que nos circunscribe, sino que es receptiva y abierta a las re-
velaciones, manifestaciones o indicios que la realidad anuncia. Privilegio que,
obviamente, otras disposiciones epistémicas no posibilitan.

Es menester el cultivo de la inteligencia poética porque nos deja acceder a ins-
tancias que otras perspectivas no logran. Aunado a que nos permite asimilarnos
como parte fundamental del ser, es decir, asumir que somos parte del todo. Es
faena ardua no dejar a la zaga los visos de la totalidad que nos acoge. No pode-
mos obviar la pertenencia al todo, esto es, a lo que nos rebaza atesorandonos.
Denostar su comprension es mermar de algun modo la existencia. De hecho,
una mejor explicacion de si pasa por la asimilacion de lo que nos extralimita.
Ambito metafisico que la filosofia ha llamado tradicionalmente el Ser o el Abso-
luto. Esto no supone que cada poema tenga que reivindicar tematicamente lazos
metafisicos; sino que la inteligencia poética mantiene distingos metafdricos y
metonimicos que se allegan a lo originario o al ser.

Este encuentro demandara una interioridad alerta o atenta a la interpreta-
cion propia, esto es, una deliberacion de lo que somos y de quiénes somos. Es
imprescindible el cuestionamiento intimo para consolidar el referido al funda-
mento tltimo. Cimiento de las cosas y de los sujetos que nos rodean. Admitien-
do, con ello, que una hermenéutica de si es antecedente a la investigacion de
lo externo porque es tacito a lo interno. No se puede aventurar la inteligencia
poética sin poner a prueba la intimidad humana para, posteriormente, enten-
der mejor el mundo que nos rodea. Asi pues, una verdadera exploracion supone
introspeccion.

La inteligencia poética despunta como talento intuitivo. Se despliega gracias
a que el ser humano logra interpretar analdgicamente los fendomenos propensos
al tamiz metaférico y metonimico. Hemos sefialado que uno de los frenos a esta
capacidad o talento es precisamente la instrumentalidad. Eficiencia que —lejos
de resolver o esclarecer el mundo— alardea la operatividad como logro incues-
tionable. Reactivada incesantemente, se presupone incontrovertible o, incluso,
garante del ser humano. Se otorga el estatus de lo imprescindible gracias a su
funcionamiento. Se la concibe privilegiada por estar en marcha. Aunque depen-

20 Ibid., 162.
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da de las personas su ejecucion, paraddjicamente, subordina a estas a perpetuos
quehaceres. Nos pone a maniobrar dia a dia. Y lejos de que parezca un juego de
palabras: la instrumentalidad nos instrumenta. La controlamos operados por
ella. Y en el trajin pasa a segundo término cualquier cuestionamiento.

Sin querer negar a toda costa su importancia, debemos decir que la hegemo-
nia de la inteligencia instrumental merma otras capacidades de comprension.
Disminuye el didlogo comprensivo con el projimo y con el mundo. La opera-
tividad incesante se vuelve aturdidora porque se impone univoca. Vertiginosa,
silencia la inteligencia poética. La instrumentalidad, que no estd dispuesta a
contemplar, opaca a la poesia. No espera revelacion alguna. No se detiene en
esas preocupaciones. Operativiza (que no es lo mismo que crear), como criterio
insuperable. Tampoco brinda a la palabra sensible la alternativa de descubrir
contornos reconditos de la existencia.

Ambas capacidades (la instrumental y la poética) deberian tener un equili-
brio. Empero, no podemos negar la urgencia de replantear a aquella desde la
alternativa de esta ultima. Seria una insensatez no sefialar la inestabilidad y el
deterioro feroz contra la vida misma, en este imperio de lo meramente eficaz.
Detrimentos que merman la estabilidad social y el equilibrio de la naturaleza.
Asi pues, estamos llamados desde la inteligencia poética a modificar visiones y
estilos de apreciacion y conducta. Quedamos requeridos a interpretar analogi-
camente. Resulta urgente reparar los dafios bajo el viraje de capacidades y acti-
tudes. La hermenéutica analdgica —que alienta a la inteligencia poética— es sin
duda un aporte. Intuirlo es prosperar a una recomposicion vital.
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Resumen: Eugeéne Delacroix, considerado el pintor romantico mas importante

de Francia durante el siglo x1x, no dejo de sobresalir también como

un ilustre escritor. En 1857, tras incorporarse a la Academia, decide
elaborar un diccionario sobre las bellas artes, que inicié pero nunca llegé
a concluir. Sin embargo, tanto la idea del proyecto del diccionario como
algunas de sus entradas quedaron registradas en el Diario que Delacroix
escribio con asiduidad a lo largo de gran parte de su vida. Este notable
diario abunda en reflexiones sobre arte, anécdotas personales y deseos

de cuadros y proyectos, y se convirtio en uno de los documentos literarios
e histéricos mds apasionantes de la época. En esta primera entrega
presentamos una traduccion del francés de las entradas 10, 13 y 23 de enero
del Diario, donde el pintor empieza a darle forma al proyecto del diccionario.
En una segunda entrega incluiremos las entradas del 25 de enero y del 4
de febrero. Hemos utilizado para la traduccidn la ediciéon de 1932 de André
Joubin publicada por la Editorial Plon, que es la mas completa hasta el

momento.

Palabras clave: Eugéne Delacroix, diario, diccionario de bellas artes, artistas romdnticos
franceses.

Abstract: Eugene Delacorix, considered as one of the most prominent French

painters of the 19th century was also a remarkable writer. After entering
the Academy in 1857 he planned to write a dictionary of the arts, which he
left unfinished. However, the idea of the dictionary project and some of its
entries were recorded in the Diary that he wrote during a long part of his
life. This Journal is full of ideas around art, personal anecdotes and ideas
for paintings, it is one of the most interesting documents of this historical
period. We translated from French the Journal’s entries of January 10th,
13th, and 23rh, where he starts to dream of the Dictionary. On a second
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article we will include the corresponding to January 25th and February 4th.

We have chosen to translate the Edition of the Journal, edited by André

Joubin, and published by Plon in 1932, which is the most complete.
Keywords: Eugene Delacroix, journal, dictionary of arts, romantic french artists.

Recibido: 17 de mayo de 2023
Aceptado: 11 de agosto de 2024

Eugene Delacroix nacio en Paris el 26 de abril de 1798, a caballo entre dos siglos;
fue coetaneo de Victor Hugo y Balzac. Tuvo una madre proveniente de una familia
de ebanistas reales del xviI1 y un padre que llego6 a ser ministro y embajador del
Directorio, durante la Revolucién francesa. Aunque muchos de sus recientes bio-
grafos sefialan que Talleyrand muy probablemente fue su verdadero padre, con
quien comparte rasgos fisonomicosy de quien recibié un apoyo importante. Pri-
vilegiado por una educacion distinguida y poseedor de una rica cultura, el pintor
reunid en su carrera tanto la destreza técnicadel linaje materno como lasagacidad
politica de la sangre paterna.' Considerado el pintor romantico mas importante
de Francia, durante el siglo x1X, no dejo de sobresalir también como un notable
escritor. Destaca el Diario que escribi6 con asiduidad a lo largo de gran parte de
suvida, en el que registro reflexiones sobre arte y anécdotas personales, en virtud
de lo cual constituye uno de los documentos literarios e histdricos mas apasio-
nantes de la época. Lo inici6 el 3 de septiembre de 1822, a los 24 afios de edad,
tras la exhibicion de su Dante y Virgilio en el infierno en el Salon, cuadro de
enorme impacto con el que inicia su ascenso como artista hegemonico.? El Diario
se interrumpe bruscamente a partir del 5de octubre de 1824, y lo retoma 23 afios
después, el 12 de enero de 1847, para, a partir de ahi, continuar sin interrupcion
hasta el 22 de junio de 1863, mes y medio antes de la muerte del pintor, acaecida
el 13 de agosto de 1863. El Diario puede dividirse en dos partes que correspon-
den, la primera, a su juventud (1822-1824) y la segunda (1847-1863) a su madurez.
En paralelo al Diario, Delacroix registré pequeiias reflexiones, observaciones o
notas en cuadernos, albumes y apuntes, muchas actualmente desaparecidas.

Es quiza el compromiso con una radical honestidad, en el desnudar las di-
mensiones mas fragiles del propio caracter y mostrarnos la viveza de su pasion
por el arte, junto con el empuje de una enorme ambicién artistica, lo que hace de
este texto un documento entraiiable. A ello agreguemos el vivido retrato de los

! Walter Friedlaender, De David a Delacroix (Madrid: Alianza Forma, 1989), 104.
2 The Journal of Eugéne Delacroix. Ed. Hubert Wellington. Introduction (New York:
Phaidon Book, 1980), XiI.
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grandes artistas que rodearon al pintor, de los cuadros y libros que lo influyeron,
de las costumbres sociales y amorosas que lo rodeaban, para volverlo un docu-
mento insoslayable para la comprension del siglo X1x francés.

La segunda parte del Diario, correspondiente a su madurez, contiene el es-
bozo de un proyecto potencialmente extraordinario, que fue el intento de crea-
cion del Diccionario de las bellas artes, probablemente emulando el brillante
desparpajo con el que Volatire escribio su Diccionario filoséfico o mas tarde sus
Preguntas enciclopédicas, a las que cita en este. El Diario de Delacroix, a partir
del 10 de enero de 1857, se convierte, a través de multiples entradas, las del 13, 23
y 25 de enero y la del 4 de febrero, en el esbozo del anhelado diccionario. La fe-
cha coincidié con el momento en que Delacroix fue elegido como miembro de la
Academia y se encontraba gravemente enfermo, sin salir de su casa.3 Bajo diver-
sos encabezados, como “el fresco”, “el mary las marinas”, “lo clasico”, “lo terrible”,
“el color de la carne”, y muchas otras, empieza a desarrollar una serie de ideas que
buscan sistematizary darle continuidad a las reflexiones sobre la pinturay el arte
que venia desarrollando en su diario. Se podria pensar en el Diccionario como
el recipiente de un enorme y apasionante rompecabezas, con el que Delacroix
nos invita a entrar en el territorio de su sagaz perspicacia y enorme experiencia
como artista, de su asombro ante la pintura de los grandes maestros y su postura
critica ante los descuidos de la época, de su ambicion personal y de los fascinan-
tes misterios de su mirada. A veces el autor solo apunta el titulo del tema, en
otras ocasiones lo desarrolla brevemente o lo amplia y en muchas otras remite,
mencionando la fecha, a viejos fragmentos incrustados en anteriores agendas.
Su lectura incorpora asi un implicito rompecabezas que, a pesar de su ampli-
tud, da una enorme tentacién de completar. Este inacabado proyecto, pretendio
constituirse en una suerte de sintesis, didactica y filoséfica, de las multiples y
valiosisimas observaciones que Delacroix realizo a lo largo de su vida, registradas
muchas a vuelapluma en su Diario, pero fue la espontaneidad del formato la que
gano la partida, quedando el proyecto solo como un atractivo esbozo. Nos dice
André Joubin, su ultimo editor, en una de las notas: “No pudiendo ser profesor,
de la Escuela, este hombre notable deseo volverse util mediante una obra en que
pudiera manifestar sus ideas y su doctrina, las que anota bajo los vaivenes de la
inspiracion, en estas paginas ardientes durante los tres meses que dur6 su enfer-
medad, de la que apenas empez0 a salir el 17 de marzo”.4

3 Ibid., XXVI.
4 André Joubin, ed. Journal de Eugéne Delacroix (Paris: Librairie Plon, 1932), tomo
11, 9.
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En esta primera entrega para Interpretatio presentamos una traduccion del
francés de las entradas del 10, el 13 y el 23 de enero del Diario, donde el pintor em-
pieza a darle forma al proyecto. En una segunda entrega incluiremos las entradas
del 25 de enero y del 4 de febrero. Hemos utilizado la edicién de 1932 de André
Joubin, publicada por la Editorial Pon, que es la mas completa hasta el momento.

No fue desconocida en vida de Delacroix la existencia de este Diario y en sus
ultimos afios el pintor planed realizar una edicién postuma de este. Teophile
Silvestre en 1853 realizd una primera recopilacion, bajo la direccion del mismo
Delacroix, de la que quedaron excluidos multiples manuscritos.> Una segun-
da edicion fue realizada por Alfred Robaut® en 1893, quien elaboré copias de
las agendas originales, custodiadas por Jenny Le Guillou —criada y confiden-
te del pintor—.7 Esta edicién adolecia de multiples errores de transcripcion,
pues Robaut era grabador pero no paledgrafo, amén de que esa version nunca
fue cotejada con las agendas originales. De estas no se volvid a hablar hasta que
aparecieron algunas a la venta en 1913 y, junto con las que estaban en posesion
de la familia Verninac, quedaron bajo la custodia de la Biblioteca de Arte de la
Universidad de Paris. André Joubin, ya con los manuscritos originales, realizo
una tltima edicidn de este Diario, corrigiendo los errores de Robaut y agregando
valiosisimas notas aclaratorias de la identidad de personajesy contextos, que fue
publicada por la Libreria Plon en 1932.

Intentamos hacer una transcripciéon lo mas fidedigna posible del Diccionario,
incluyendo encabezados en el vacio o frases muy sintéticas para dar una idea
de la forma de trabajar de Delacroix y como un homenaje al trabajo editorial de
Joubin en la reconstruccion del esmeradisimo pero incompleto rompecabezas
del Diario, tan atravesado por todo tipo de circunstancias azarosas.8

De hecho, el Diccionario se empez6 a articular bajo lo que su autor explici-
ta como una ambicion utopica, imposible, un suefio inalcanzable para un solo

5 Ibid. Introduction. Tomo I, III.

6 Robaut elaboré también el Catalogo razonado de la obra de Delacroix que puede
consultarse en linea en gallica.bnf .fr. Alfred Robaut: L'Oeuvre Compléte de Eugéne Dela-
croix; Peintures, Dessins, Gravures, Litoghographies (Paris: Charavay Fréres Editeurs,
1885).

7 Joubin sefiala que Silvestre mismo escribio sobre los contratiempos y mentiras que
rodearon el azaroso paradero de las agendas: “Pocos dias antes, hizo quemar, azuzando el
fuego él mismo, 16, 18 agendas, escritas afo tras afio y dia tras dia, con sus pensamientos
espontaneos sobre el arte, la vida, los viejos maestros, sus contempordneos mas notables
por diversos méritos, y de las cuales hicimos varios extractos bajo su supervision en 1853.
Jenny declar6 que le habia suplicado no destruir esos preciosos recuerdos” (ibid., v).

8 Ibid., I-XIL.
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hombre y también una “comprension” inaccesible entre varios; rapidamente el
registro en el papel se interrumpio, aunque se sigue sintiendo el ala de su impul-
so a través de posteriores paginas. El Diccionario es un rompecabezas fragmen-
tario dentro de uno mas amplio que es el Diario, como si esas anotaciones traza-
das, como brillantes pdjaros fugaces a través de una vida, se hubieran rebelado
ante sus propios limites, buscando apresarse en un libro con mayor coherencia
interna y fraternidad entre las partes. ;Esta empresa anhelada, pero etiquetada
de entrada como imposible, fue un fantasma residual acaso de las ambiciones
enciclopédicas del xviiI a las que, también Mallarmé dio voz cuando escribe
que “todo en el mundo existe para desembocar en un libro” o al sefialar que el
pliegue de la hoja impresa: “no llama tanto la atenciéon como su hendidura que
ofrece la mindscula tumba ciertamente, del alma”?'° Un todo que desemboca en
libro o un alma que se entierra a la vez que despliega en paginas serian metaforas
adecuadas para hablar en Delacroix tanto de la intencién del Diario como de su
ambicion del desbalagado Diccionario.

Domingo 11 de enero

Ensayos para un Diccionario de las bellas artes.—Pequerio diccionario filoséfico de
las bellas artes.—Sintesis de un diccionario de las bellas artes.—Extracto de un
diccionario filosdfico de las bellas artes, de la pintura y de la escultura.

Fresco. Han sido muy celebrados los maestros que sobresalieron en el arte del
fresco, por la audacia que les permitié trazar de un solo golpe, etc., pero todos
los frescos fueron retocados con temple.

Hacer (el hacer).

Francés. El estilo francés en el mal sentido.

Escuela de la escultura francesa. Ver en la agenda 49, el 6 de octubre, lo que digo
de la tumba del M. Breza. Ver agenda 52, 20 de octubre.

Ejecucion.

Modelo (El modelo que posa). Empleo del modelo.

Efecto, claro-obscuro.

Composicion.

Accesorios.

9 Stéphane Mallarmé, “El libro, instrumento espiritual”. Variaciones sobre un tema.
Traduccion y préologo de Jaime Moreno Villarreal (México: Verdehalago, 1998), 94.
10 Tbid., 96.
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Detalles.

Telas.

Paleta.

Pintura al éleo.

Gracia.

Contorno. Debe ir al final, a diferencia del vestuario. Solo alguien con mucha
experiencia puede trazarlo con exactitud.

Pincel. El bello pincel. Reynolds decia que un pintor debia dibujar con el pincel.

Colores. El efecto del color; su importancia. Agenda 52, el 3 de enero.

Colores. (Materiales) que se utilizan en la pintura.

Dibujo. Para las partes del medio y para los contornos.

Bello. Definicién de Poussin y de Voltaire. Lo que este ultimo dice de Pascal. Ver
agenda 55, 12 de octubre sobre las figuras de Estrasburgo.

Simplicidad. Ejemplos de simplicidad, supremo logro del arte, la antigiiedad, et-
cétera.

Antigtiedad. Marmoles del Partenén o Fidias; el embelesamiento moderno por
este estilo en detrimento de otras épocas de la antigiiedad. La antigiiedad ro-
mana.

Escuelas.

Academias. Lo que dice de ellas Voltaire: que no hicieron a los grandes hombres.

Sombras. No existen las sombras propiamente tales. Solo existen reflejos. Im-
portancia de la delimitacion de las sombras. Son siempre demasiado fuertes.
Agenda 47, 10 de junio. Mientras mds joven es el sujeto, mas ligeras deben ser
las sombras.

Medios tonos. El temple los da mas facilmente.

Locacién. (Importancia de la locacién.)

Perspectiva o dibujo.

Escultura.

Escultura moderna. Su dificultad tras los antiguos.

Escultura francesa.

Manera.

Maestro. Aquel que ensefia.

Maestro. El que tiene la maestria.

Gusto. Se aplica para todas las artes.

Flamencos (holandeses).

Alberto Durero, Tiziano, Rafael, etcétera.

Paneles. Pintura sobre paneles.
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Escuela de David.
Escuela italiana, flamenca, alemana, espariola, francesa; comparaciones entre

ellas.

Expresion.

Cartones. Estudios preparatorios para la ejecucion.

Esbozo.

Copia.

Método. (;Hay acaso uno para dibujar, pintar, etc.?)

Tradicién. (Se sigue hasta David.)

Maestros. Un exagerado respeto por aquellos a los que se les ha dado ese nombre.

Agenda 55, 30 de septiembre, en Estrasburgo.

Alumnos. (Diferencias entre las costumbres antiguasy modernas en losalumnos).

Técnica. (Se demuestra con la paleta en la mano.) Sobre las pocas aclaraciones

que se encuentran en los libros sobre este tema.—Adoracion de la falsa téc-

nica en las malas escuelas.—Importancia de lo verdadero para la perfeccion

de las obras. Es entre los mds grandes maestros que se muestra con la mayor

perfeccion: Rubens, Tiziano, Veronese, los holandeses; su particular cuidado,

los colores, la pulverizacion de los colorantes, la preparacion, desecacion de

las diferentes capas (ver Paneles). Es una tradiciéon que se ha perdido com-

pletamente entre los artistas modernos. El resultado son malos productos,

negligencia en las preparaciones, telas, pinceles, pésimos aceites; hay mucho

descuido en los artistas.

David introdujo esta negligencia al simular despreciar los medios mate-
riales.

Por otro lado, David estd completamente circunscrito a la dimensiéon ma-
terial. Su respeto por el modelo y el maniqui, etc., puede encontrarse en-
tre los Van Loo.

Barniz. (Sus efectos funestos). Su empleo en las antiguas pinturas, muy
juiciosamente. Citar parrafos de Oudry.

Los barnices deberian ser una especie de armadura para la pintura, y al
mismo tiempo un vehiculo para que esta resalte.

Bouchery van Loo. Su escuela: la manera y el abandono de toda busque-
da, de todo lo natural. Métodos de ejecucion. Poseen todavia un resto de
tradicion.

Watteau. Fue muy despreciado bajo el auge de David, pero retomo valor
de nuevo. Tiene una ejecucion admirable. Su fantasia no se sostiene al en-
frentarla a los flamencos. Resulta simplemente teatral frente a los Ostade,
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los van de Velde, etc. Si posee el conocimiento de lo que es la ligazén del
cuadro.

13 de enero

—Madame Barbier me envi6 estos versos de Dagnan sobre mi entrada a la Aca-
demia.

Nombrando a Delacroix
miembro de la Academia

ya paga su tributo,

la Academia por fin

a un gran jefe de escuela,

a un maestro genial al que
desconocio6 buen tiempo,
aunque Apeles y Zeuxis

lo hubieran desde el principio
vuelto su compaiiia,

pues su gusto, espiritu

y metas, como griego

son para la Academia.'?

*  Daguerrotipo.

+  Fotografia.

*  Ilusién, trampantojos. Este término que solo se aplica ordinariamente a la
pintura, también podria aplicarse igualmente a cierta literatura.

*  Escorzos. Siempre existen, aun en una figura completamente recta con
los brazos cayendo a los lados. El arte del escorzo, la perspectivay el dibu-
jo son uno mismo. Las escuelas los han evitado, creyendo que no existen

1 Isidore Dagnan (1790-1873), pintor de paisaje. Intentamos hacer una traduccion al
espaiiol de los versos eneasilabos y alejandrinos del pequefio poema.

2 [En nommant Delacroix membre de I'Institut,

L’Académie enfin a payé son tribut

Au brillant chef décole, au maitre du génie

Que longtems elle méconnut,

Bien qu'Apelle et Zeuxis 'eussent dés son début

Fait entrer dans leur compagnie,

Dont le gofit, l'esprit et le but

Sont du grec por '’Académie].
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cuando no se presentan de manera extrema. En una cabeza de perfil, el
0jo, la frente, etc., estan en escorzo; asi ocurre con el resto.

*  El marco, el borde. Pueden influenciar para bien o para mal en el cua-
dro.—El oro prodigado en nuestros dias.—La forma del marco debe aco-
plarse al caracter del cuadro.

*  Luz, punto luminoso o brillante. ;Por qué el verdadero tono se encuentra
siempre junto al punto luminoso? ;Es acaso porque este se pronuncia en
las partes plenamente golpeadas por la luz del dia, pero que no huyen
bajo esta? En una parte redondeada, como en un huevo, por ejemplo, no
sucede, asi, pues todo huye bajo la luz del dia.

*  Mientras un objeto esté mas pulido o sea mas brillante, menos podemos
ver su color propio: pues de hecho se convierte en un espejo que refleja los
colores que lo rodean.

* Lo vago. Hay algo que escribe Obermann sobre lo vago que anoto en
mis pequefios libros azules.’3 —La iglesia Saint-Jacques en Dieppe en la
noche.—;Que la pintura sea mds vaga que la poesia, a pesar de que su
forma es captada por los ojos, es uno de sus mds grandes encantos!

La ligadura del cuadro.*4 Esa atmosfera, esos reflejos que conforman un todo
entre los objetos mas disparatados por sus colores.

Esbozo. Sobre la cantera que deja para la imaginacion.—Los edificios esbozados,
etcétera. Agenda 55, del 23 de marzo.

Decoracién teatral.

Decoracién de monumentos. Agenda 47, 10 de junio.

Inspiracién.

Talento. El talento o genio consiste en tener talento sin genio. A proposito del
talento ver lo que digo en uno de los pequeiios cuadernos azules.'5

Reflejos. Todo reflejo participa del verde, todo borde de la sombra, del violeta.

Critica.—Sobre lo insuficientes que son la mayor parte de los criticos. De su poca
utilidad. La critica sigue la produccion del espiritu, como la sombra sigue al
cuerpo. Hay que leer en la Enciclopedia los articulos en relacion con esto.

Proporcién. El Partenon es perfecto, la Iglesia de la Magdalena estd mal propor-
cionada. Grétry decia que uno se apropia de una atmdsfera al darle un mo-

3 Son los pequefios cuadernos en los que conservaba algunos extractos de sus
lecturas.

4 Delacroix utiliza la palabra Liaison.

5 Este cuaderno se perdid.
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vimiento mas conveniente al conjunto. Una proporcion demasiado perfecta
dafia el sentimiento de lo sublime. Agenda 53, 9 de mayo.

Arquitecto. Agenda 50, 14 de junio.

Fondo. El arte de hacer el fondo.

Arte teatral. Ver 25 de marzo, agenda 55, sobre Shakespeare.

Cielos.

Aire. Perspectiva aérea, aire ambiental.

Vestuario. Exactitud del vestuario.

Estilo. Sobre el arte de escribir. Los grandes hombres escriben bien.—Ver agenda
53, 17 de mayo, Charles-Quint, etc. —Ver id., 8 de mayo. Nunca se alarga uno
demasiado cuando se dice lo que se debe decir.

Ideal.

Prefacio para un pequeiio Diccionario de las Bellas Artes. Ver agenda 52, 1° de
noviembre. Ningin hombre de talento puede abarcar todo el arte. Tan solo
puede anotar lo que sabe, etc. Nada que sea demasiado absoluto; la nota de
Poussin sobre Rafael.

Esbozo. El mejor esbozo es el que mas tranquiliza al pintor sobre el desenlace
final de la pintura.

Distancia. Para alejar a los objetos, los vuelve uno ordinariamente mas grises; ahi
interviene el toque, etc. Tintes mas aplanados, también.

Faisaje.

Caballo, animales. No es necesario incorporar la perfeccion del dibujo de los na-
turalistas, sobre todo en la gran pintura y en la gran escultura. Géricault es
demasiado conocedor, pero Rubens y Gros son superiores. Barye es mezquino
con sus leones. La antigliedad es aqui el modelo que habra que seguir, como
en el resto de las cosas.

Naturalezas jovenes. Dije en alguna parte que poseen sombras mas claras. Re-
encuentro en la agenda 52, 9 de octubre, lo que le decia a Andrieu al pintar la
Venus del Hotel de Ville: tienen algo de tembloroso, de vago, que se asemeja al
vapor que se levanta de la tierra en un bello dia de estio. Rubens, con su estilo
tan formal, envejece a las mujeres y a sus nifos.

Gris y colores terrosos. El enemigo de cualquier pintura es el gris. La pintura se
verd siempre mas gris de lo que es por su posicion oblicua respecto a la luz del
dia. Hay que abolir todos los colores terrosos. Nota sobre una hoja desprendi-
da, agenda 52, 15 de septiembre.

Proporcion. En artes tales como la literatura y la musica es esencial establecer
una gran proporcion entre las partes que componen la obra. Hay fragmentos
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de Beethoven que son demasiado largos, fatigan al ocuparse demasiado tiem-
po con la misma idea. Agenda 49, 11 de marzo.

Alberto Durero. El verdadero pintor es aquel que conoce toda la naturaleza: las
figuras humanas, los animales, el paisaje son tratados con la misma perfec-
cién. Agenda 49, 10 de marzo. Rubens pertenece a esta familia.

Accesorios. Agenda 55, 10 de octubre. Si tratdis de manera negligente a los ac-
cesorios me remitis a fallas del oficio, a la impaciencia de la mano, etcétera.

Arte dramdtico. El ejemplo de Shakespeare nos hace creer de manera equivocada
que lo comicoy lo tragico pueden mezclarse en una misma obra. Shakespeare
tiene un arte exclusivo y muy propio. Agenda 55, 25 de marzo.

En muchas novelas modernas francesas, lo cdmico mezclado con lo tragico
de ciertas partes resulta insoportable. (Misma nota).

—Lo que dice Byron de Shakespeare de que solo un gusto aleman o inglés
puede encontrar agrado en él.

—Lo que también dice de Shakespeare, 19 de junio, misma agenda.

Ligazon del cuadro. Arte de ligar las partes del cuadro por medio del efecto, el
color, la linea, los reflejos, etcétera.

Lineas. Lineas de la composicion. Hay que ligarlas, hay que contrastarlas, hay sin
embargo que evitar el amaneramiento.

Toque.® Muchos maestros han evitado que se haga sentir, pensando sin duda
con ello acercarse a la naturaleza, que efectivamente no lo muestra. El toque
es un medio como cualquier otro de contribuir a transmitir el pensamiento
en la pintura. Sin duda una pintura puede ser muy bella sin mostrar el toque,
pero seria pueril pensar que uno se acerca al efecto natural evitdndolo: ;Lo
mismo valdria hacer sobre la pintura relieves verdaderos coloreados bajo el
pretexto de que los cuerpos estdn sangrando! Hay en todas las artes modos de
ejecucion adoptados y convenientes, y es de un conocedor muy estrecho no
saber leer en estas indicaciones la idea que esta detras; la prueba de ello es que
los hombres vulgares prefieren sobre cualquier otro a los cuadros mas lisos y
con menos toquey los prefieren a causa de ello. Todo depende, finalmente, en
la obra de un verdadero maestro, de la distancia exigida para leer su cuadro. A
una cierta distancia, el toque se funde con el conjunto, pero le da a la pintura
un acento que la fusidn de los tonos no puede producir. Observando, por otro
lado, demasiado cerca la obra mds terminada, se descubrirdn todavia trazos,

16 E] toque es la manera en que un pintor mediante su pincel o su espatula coloca
pintura sobre la tela. El toque puede ser aparente o invisible, puede ser espeso o fino.
Del toque y del empaste dependen el ritmo y la factura final de la pintura.
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toques, acentos, etc. El resultado es que un esbozo con buen toque no puede
dar tanto placer como un cuadro bien terminado, deberia decir aqui sin to-
que; sin embargo, hay un buen niimero de cuadros de los cuales el toque esta
completamente ausente pero que estan lejos de estar terminados. (Ver en la
entrada de Terminado en qué consiste el terminado de un cuadro.)

El toque adecuadamente aplicado sirve para pronunciar mas conveniente-
mente los diferentes planos de los objetos. Si esta fuertemente resaltado, los
hace salir hacia delante; de otro modo, los hace retroceder.

Inclusive en los cuadros pequefios, el toque no disgusta para nada. Se pue-
de preferir un Teniers a un Mieris o a un van der Werff.

:Qué se diria de los maestros que pronuncian los contornos esquematica-
mente absteniéndose del toque? No hay en la naturaleza ni contornos ni
toques. Siempre hay que remitirse a los medios convencionales propios de
cada arte, que son los medios de expresién de ese arte. ;Qué es un dibujo
en blanco y negro sino tan solo una convencidn a la que el espectador esta
habituado y que no impide a su imaginacion ver en esta traduccion de la na-
turaleza un equivalente completo?

Lo mismo ocurre con el grabado. No se necesita de un ojo demasiado cla-
rividente para percibir toda la multitud de tallas cuyo entrecruzamiento pro-
duce el efecto que quiere el grabador. Son toques dispuestos de manera mas o
menos ingeniosa —a veces espaciados para permitir el juego del papel y darle
mas transparencia al trabajo, a veces mas cercanos para suavizar la tinta'y
darle apariencia de continuidad que logran mediante medios convenciona-
les, pero que el sentimiento ha descubierto y consagrado, y aun sin emplear
la magia del color— para transmitir todas las riquezas de la naturaleza no
solo para los ojos fisicos, sino para los ojos del espiritu y del alma: la piel
resplandeciente de frescura de una joven, las arrugas de un viejo, la molicie
de las telas, la transparencia de las aguas, la lejania de las montafas y del
cielo. Si uno se siente prevenido por la falta de toque de algunos cuadros de
los grandes maestros, habria que recordar que el paso del tiempo amortigua
el toque.

Muchos de los pintores que evitan muy cuidadosamente el toque, bajo pre-
texto de que este no existe en la naturaleza, exageran, sin embargo, los contor-
nos, que tampoco se encuentran en esta. Piensan asi introducir una precision
que solo tiene realidad para los sentidos sin experiencia de los conocedores
mediocres. Se proponen expresar convenientemente los relieves, gracias a
este recurso, enemigo grosero de toda ilusidn: pues el contorno pronunciado
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parejamente y fuera de toda medida, anula las prominencias empujando ha-
cia adelante las partes que en todo objeto estarian siempre mas alejadas del
0jo, es decir, los contornos.

(Ver Contorno o Escorzo.)

La excesiva admiracion por los viejos frescos ha contribuido a sostener en-
tre muchos artistas esta propension a exagerar los contornos. En ese género
pictorico, la necesidad que tiene la pintura de trazar con certeza sus contor-
nos (ver Fresco) es exigida por la ejecucion material; de hecho en este género
tanto como en la pintura sobre vidrio, en el que el lenguaje es mas convencio-
nal que en la pintura al dleo, se pinta mediante grandes trazos; el pintor no
busca tanto seducir por el efecto del color como por la gran disposicion de las
lineas y su concordancia con la arquitectura.

La escultura tiene su propia convencion, igual que el grabado. No se es-
candaliza uno de la frialdad que pareceria resultar del color uniforme de los
materiales que emplea, sea marmol, piedra, madera, marfil, etc. La falta de
color de los ojos, o de los cabellos no es un obstdculo para la expresion que
puede transmitir este arte. Esta, por un lado, la convencion del aislamiento
de las figuras de bulto sin relaciéon con un determinado fondo, y, por otro, la
convencion de otra manera poderosa de los bajorrelieves. Ninguna de ambas
convenciones molesta de ningtin modo.

La escultura siempre conlleva el toque: la exageracion o la disposicion de
ciertas cavidades se suma al efecto final, como esos agujeros hechos con ber-
biqui en partes del cabello o de los accesorios, que, en vez de una linea con-
tinua excavada, suavizan, a la distancia, lo que esta aportaria de dureza; ade-
mas, agregando flexibilidad, dan la idea de ligereza, sobre todo en los cabellos
cuyas ondulaciones no guardan nunca un orden demasiado formal.

En la manera en que en los adornos son “tocados” en la arquitectura, pode-
mos encontrar ese grado de ligereza y de ilusion que el toque puede producir.
En el estilo de los modernos, estos adornos son excavados de manera muy
uniforme, de tal modo que vistos de cerca son de una correccion irreprocha-
ble: pero con la distancia necesaria solo producen frialdad y una total ausen-
cia de efecto. En la Antigiiedad, en cambio, uno se sorprende de la audaciay
al mismo tiempo de la pertinencia de estos sabios artificios, de estos toques
verdaderos que exageran la forma para obtener sentido o que suavizan la cru-
deza de ciertos contornos para aligerar el conjunto de las diferentes partes.

Escuelas. Lo que proponen sobre todo: la imitacion de una cierta técnica impe-
rante. Ver agenda 55, 25 de noviembre.
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Decadencia. Las artes después del siglo xvI ya no conllevan perfeccién y estan en
una decadencia perpetua. El cambio operado en los espiritus y las costumbres
es la principal causa de ello, mds aun que la escasez de grandes artistas: ya
que ni en el siglo XvI1, ni en el XvI11, ni en el X1X faltaron grandes artistas. La
ausencia general de buen gusto, el enriquecimiento de las clases medias, la
autoridad crecientemente impositiva de una critica estéril cuyo objetivo es el
de ensalzar la mediocridad y aplastar a los grandes talentos, la pendiente de
los espiritus dirigida a las ciencias ttiles, las crecientes luces que asustan a las
cosas de la imaginacidén, todas estas causas reunidas condenan fatalmente a
las artes a estar cada vez mas sometidas al capricho de la moda y a la pérdida
de cualquier elevacion.

En toda civilizacion solo hay un punto preciso en el que le es dado a la
inteligencia humana mostrar toda su fuerza: en esos rapidos momentos com-
parables a un rayo en medio de un cielo oscuro, parece que no existiera casi
un intervalo entre la aurora de esta luz brillante y el tltimo término de su
esplendor. La noche que sucede después es mas o menos profunda, pero el
retorno al momento de la luz se vuelve imposible. Tendria que darse un re-
nacimiento en las costumbres para que se diera un renacimiento de las artes:
este punto se encuentra ubicado entre dos barbaries, una de ellas es causada
por la ignorancia, la otra todavia es mas irremediable y viene del exceso y del
abuso de conocimientos.

El talento se agita inutilmente contra los obstaculos que le opone la in-
diferencia general. Ver agenda 55, 25 de septiembre (mi visita a la iglesia de
Baden) sobre el empequeiiecimiento del arte. También lo que digo sobre la
tumba del Mariscal de Saxe.

Escuela inglesa. Sobre Reynolds, Lawrence. Lo que digo en la agenda 55, 31 de
agosto. Escuela inglesa en la Exposicidn de 1855, 17 de junio.

Exageracion. Toda exageracion debe realizarse en el sentido de la naturalezay de
la idea. Ver la misma nota en la agenda 55, 31 de agosto.

Licencias.

Mar, marinas. Ver lo que digo en la agenda 1855 en Dieppe, sobre la manera en
que deben pintarse los barcos. En general los pintores de marinas no repre-
sentan bien al mar. Se les puede aplicar el mismo reproche que a los pintores
de paisajes. Quieren mostrar un exceso de ciencia, hacen retratos de olas como
los paisajistas hacen retratos de arboles, de terrenos, de montarias, etc. No se
preocupan suficientemente del efecto que deben tener sobre la imaginacion
por encima de la acumulacién de detalles demasiado circunstanciales, aun-
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que sean verdaderos, pero alejados del espectaculo principal que es el de lain-
mensidad o la profundidad de las que una cierta destreza puede dar una idea.

Sacrificios. Lo que hay que sacrificar: ese gran arte que desconocen los novatos.
Estos quieren mostrarlo todo.

Cldsico. A qué obras seria mds natural aplicar este término? Evidentemente es
a aquellas que estan destinadas a servir de modelo, de norma en todas sus
partes. Llamaria voluntariamente clasicas a obras reguladas, aquellas que sa-
tisfacen al espiritu no solamente por una pintura exacta o grandiosa o picante
de sentimientos y de cosas, pero sobre todo por la unidad, el ordenamiento
logico; en una palabra, por todas esas cualidades que incrementan la impre-
sién trayendo la simplicidad.

Shakespeare, en ese sentido, no seria un cldsico, es decir, alguien adecuado
para ser imitado en sus procedimientosy en su sistema. Sus partes admirables
no llegan a salvar ni a volver aceptables sus largas parrafadas, sus continuos
juegos de palabras, sus descripciones fuera de proposito. Su arte, de hecho, es
completamente suyo.

Racine era un romdntico para sus coetdaneos, pero para todos los otros
tiempos es un clasico, es decir, es perfecto.

El respeto de la tradicion no es mas que la observacion de las normas del
gusto, sin la cual ninguna tradicion seria perdurable.

La Escuela de David se calificé de manera errénea a si misma como la es-
cuela clasica por excelencia, aunque solo estaba fundada en la imitacion de
lo antiguo. Es precisamente esta imitacién, muchas veces exclusiva y hecha
con poca inteligencia lo que priva a esta escuela del caracter principal de las
escuelas clasicas, que es el de la permanencia en el tiempo. En vez de penetrar
en el estudio de lo antiguo y unirlo con el estudio de la naturaleza, etc., se nota
que solo fue el eco de una época en la que se poseia la fantasia de lo antiguo.

Aunque el término cldsico implica bellezas de un orden muy elevado, se
puede decir también que existen una gran cantidad de muy bellas obras a las
que no se les puede designar como tales. Muchas personas no pueden separar
laidea de frialdad de la de lo clasico. Aunque es cierto que un buen niimero de
artistas se figuran que son clasicos porque son frios. Mediante un analogo ra-
zonamiento hay otros que creen tener calidez porque se les llama romanticos.
La verdadera calidez consiste en poder conmover al espectador.

Tema. Importancia del tema. Temas de historias que sean siempre nuevos. Los
temas modernos son dificiles de tratar debido a la ausencia del desnudo y la
pobreza del vestuario. La originalidad del pintor otorga novedad a los temas.
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La pintura no siempre tiene necesidad de un tema. La pintura de piernas y
brazos de Géricault.

Ciencia. Sobre la necesidad de un pintor de ser universal. Se dice que es impor-
tante que conozca la historia, a los poetas, inclusive la geografia. Todo esto es
casi indtil, pero le es tan indispensable como a cualquier hombre que quiera
adornar su espiritu. Le es suficiente con tratar de ser un sabio en su arte, y esta
ciencia, por muy habil y esforzado que sea, no la posee nunca completamen-
te. La justeza del ojo, la seguridad de la mano, el arte de conducir al cuadro
desde el esbozo hasta su completamiento y tantos otros aspectos de primera
importancia exigen aplicarse a ellos en todo momento y con la experiencia
de una vida entera. Hay pocos artistas, y me refiero a aquellos que merecen
verdaderamente este titulo, que no se percaten, a la mitad o en el declive de su
carrera, que les falta tiempo para aprender lo que ignoran o para recomenzar
bajo nuevas bases una instruccion falsa o incompleta.

Rubens, cuando contaba mas de 50 afios, durante el encargo que le hizo el
rey de Espafa, empleaba el tiempo que no invertia en esos asuntos, en copiar
en Madrid los soberbios originales italianos, que todavia alli se encuentran.
Hizo en su juventud una enorme cantidad de copias. Este ejercicio de hacer
copias, que es despreciado por las escuelas modernas, era fuente de una enor-
me sabiduria. (Ver Alberto Durero.)

Carne. Es predominante entre los coloristas: es particularmente necesaria en los
temas modernos que presentan poco desnudo.

Copias, copiar. Esta fue la educacion que recibieron casi todos los grandes maes-
tros. Se aprendia primero la técnica de su oficio, como un aprendiz se instruye
en la forma de hacer un cuchillo, sin tratar de mostrar la propia originali-
dad. Después se copiaba todo lo que caia en las manos de las obras de artes
contemporaneas o anteriores. La pintura empezd por ser un simple oficio. Se
era imaginero como se era vidriero o carpintero. Los pintores pintaban en los
escudos, los sellos, las banderas. Esos pintores primitivos eran mas obreros
que nosotros: aprendian de manera muy superior el oficio antes de lanzarse a
hacer propia carrera. Sucede lo contrario que actualmente.

Prefacio. El orden alfabético que el autor ha adoptado lo condujo a dar a esta
serie de notas el nombre de Diccionario. Este titulo solo convendria verdade-
ramente a un libro lo mds completo posible, que presentara con detalle todos
los procedimientos de las artes. ; Seria posible acaso que un solo hombre estu-
viera dotado de los conocimientos indispensables para semejante labor? No,
sin duda.
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Se trata de notas arrojadas sobre el papel en la forma que le parecio mds
comoda al autor, tomando en cuenta la distribucion de su tiempo, el que
parcialmente ocupa en otros trabajos. Padece también una pereza invenci-
ble para embarcarse en la composicion de un libro. Un diccionario no es un
libro; es un instrumento, una herramienta para hacer libros o cualquier otra
cosa. El material, dividido mediante articulos, se extiende o abrevia, segun la
disposicion del autor; en ocasiones, segin su pereza. Suprime asi las transi-
ciones, las ligaduras necesarias entre las partes, el orden en el que deben estar
dispuestas.

Aunque el autor profese mucho respeto por el libro propiamente tal, en
muchas ocasiones ha experimentado, como un gran numero de lectores, una
cierta dificultad para seguir con la atencion necesaria todas las deducciones
y todo el encadenamiento de un libro, aunque esté bien hecho. Uno ve un
cuadro de un solo golpe, al menos en su conjunto y sus partes principales. Un
libro es como un edificio, cuyo frontispicio es comiinmente una insignia y en
el cual, al introducirse, hay que dar igual atencién a cada una de las salas de
las cuales estd compuesto el monumento que se visita, sin olvidar las que dejo
atras y no sin pensar por adelantado, mediante lo que ya conoce, cual sera su
impresion al final del vigje.

Se dice que los rios son caminos que caminan. Se podria decir que los libros
son porciones de cuadros en movimiento en donde uno sucede al otro sin que
podamos abarcarlos al mismo tiempo: para encontrar el vinculo que los une,
el lector debe poseer casi tanta inteligencia como el autor. Si es una obra de
fantasia que se dirige solo a la imaginacion, esta atencion puede ser placen-
tera; una historia bien compuesta produce el mismo efecto en el espiritu: la
necesaria sucesion de acontecimientos forman un encadenamiento natural
que el espiritu puede seguir sin esfuerzo. Pero esto no sucederia en una obra
didactica. El mérito de esta obra estd en su utilidad, y el lector tiene que apli-
carse a comprender cada partey a extraer el sentido que puede darle. Mientras
con mas facilidad haya deducido la doctrina del libro, mas habra retirado el
fruto de su lectura: ;O acaso hay un medio mas sencillo, mas enemigo de
cualquier retorica que esta division en temas?

Aunque el autor domine el oficio y conozca lo que una larga practica, ayu-
dada por multiples reflexiones particulares, pueda ensefiar, y sin lo cual el arte
no existiria, tampoco se apartara de ese aspecto de las artes, que le parece ser
la totalidad de las artes a muchos artistas mediocres. Parecerd aqui usurpar
el dominio de los criticos en temas de estética, quienes consideran sin dudar
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que la practica no es necesaria para lograr elevarse a consideraciones especu-
lativas sobre las artes.

Tratard mas la parte filosofica que la parte técnica. Esto puede parecer sin-
gular en un pintor que escribe sobre las artes; muchos conocedores mediocres
han abordado la filosofia del arte. Pareciera que su profunda ignorancia de la
parte técnica les otorgara un titulo para hacerlo, persuadidos de que la preo-
cupacion por esta parte vital de todo arte, se convierte en el artista de profe-
sion en obstaculo para alcanzar las especulaciones estéticas.

Es como si se hubieran figurado que una profunda ignorancia de la parte
técnica otorgara ocasion para elevarse hacia consideraciones puramente me-
tafisicas; en una palabra, que la preocupacion por el oficio vuelve a los artistas
de profesién inttiles para alzarse a las cimas prohibidas a los profanos de la
estéticay de la especulacion pura.

;Cudl es el arte en el que la ejecucion no siga intimamente a la invencion?
En la pintura, en la poesia, la forma se confunde con la concepcidn, etc. Entre
los lectores, unos leen para divertirse, otros para instruirse.

—Ver agenda 50, mayo 7. “Montaigne escribe a trompicones: estas son fre-
cuentemente las obras mds interesantes. Tras el trabajo del autor, etc., esta el
del lector, quien tras abrir un libro para relajarse, se encuentra casi por honor
involucrado en seguirlo.”

Varios hombres de genio elaborando un diccionario no se podrian poner de
acuerdo; por el contrario, si obtuviérais de cada uno de ellos sus particulares
observaciones, jqué diccionario no se podria armar con semejantes materiales!

Este método implicaria repeticiones, etc. {Cuanto mejor! Las mismas cosas
que se vuelven a decir de otra manera, frecuentemente tienen... etcétera.

Romanticismo. Agenda 53, mayo 17.

Viernes 23 de enero

—Notas para un Diccionario de las bellas artes:

Obras sobre las artes.

Critica. Su utilidad.

Color de la carne. La piel nunca muestra su verdadero color mds que en pleno
aire: el efecto de los pilluelos montando las estatuas de la fuente en la plaza
de San Sulpicio, y el de los ebanistas que veia desde mi ventana en la galeria:
cémo en estos los medios tonos de la carne ganan en color al compararlos
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con las materias inertes. Agenda 1856, 7 de septiembre. Transparencia de los
medios tonos. Ver agenda 1857, 13 de noviembre.
Talentos fdciles: Hay talentos que vienen al mundo ya listos y armados con todas
las partes necesarias: Charlet, Bonington, etc. Agenda 56, 31 de diciembre.
Expresién: Nunca hay que transmitirla al limite de inspirar desagrado. Lo que
dice Mozart sobre este asunto. Agenda 56, 12 de diciembre.

Ejecucion...Misma agenda, 9 de diciembre: “En la noche voy a casa de Thiers y
veo su retrato pintado por Delaroche, obra débil sin cardcter ni ejecucion. Se
pueden decir cosas sentidas, razonables, inclusive interesantes, pero no se ha
hecho literatura. En pintura sucede lo mismo, y es el caso de este pobre retra-
to. Es la paciente recreacion de un amateur que no tiene ninguna maestria en
la ejecucidn pictdrica. Al contrario de ese pequerio retrato flamenco de pie,
con vestimenta negra y gris, una pieza admirable que siempre complacera por
su ejecucion”.

Hay un excesivo sometimiento al modelo entre los pintores franceses: tum-
ba del Mariscal Saxe en Estrasburgo. Cariatides de la Galeria de Apolo. Agen-
da 55, 23 de marzo.

Encuentro en Preguntas enciclopédicas de Voltaire el articulo “Historia”,
que podria servir como epigrafe a un diccionario de las Bellas Artes. “La his-
toria de las artes es quiza la mds util de todas ya que une el conocimiento
de la inventiva y del progreso de las artes a la descripcion de su mecanismo”
(Champrosay, 1857, 3 de junio).

* Lei ese mismo dia el articulo “Feliz”, en el mismo volumen. Admirable de
principio a fin.
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Eugéne Delacroix
(1798-1863), uno de los mas importantes pintores del siglo X1x francés. Fue un opo-

nente del clasicismo formalista de Jacques Louis David y retom¢ la vena barroca.
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Baudelaire escribid sobre él: “Delacorix estaba apasionadamente enamorado de la
pasion, pero determinado a expresar la pasion con la mayor claridad posible”. En
1815 entra al taller del pintor neoclasico Pierre Narcisse Guerin, donde qued¢ fas-
cinado con el trabajo de Théodore Géricault y particularmente con su Balsa de la
Medusa. El barén Gros también fue uno de sus maestros. Delacroix no solo fue un
notable pintor, sino que, a partir de que expone con un celebrado éxito La Barca de
Dante, en 1822 inicia un Diario en el que plasma sus preocupaciones sobre el arte,
retratos de artistas contemporaneos y bosquejos de su vida cotidiana. El Diario es
preferido por algunos inclusive sobre su misma pintura. A la Barca de Dante le si-
gue La matanza de Quios (1825), obra en la que se vincula, como lo hizo Lord Byron,
con la historia contemporanea. Se lo ha considerado también como un precursor
del impresionismo pictorico, a partir de que en 1832 visitd Marruecos y adquirio
un enorme interés por el color. En 1833 cobra un enorme prestigio y se le encarga

la decoracion del Salon del Rey de la Camara de Diputados del Palacio Bourbon.

Verénica Volkow
Es escritora y académica. Actualmente trabaja como investigadora titular del Ins-
tituto de Investigaciones Filologicas de la UNAM, adscrita al Seminario de Her-
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obra dramadtica EI celestino del diablo o bachiller Juana de Asbaje, 2023.
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Danivir Kent Gutiérrez.

Fuego en la pupila. Un acercamiento
a El libro de las semejanzas de Edmond Jabés.
Universidad de Guadalajara, 2023

Luis Armenta Malpica
mantiseditores@gmail.com

Un acercamiento es un acercamiento
En su nota liminar a Canciones para la co-
mida del ogro (1943-1945), que junto con El
agua de los puentes (1955) y La ausencia de
lugar (1956) son los primeros poemarios de
Edmond Jabes, Francisco Magaiia, el com-
pilador y traductor, dice: “A diferencia de
la impronta temdtica que consolidaria su
escritura posterior, la que aqui se congrega
presenta el acto de contar historias que ce-
lebra los placeres de la imaginacion. El tra-
zo fino de la observancia al mundo surreal
y el desarrollo de sus propuestas —puntual
y pulcro— confieren al conjunto un soste-
nido punto de tensidn: el vértigo hipnotico
de una poesia que escapa a nuestros sen-
tidos inmediatos para tomar por asalto las
zonas mas ludicas del espiritu”.

Canciones para la comida del ogro apa-
recié en el sello independiente taberna
libraria, de Zacatecas, bajo el cuidado del
también poeta Juan José Macias, en 2015.
En la charla que sostuve con Danivir Kent
durante el programa de radio Poesia on
the Rocks, que conduce Iliana Herndndez
Arce, comentamos que pareceria que poca
gente o casi nadie lee a un poeta tan com-
plejo como Edmond Jabes; sin embargo,
Este trabajo estd amparado por
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recordamos a Chico Magafia, a Juan José
Macias, a Minerva Margarita Villarreal, a
Jorge Esquinca y a Francoise Roy, por men-
cionar un puiiado de poetas mexicanos que
lo leen desde hace bastante tiempo.

En mi su obra ha tenido una repercusion
queyo desconocia. En mis mas recientes ti-
tulos recupero parte de los escritos que han
suscitado sus versos y reflexiones. Desde
siempre, me he quedado con lineas, afo-
rismos en realidad, que me conectan con
esta rama de la poesia reflexiva de Antonio
Porchia o Roberto Juarroz, para ubicarme
en el contexto latinoamericano, pero que
en realidad vienen de la poesia francesa, si
quisiéramos darle un sitio fisico en Occi-
dente, porque sabemos que se ha nutrido
de la poesia del Oriente.

Hablo de realidad, pero no hay nada
mas dificil de atrapar que nuestro concep-
to de ella. Tal vez por eso disfrutamos esta
poesia de Jabés que, plena de aparentes
certezas, lo que hace es indagar, profun-
dizar y suscitar nuevas lecturas. Esto que
dice Magaiia que es “el vértigo hipnoético de
una poesia que escapa a nuestros sentidos
inmediatos para tomar por asalto las zonas
mas ladicas del espiritu”.
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Igualmente, por asalto, me senti atrapa-
do por Fuego en la pupila. Un acercamien-
to a El libro de las semejanzas de Edmond
Jabés, de Danivir Kent Gutiérrez (Univer-
sidad de Guadalajara, 2023). Este libro de
andlisis abre con un espléndido prologo de
Silvana Rabinovich titulado, nunca mas
oportuno, “jPor Dios: abramos los oidos,
alto al fuego!”, y da paso a las secciones:
“Preambulo para una lectura de El libro de

”, o«

las semejanzas”; “Imagen y semejanza. Pa-
norama general del problema de la imagen
en la tradicion judia”; “Expresion y deso-
bramiento; Violencia e idolatria” y, final-
mente, “In-conclusiones”.

Este trabajo de ardua y aguda reflexiéon
de Danivir Kent tiene la solidez del estudio
académico, pero no deja de lado la pers-
pectiva poética de revisitar no Ginicamente
El libro de las semejanzas de Jabés sino sus
obras mas relevantes. Las acompana, ade-
mds, con materiales graficos y referencias
filmicas que contextualizan las preocupa-
ciones y elecciones afectivas y discursivas
del poeta egipcio. Se trata de un trabajo
filosofico de gran altura, pleno de citas,
por supuesto, que nos llevan por caminos
intransitables, a veces, por la falta de refe-
rencias inmediatas. Mas alld de ese golpe
de humildad al que nos vemos sometidos,
estd la invitacion a leer a esos filosofos que
nutren el panorama de estudios de Danivir
Kent y que elaboran, con ella, una aproxi-
macién a uno de los poetas mas lucidos,
propositivos e inconmensurables del si-
glo XX; Jabés lo mismo trabaja la palabra
que el silencio, las cuestiones politicas y
religiosas, el exilio y la historicidad como
recursos para encontrar semejanzas y di-
ferencias, siempre a partir de una postura
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meditativa que remite al desierto, si, pero
también a la introspeccién mas amplia.

Otro de mis poetas tutelares en cuanto
a la Poética del Silencio, José Angel Valen-
te, en su epilogo “La memoria del fuego” a
Un extranjero con, bajo el brazo, un libro de
pequerio formato, sefala:

Tal vez —explica Jabés a Marcel Co-
hen— eran necesarios el éxodo, el exilio,
para que la palabra cortada de toda pa-
labra —y confrontada asi al silencio—
adquiriera su verdadera dimensién. En
efecto, todavia joven, en la época de su
vida en El Cairo, Jabeés solia abandonar la
ciudad e internarse, solo, en el desierto
durante dos dias. Cuanto de esa practica,
“necesidad urgente del cuerpo y del espi-
ritu”, iba a derivarse en el decurso de su
evolucion ulterior y se encuentra, segin
su propio decir, en el centro mismo de
sus libros o acaso, pensamos, constituye

ese centro.!

Si la llama es la forma en la que se ma-
nifiesta la palabra de Jabes, la relacion del
libro y del fuego es un pacto al que sola-
mente podemos acceder por la memoria.

Para cerrar con Valente: “Todo libro
debe arder, quedar quemado, dejar solo un
residuo de fuego”. Y en nosotros, sus lec-
tores, el Fuego en la pupila nos permitira
recrear esa memoria y adentrarnos, por
dias, con solo nuestro espiritu y lecturas,

! José Angel Valente, “La memoria del
fuego’, epilogo. Edmond Jabes, Un extran-
jero con, bajo el brazo, un libro de peque-
fio formato (trad. de Cristina Gonzalez de
Uriarte y prologo de Maryse Privat), Barce-
lona: Gutenberg.



en esa realidad que nos excluye o que no
comprendemos cabalmente, pero que nos
acerca, un poco mas, al espejo con el que
nos miramos en el mundo.

Luis Armenta Malpica
Es poeta, ensayista y director de
Mantis Editores. Premio Jalisco en
Letras en 2008 y Premio Internacio-
nal de Literatura Sor Juana Inés de
la Cruz en 2013, entre muchos otros;
los mas actuales son el Premio Ibe-

roamericano Bellas Artes de Poesia
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ARMENTA | Kent. Fuego en la pupila. Un acercamiento a El libro de las semejanzas
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dra Huston de Ciney Literatura de la
Universidad de Guadalajara (2022).
Es miembro del Sistema Nacional
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(UANL, 2022), Esto no es un bestia-
rio (Tedium Vitae, 2023) y Enola Gay
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orden alfabético segtin la primera letra del titulo; después del afio de cada uno de estos
textos se incluird una letra del abecedario (2005a, 2005b, etc.). Solo se incluirdn en la
bibliografia las obras citadas en el texto.

Las referencias bibliogréaficas y la bibliografia deberdn realizarse conforme a las
normas del Manual de Chicago (el cual puede consultarse en <https://www.chicago-
manualofstyle.org/tools_citationguide/citation-guide-1.html)>, de acuerdo con los si-
guientes criterios:
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LiBRO

Notas:
Nombre(s) y apellido(s) del (de los) autor(es) [coma] titulo del libro en cursivas [pa-
réntesis de apertura] ciudad [dos puntos] editorial [coma] afio [paréntesis de cierre]
[coma] pagina(s) [punto]
Gianni Vattimo, Etica de la interpretacién (Barcelona: Paidés, 1991), 115-16.
Gilles Deleuze y Félix Guattari, Anti-Edipo: capitalismo y esquizofrenia (Barcelona:

Paidos, 1985), 350.

Notas abreviadas:
Apellido del (de los) autor(es) [coma] titulo del libro en cursivas, recortado en caso de
ser muy extenso [coma] pagina(s) [punto]
Vattimo, Etica de la interpretacion, 115-16.
Deleuze y Guattari, Anti-Edipo, 350.

Bibliografia:

Apellido [coma] nombre del autor (colocar “y” seguido de nombre y apellido del se-
gundo autor si es el caso) [punto] titulo del libro en cursivas [punto] ciudad [dos pun-
tos] editorial [coma] afio [punto].

VATTIMO, Gianni. Etica de la interpretacion. Barcelona: Paidés, 1991.

DELEUZE, Gilles y Félix GUATTARI. Anti-Edipo: capitalismo y esquizofrenia. Barcelona:

Paidds, 1985.

ARTICULO EN OBRA COLECTIVA
Notas:
Nombre(s) y apellido(s) del autor [coma] titulo del articulo entre comillas [coma] co-
locar “en” seguido del titulo de la obra en cursivas [coma] colocar “coord.” o “edit.”
segun el caso, seguido de nombre(s) y apellido (s) del coordinador o editor [paréntesis
de apertura] ciudad [dos puntos] editorial [coma] afio [paréntesis de cierre] [coma]
paginas [punto].
José Nemesio Colmenares, “Delincuencia y poder punitivo, una teoria foucaultiana de
los ilegalismos”, en Michel Foucault: de la arqueologia a la biopolitica, coord. Luis
E. Gomez (Ciudad de México: Ediciones del Lirio, 2015), 193-233.

Notas abreviadas:
Apellido del (de los) autor(es) [coma] titulo del articulo entre comillas, recortado en
caso de ser muy extenso [coma] pagina(s) [punto]
Colmenares, “Delincuencia y poder punitivo’, 193-233.

Bibliografia:
Apellido(s) [coma] nombre del autor [punto] titulo del articulo entre comillas [coma]
colocar “en” seguido del titulo de la obra en cursivas [coma] colocar “coord.” o “edit.”
segun el caso seguido de nombre(s) y apellido(s) del coordinador o editor [coma] pa-
ginas [punto] ciudad [dos puntos] editorial [coma] afio.
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NEMESIO COLMENARES, José. “Delincuencia y poder punitivo, una teoria foucaultiana
de los ilegalismos”, en Michel Foucault: de la arqueologia a la biopolitica, coord.
Luis E. Gomez, 193-233. Ciudad de México: Ediciones del Lirio, 2015.

ARTICULO EN PUBLICACION PERIODICA
REvISTA
Notas:
Nombre(s) y apellido(s) del autor [coma] titulo del articulo entre comillas [coma]
nombre de la revista en cursivas seguido de volumen [coma] numero [paréntesis de
apertura] mesy afio [paréntesis de cierre] [dos puntos] paginas [punto].
Samuel Rodriguez, “Espido Freire y la renovacion del cuento literario espaiiol: aspec-
tos teoricos y estético-formales”, Revista Internacional de los Estudios Vascos 59,
num. 2 (octubre 2014): 402.

Notas abreviadas:
Apellido del (de los) autor(es) [coma] titulo del articulo entre comillas, recortado en
caso de ser muy extenso [coma] pagina(s) [punto]
Rodriguez, “Espido Freire y la renovacion’, 402.

Bibliografia:
Apellido(s) [coma] nombre(s) del autor [punto] titulo del articulo entre comillas
[coma] nombre de la revista en cursivas seguido de volumen [coma] numero [parénte-
sis de apertura] mes y afio [paréntesis de cierre] [dos puntos] paginas [punto].
RODRIGUEZ, Samuel. “Espido Freire y la renovacion del cuento literario espafiol: as-
pectos teoricos y estéticos-formales”, Revista Internacional de los Estudios Vascos
59, num. 2 (octubre 2014): 398-422.

PERIODICO
Notas:
Nombre(s) y apellido(s) del autor [coma] titulo del articulo entre comillas [coma]
nombre del periddico en cursivas [coma] mesy dia [coma] afio [coma] pagina [punto].
Javier Aranda Luna, “La literatura siempre es un plagio: Garcia Ponce”, La Jornada,
mayo 21, 1989, 25.

Notas abreviadas:
Apellido del (de los) autor(es) [coma] titulo del articulo entre comillas, recortado en
caso de ser muy extenso [coma] pagina(s) [punto]
Aranda, “La literatura siempre es un plagio’, 25.

Bibliografia
Apellido(s) [coma] nombre(s) del autor [coma] titulo del articulo entre comillas [pun-
to] nombre del periddico en cursivas [coma] mesy dia [coma] afio [punto].
ARANDA LUNA, Javier, “La literatura siempre es un plagio: Garcia Ponce”. La Jornada,
mayo 21, 1989.
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PERIODICO ONLINE
Notas:
Nombre(s) y apellido(s) del autor [coma] titulo del articulo entre comillas [coma]
nombre del periddico en cursivas [coma] mes y dia [coma] afio [coma] enlace elec-
tronico.
Rafael Conte, “La musica de Quignard”, El Pais, noviembre 2, 2005, <https://elpais.
com/diario/2005/11/05/babelia/1131151814_850215.html>.

Notas abreviadas:
Apellido del (de los) autor(es) [coma] titulo del articulo entre comillas, recortado en
caso de ser muy extenso [punto]
Conte, “La musica de Quignard”.

Bibliografia:
Apellido(s) [coma] nombre (s) del autor [punto] titulo del articulo entre comillas
[punto] nombre del periddico en cursivas [coma] mes y dia [coma] afio [punto]. En-
lace electronico.
CONTE, Rafael. “La musica de Quignard”. El Pais, noviembre 2, 2005. <https://elpais.
com/diario/2005/11/05/babelia/1131151814_850215.html>.

CONTENIDO DE INTERNET
Notas:
Nombre(s) y apellido(s) del autor [coma] titulo del articulo entre comillas [entre pa-
réntesis el afio de publicacién original de ser el caso] [coma] nombre del sitio [coma]
colocar leyenda “consultado en” seguido de mes y dia de consulta en internet [coma]
afo [coma] enlace electronico [punto].
Guillermo Sheridan y Gustavo Jiménez Aguirre, “Octavio Paz por él mismo. 1914-1924”
(1994), Horizonte, consultado en febrero 28, 2021, <http://www.horizonte.unam.
mx/cuadernos/paz/pazz.html>.

Notas abreviadas:
Apellido del (de los) autor(es) [coma] titulo del articulo entre comillas, recortado en
caso de ser muy extenso [coma] pagina(s) [punto]
Sheridan y Jiménez, “Octavio Paz por él mismo”.

Bibliografia:
Apellido(s) [coma] nombre(s) del autor [coma] titulo del articulo entre comillas
[coma] nombre del sitio [coma] colocar la leyenda “consultado en” seguido del mes 'y
dia de consulta [coma] afio [punto] enlace electrénico [punto]
SHERIDAN, Guillermo y Gustavo JIMENEZ, “Octavio Paz por él mismo. 1914-1924”, Ho-
rizonte, consultado en febrero 28, 2021. <http://www.horizonte.unam.mx/cuader-
nos/paz/pazz.html>.
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VIDEO

Titulo del video entre comillas [coma] colocar la leyenda “video de” y el nombre de

la pagina o plataforma [coma] duracién exacta [coma] de ser el caso, colocar la

informacion de su emisién original (programa de television de que fue extraido, por
ejemplo) con dia, fecha y afio [coma] colocar la leyenda “publicado por” seguido
del nombre entre comillas de usuario [coma] mes, dia [coma] y afio de publicacién

[coma] direccidn electrdnica.

“Entrevista completa a Julio Cortdzar realizada por Joaquin Soler en su programa ‘A
fondo”, video de YouTube, 2:02:08, de programa televisado por Radiotelevision
Espafiola el 20 de marzo de 1977, publicado por “biorges 1”, diciembre 29, 2019,
<https://www.youtube.com/watch?v=ConW-OTzvlw>.

TESIS O DISERTACION
Notas:
Nombre(s) y apellido(s) del autor [coma] titulo de la tesis entre comillas [paréntesis de
apertura] colocar la leyenda “tesis de licenciatura (maestria, doctorado, etc.)” [coma]
nombre de la universidad [coma] afio [paréntesis de cierre] [coma] paginas [coma] en-
lace electronico.
Fernando Bruno, “Experiencia y mito en la teoria estética de Walter Benjamin” (tesis
de licenciatura, Universidad de Buenos Aires, 2013), 60-63, <http://repositorio.filo.
uba.ar/handle/filodigital/1060>.

Notas abreviadas:
Apellido del (de los) autor(es) [coma] titulo del trabajo entre comillas, recortado en
caso de ser muy extenso [coma] pagina(s) [punto]
Bruno, “Experiencia y mito”, 60-63.

Bibliografia:
Apellido(s) [coma] nombre del autor [punto] titulo de la tesis entre comillas [punto]
colocar la leyenda “Tesis de licenciatura (maestria, doctorado, etc.)” [coma] nombre de
la universidad [coma] afio [coma] enlace electrénico [punto].
BRUNO, Fernando. “Experiencia y mito en la teoria estética de Walter Benjamin”. Tesis
de licenciatura, Universidad de Buenos Aires, 2013, <http://repositorio.filo.uba.ar/
handle/filodigital/1060>.

RESENAS

Notas:
Nombre(s) y apellido(s) del autor de la resefia [coma] titulo de la resefia entre comillas
[coma] colocar la leyenda “resefia de” seguida del titulo de la obra resefiada en cur-
sivas [coma] colocar “de” seguido del autor de la obra resefiada [coma] nombre de la
revista en que fue publicada en cursivas [coma] mesy dia [coma] afio [punto].
Antonio Gémez Ramos, “Bendita obsesion’, resefia de “Viaje de invierno” de Schubert,

de Ian Bostridge, Revista de Libros, julio 22, 2019.
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Notas abreviadas:
Apellido del (de los) autor(es) [coma] titulo de la resefia entre comillas, recortado en
caso de ser muy extenso [punto]
Gomez, “Bendita obsesion”.

Bibliografia:
Apellido(s) [coma] nombre(s) del autor de la resefia [punto] titulo de la resefa entre
comillas [punto] colocar la leyenda “Reseiia de” seguido del titulo de la obra resefiada
en cursivas [coma] colocar “de” seguido del autor de la obra resefiada [punto] nombre
de la revista en que fue publicada en cursivas [coma] mes y dia [coma] afio [punto].
GOMEZ RaMos, Antonio. “Bendita obsesion”. Resefia de “Vigje de invierno” de Schu-
bert, de Ian Bostridge. Revista de Libros, julio 22, 2019.

NorTa: Las contribuciones que no se atengan a los lineamientos aqui expuestos serdn de-
vueltas a sus autores, quienes podran reenviarlas a la revista una vez hechas las modifica-
ciones correspondientes para ajustar sus textos a estas normas editoriales.

Arbitraje

Los textos propuestos a Interpretatio. Revista de Hermenéutica seran sometidos a un pro-
ceso de revision y seleccion por parte del comité editorial. Este tltimo revisa la adecua-
cion de los textos a los lineamientos editoriales y su pertenencia a los campos del conoci-
miento que son de interés para la revista.

Los articulos, notas y documentos admitidos se someten a un proceso de dictamina-
cion de acuerdo con la modalidad “doble ciego”, en la que los autores y dictaminadores
permanecen anonimos a lo largo de todo el proceso. Para cada texto se solicitaran dos
dictdmenes, uno realizado por un investigador interno de la Universidad Nacional Auto-
noma de México y otro por uno externo. En caso de que exista una discrepancia mayor so-
bre la recomendacién de publicar el texto, el comité editorial pedira un tercer dictamen.

En un plazo no mayor a tres meses luego de la fecha de recepcion de su trabajo, el
autor recibird una carta formal con la notificacién de los resultados de la evaluacion y
copias de los dictdmenes correspondientes. Los resultados de un dictamen pueden ser
los siguientes:

*  Publicable sin modificaciones: el texto sera inmediatamente incorporado al pro-
ceso editorial de la revista.

*  Publicable con modificaciones: al menos un dictaminador ha presentado sugeren-
cias para la modificacién del articulo, o bien ha condicionado la aceptacion del ar-
ticulo hasta que no se solventen problemadticas especificas. El texto serd reenviado
a su autor para que incorpore las adecuaciones y sugerencias del dictaminador y
prepare una version final. Una vez recibida la notificacién de dictamen condicio-
nado, el autor tendrd un plazo maximo de 15 dias para entregar la version final
de su texto. La nueva versiéon debera incluir las adecuaciones sefialadas por los
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dictaminadores. Recibida la versién corregida del texto, no se aceptara ninguna
otra modificacion.

*  No publicable: el texto serd reenviado a su autor con la respuesta negativa de su
aceptacion. Esta decision serd irrevocable.

Cesion de derechos
El contenido de los trabajos publicados por Interpretatio sera responsabilidad exclusiva
de los autores.

El autor firmard una declaracién autorizando la publicacion de su contribucién en los
distintos soportes utilizados por la revista y cederd los derechos patrimoniales sobre su
obra en forma total y exclusiva a la Universidad Nacional Auténoma de México, conforme
lo establecido en el articulo 84 de la Ley Federal del Derecho de Autor, en el entendido
de que serdn respetados sus derechos de autor sobre la obra y se le otorgara el crédito
correspondiente.

Interpretatio permite la reproduccion parcial o total de los textos publicados, siempre
y cuando sea sin fines de lucro, se mencione al autory se haga explicito que dicho articulo
fue originalmente publicado por la revista.

Una vez publicado el texto, la revista entregard al autor dos ejemplares del nimero de
la revista en la que aparece su contribucion.

Envio de colaboraciones

Todas las propuestas de contribucion deberdn ser enviadas a través del Open Journal Sys-
tem (0Js) de la revista en la siguiente URL: <https://revistas-filologicas.unam.mx/inter-
pretatio/index.php/in/user/register>. Se puede enviar ademds una copia a la direccién
electronica de la revista: interpretatio@unam.mx.
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Interpretatio Editorial Guidelines

Interpretatio is the semestral peer-reviewed journal of the Seminario de Hermenéutica
at the Instituto de Investigaciones Filologicas of the Universidad Nacional Auténoma
de México. The journal receives unpublished and original contributions which have not
been approved for another publication. The journal receives papers submitted in Spanish
and, in lesser extent, in English or French.

Interpretatio publishes Articles and Notes, covering theoretical and applied research
on Hermeneutics in the fields such as Philology, Philosophy, Literature, History, Religion,
Anthropology, Politics, Art, Law, Education, Linguistics and Discourse Analysis. It also
publishes Documents, Reviews and Reports regarding those topics.

Journal Sections
The journal incorporates dossiers that gathers Articles and Notes on a common subject or
problematic. This section is coordinated by a guest editor.

Once reviewed, other contributions received for possible publication through the
journal’s communication channels, make up the section titled Diverse.

ARTICLES AND NOTES: It includes research on Hermeneutics with an original propo-
sition or a deep examination of either an applied or a theoretical aspect of this
discipline.

ARTICLES: Papers that bring out a systematic and thorough reflection. Their average
length varies from 15 to 25 pages.

NoTEs: Papers that are mostly brief and focused on a specific topic. Their average
length is from seven to 12 pages.

DocuMENTS: It includes edited works or fragments of edited works whose content
provides a relevant and pertinent standpoint for methodologic reflection on
contemporary Humanities. The proposed works must be unpublished or hard to
find, they will have a maximum length of 15 pages. Additionally, they must include
a preliminary philological note with a length from five to eight pages. Critical edi-
tions will be specially appreciated.

REVIEWS: It refers to a critical overview of a certain work which points out the rele-
vance of the research on the concerning subject. The reviewed works must have
been recently published. The length of each review is three to five pages.

REPORTS: It refers to short chronicles on academic events which are relevant for the
study of Humanities (congresses, colloquia, lectures, keynote speeches, courses,
workshops and so on). The length must not exceed two pages.

Contributor’s personal information
On submitting their contribution, the author must provide the following information for
publishing purposes:

Institutional affiliation
Address

Este trabajo estd amparado por A
@ @ @ una licencia Creative Commons Interpretatio, 10.1, marzo 2025-agosto 2025 | 261
[ Atribucion-No Comercial, 4.0



Interpretatio, 10.1, marzo 2025-agosto 2025: 261-265

Phone number

E-mail

CV summary including their highest scholar degree and the granting institution. The
summary must also indicate the author’s main publications (maximum length: 100
words).

Guidelines for authors

1.

Books

Submissions must be sent in doc. or docx. formats. The page layout must be
letter size with margins of three centimeters, double-spaced, typeface Times New
Roman, font size 12 points for the body text and 10 points for footnotes.

Each contribution must be submitted along with an abstract in Spanish/English
and its corresponding translation not exceeding 150 words, besides five keywords
in both languages.

All the supplementary graphic material must be submitted along with the contri-
bution (original documents, graphics, tables, images, figures, etc.). Supplemen-
tary files must be sent in .tiff or .jpg formats with a resolution no less than 300
dpi. Images must be numbered according to the numbering of the caption inser-
ted in the body text. Each caption must include a heading for every image with
the corresponding credits.

All the quotes shorter than five lines must be inserted in the body text using
quotation marks, and include their reference in a footnote, with abbreviated note
after the first mention according to Chicago Manual Standards. The quotes ex-
ceeding five lines will appear indented on a different paragraph, single-spaced,
without quotation marks. If the quote is in a language other than the language of
the contribution, its translation must be rendered in a footnote, pointing out who
the person responsible for the translation is.

The list of bibliographic references must be arranged alphabetically according to
author’s surname (or surnames). In the case of more than one entry for the same
author the references must be sorted by date. If there are two or more identical
entries for both author and date, the references must be arranged alphabetically
according to the first letter of the title; an alphabet letter must be added next to
the year of publication (2005a, 2005b, and so on). Only the works quoted in the
text will be included in the bibliography. The bibliographic list must be presented
at the end of the text with French sangria.

Bibliographic references and bibliography must be arranged in accordance with
the Chicago Manual (which can be consulted at <https://www.chicagomanualo-
fstyle.org/tools_citationguide/citation-guide-1.html>), according to the following
criteria:

SURNAME or SURNAMES, Name (year of publication). Book title. Place of publication,
Publisher.
Example:
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LEON-PORTILLA, Miguel (1996). El destino de la palabra. De la oralidad y los glifos
mesoamericanos a la escritura alfabética. México, El Colegio Nacional/Fondo de
Cultura Econémica.

Example with more than one author:
HousEMAN, Michael and Carlo SEVERI (2009). Naven ou le donner a voir. Paris, CNRS
Editions/Editions de la Maison des Sciences de 'Homme.

Book chapters
SURNAME or SURNAMES, Name (year of publication). “Chapter title”, in Name and Sur-
name of the person in charge of the book (role), Book title. Place of publication,
Publisher: chapter pages.

Example:

Arvarez COLIN, Luis (2015). “La ontologia de Paul Ricoeur. Aproximaciones poético-
hermenéuticas”, in Gabriela Hernandez Garcia y Jaime Ruiz Noé (eds.), Ser, entre
la identidad y la diferencia: perspectivas desde la hermenéutica analdgica. México,
Universidad Nacional Auténoma de México: 85116.

Example with more than one author:

GooDpwiIN, Charles and Marjorie Harness GOODWIN (1992). “Assessments and the
construction of context”, in Alessandro Duranti and Charles Goodwin (eds.),
Rethinking context. Language as an interactive phenomenon. Cambridge, Cam-
bridge University Press: 147-189.

Journal articles
SURNAME OR SURNAMES, Name (year of publication). “Article title”, Journal Title, year
orvolume, issue, season: article pages.

Example:

QuijaNO VELASCO, Monica (2015). “José Maria Vigil y la recuperacion del pasado co-
lonial en la primera historia de la literatura mexicana”, Literatura Mexicana, vol.
XXVI, num. 1: 65-82.

Example with more than one author:

SiMA LozaNo, Eyder Gabriel, Moisés Damian PERALES ESCUDERO y Pedro Antonio
BE RAMIREZ (2014). “Actitudes de yucatecos bilingiies de maya y espafiol hacia la
lengua maya y sus hablantes en Mérida, Yucatan’, Estudios de Cultura Maya, vol.
XLIII, Spring-Fall: 157-179.

Articles in periodical publications
SURNAME or SURNAMES, Name (year of publication). “Article title”, Periodical Title,
specific publication date: article pages.
Example:
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BARTRA, Armando (2009). “La Gran crisis. Vy ultima”, La Jornada, 18 de abril: 30.

Website articles
SURNAME OR SURNAMES, Name (year of uploaded or date of query). “Website name”,
web site URL, specific date of last Internet query with year included.

Example:
BARTRA, Roger (2014). “Una existencia doliente”, <http://www.letraslibres.com/revis-

ta/columnas/una-existenciadoliente>, last query on September 2219, 2015.

NoTE: The contributions that do not comply with the present guidelines will be sent
back to the authors, who may submit them again once they meet the publishing requi-
rements.

Peer-review process

Papers submitted to Interpretatio will be subject to an initial reviewing process by the
editorial board, who will examine if the paper meets guidelines for authors and if it is
suitable for the topics promoted by the journal.

Papers deemed to qualify for possible publication will be subject to a double-blind
peer-review process. Both authors and reviewers will remain anonymous throughout the
whole process. Each paper will be reviewed by an investigator from the Universidad Na-
cional Auténoma de México and an external reviewer. In the event of a major disagree-
ment on the decision of publication, the editorial board will appoint a third review.

Within no more than three months after the manuscript’s submission date, the author
will receive a notifying letter with the results of the evaluation and copies of the recom-
mendations. Decisions can be categorized as follows:

*  Submission Accepted: the paper will be immediately assigned to the journal edi-
torial process.

*  Accepted with revisions: the paper will be re-submitted to the author so they can
decide if they take the recommendation notes into account. Upon receiving the
notifying letter, the author will have a maximum of fifteen days for submitting
the final version of the paper. This version must include the necessary changes
indicated by the reviewers. Once the final version is received no other changes
will be accepted.

*  Submission Declined: the text will be sent back to the author with a rejection let-
ter. This decision is irrevocable.

Copyright notice
The content of the papers published by Interpretatio will be the sole responsibility of the
authors.

The author is committed to sign a declaration authorizing the publication of their
contribution in the different media used by the journal. By this agreement the author
understands that the property rights upon their work will be transferred exclusively and
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completely to the Universidad Nacional Auténoma de México according to the Article
84 of the Mexican Ley Federal del Derecho de Autor (Copyright Federal Law) under the
condition that all the author’s rights will be respected, and they will receive the corres-
ponding credits.

Interpretatio allows the partial or total reproduction of its contents for under non-
profitable purposes provided that an explicit mention to the author is made along with
the mention of the paper’s original publication.

Upon the paper publication, the journal will provide the author with two copies of the
journal issue that hosts their contribution.

Submission address

All text must be submitted through Interpretatio’s Open Journal System (0Js), after com-
pleting the registration process: <https://revistas-filologicas.unam.mx/interpretatio/
index.php/in/user/register>. A copy of the contribution may also be sent to the journal
e-mail address: interpretatio@unam.mx
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