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Presentacion del niumero

Este 2019 es el aflo internacional de las lenguas indigenas. De manera coinci-
dente, en el presente namero de Interpretatio se publican algunos materia-
les relacionados con el tema. En la secciéon “Varia” editamos el discurso que
Yasnaya Elena Aguilar Gil dio ante la Cadmara de Diputados, donde se pone
en relacién el cuidado de las lenguas con la defensa de los territorios que
habitan sus hablantes. El discurso va acompafiado de una nota preliminar
de Silvana Rabinovich que gira en torno de la relacion entre el aguay la vida.
Asimismo, la seccion de resefas incluye textos dedicados a la revision de bi-
bliografia reciente que reflexiona, por ejemplo, sobre la construccién de la
nocion de lengua nacional en el campo argentino; sobre las relaciones entre
discurso y descolonizacidn, o sobre el catalogo de la exposicién De nomadis-
mos y hospitalidad, organizada por el proyecto PAPIIT “Heteronomias de la
justicia: nomadismo y hospitalidad en el lenguaje” en el Museo Nacional de
las Culturas del Mundo.

En la seccidn “Articulos y notas”, Blanca Solares discurre sobre la experien-
cia simbolica reflejada en la musica, Silvana Rabinovich explora la relacién
entre filosofia e infancia a través de la figura de Walter Benjamin, y Ricar-
do Martinez Lacy emprende una reinterpretacion de la expansion romana
a partir de la exploracion de algunos tratados relacionados con las guerras
macedodnicas. En la seccion “Documentos”, Shekoufeh Mohammadi presenta
un largo fragmento del Shahnamé de Ferdousi, hasta ahora inédito en espa-
fiol, que inspird algunas colecciones cuentisticas medievales. El material se
complementa con una noticia dedicada al cine irani actual y otra que tiene
como fin dar cuenta de la situacion de los derechos humanos en Iran actual.

En esta ocasion una pequenia seleccion de la obra de Magali Lara ilustra
el nimero. Ademas de nuestro habitual agradecimiento al Centro de Docu-
mentacion Arkheia del Museo Universitario de Arte Contemporaneo, com-
plice constante de las actividades de Interpretatio, queremos darle las gracias
a la propia Magali por su disposicidon generosa para permitir que su obra apa-
rezca en nuestras paginas.

Comité Editorial de Interpretatio.
Revista de Hermenéutica.
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Resumen:

Los itinerarios del alma en La flauta
mdgica de Mozart.
Hermenéutica de la iniciacion.

The Itineraries of the Soul in Mozart’s
Magic Flute.
Hermeneutics of Initiation

Blanca Solares
Centro Regional de Investigaciones Multidisciplinarias
Universidad Nacional Auténoma de México
bsolares@correo.crim.unam.mx

La flauta mdgica de Wolfgang Amadeus Mozart fue representada

por vez primera en Viena en 1791. Es un lugar comun asociar esta
opera con los misterios egipcios y la masoneria, hacia la que Mozart
mostraba simpatia, pero de la que se mantuvo a una afectuosa
distancia. La flauta mdgica es, mas bien, un haz de enigmas, que
incluso cuestionara los principios excesivamente masculinos de los
francmasones. El presente ensayo, en un intento de mitoanalisis,

hace énfasis en el mitologema de la iniciacién, clave existencial de la
aventura humana que echa sus raices en el mito y que es recreada aqui
mediante el lenguaje quintaesenciado de la musica.

Palabras clave: Mozart, 6pera, mito, simbolo, mitocritica.

Abstract:

Keywords:

Recibido:
Aceptado:

Wolfgang Amadeus Mozart’s Magic Flute was first performed in
Vienna in 1791. It is common to associate this opera with Egyptian
mysteries and the free masonry to which Mozart showed sympathy
but maintained an affectionate distance from. The Magic Flute

is, rather, a bundle of enigmas that call for the questioning of the
excessively masculine principles of the free masons. This essay, in an
attempt of mythanalysis, emphasizes the mythology of initiation, the
existential key of human adventure that takes its roots in the myth
and is recreated here through the quintessence language of music.
Mozart, opera, myth, symbol, myth-critique.

15 de octubre de 2018
1de marzo de 2019
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Ineffabile mysterium

La segunda mitad del siglo xviiI anuncia el ocaso de los regimenes monar-
quicos, el surgimiento de las revoluciones burguesas de fines de siglo, el
cuestionamiento del papel de la Iglesia y el advenimiento de la Ilustracion
y el Romanticismo. Wolfgang Amadeus Mozart (27 de enero de 1756-1791) se
ubica en la transicion del ancien régime a la modernidad del siglo x1x. Desde
pequerio, acostumbraba componer rapidamente sus obras a lo largo de sus
frecuentes viajes de infancia, como por distraccidén. Decia que sofiaba con
partituras musicales. Poseia ademds una memoria musical extraordinaria.
Una de las mas conocidas anécdotas cuenta que una vez, después de haber
escuchado a los cantores de la Capilla Sixtina interpretar el Miserere de Alle-
gri —cuya partitura era exclusiva de la escolania, por lo que estaba estricta-
mente prohibido que nadie la tuviese, y si alguien era sorprendido tomando
notas se le expulsaba de manera inmediata—, Mozart, al llegar a su casa, la
escribio de memoria, tan solo con haberla escuchado una vez.

Todavia en su época, la iglesia solia ser una ocasiéon para escuchar misa
con musica, acompaiiada de 6rgano y ejecutada por compositores de alta ta-
lla. La musica religiosa no se diferenciaba radicalmente de la musica de la
corte. Tanto los principes como los prelados escuchaban lo mismo. Solo poco
a poco los conciertos comenzaron a adquirir un cardcter mundano y superfi-
cial. Pero aun en aquel entonces, Federico II, rey de Prusia, era considerado
un flautista de talento. En general, en las cortes de la época, los soberanos
solian tocar al menos un instrumento y tener conocimientos artisticos sufi-
cientes para apreciar el virtuosismo de un intérprete.

La musica se tocaba en las cortes durante el almuerzo; lo mismo en la igle-
sia que en el palacio de algiin principe. Los numerosos e ilustres comensales
solian circular entre mesas y restos de comida mientras, en un rincon del
saldn, frente a un clavecin, bien podia estar sentado el mismo Mozart.

Los musicos, sin embargo, no se sentian humillados por tocar en estas con-
diciones. El padre de Mozart consideraba incluso que era un honor que sus
hijos estuviesen invitados a tocar en esas reuniones en las que las personas no
dejaban de parlotear, pasearse y comer. La musica era considerada sobre todo
“acompaiiamiento” o una especie de “fondo sonoro”; “musica de amueblamien-
to”, diria Eric Satie afios después. En la época, nadie consideraba un sacrilegio
escuchar musica sin prestarle verdadera atencién. Se oia tocar a célebres musi-

cos a la vez que se hablaba y se iba pasando un plato de bocadillos.
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SOLARES | Los itinerarios del alma en La flauta mdgica

El Romanticismo, en el siglo X1x, por el contrario, exigiria un recogimiento
casi religioso de parte del auditorio si se queria ser digno de escuchar la mu-
sica que se interpretaba. Pero Mozart ya no viviria para contarlo. El problema
de Mozart es que siempre estuvo a destiempo.

La flauta mdgica de Mozart fue representada por vez primera en Viena, en
1791. Desde entonces, poseedora de una rara fuerza mitopoética, no ha dejado
de cautivar universalmente a miles de escuchas y espectadores. La agraciada
musica de este incomparable compositor entra no solo por los oidos. Y, de
hecho, en rigor, no se requeriria de palabras para hablar de ella. Sus melodias,
tonos y ritmos tienen un don mas alld del lenguaje hablado y nos transmiten
o, mejor, revelan algo conceptualmente inarticulable, algo trascendente: un
ineffabile mysterium. Mas de 200 afios después de haber sido compuesta, no
es casual que esta obra se siga representando, porque aun en medio de la de-
vastacion y la violencia del orden social de nuestros dias, sigue siendo capaz
de verter un vivido mensaje de reconciliacion, consuelo y esperanza. En el
caso de Mozart, incluso, la muasica —la menos objetual de las artes— revela
a través de su belleza, su fuerza y su transparencia melddica hasta qué punto
es etérea la frontera entre musica y religion, de religo, unién con lo trascen-
dente. En ese sentido, decia Bernard Shaw que el quehacer mozartiano era “la
Unica muasica hasta el momento compuesta, que no sonaria fuera de lugar en
la boca de Dios” (Kiing 2006: 43).

Ludwig van Beethoven utilizo uno de sus temas, el aria “Ein Madchen
oder Weibchen” cantada por Papageno, para realizar sus “Doce variaciones
en fa mayor”. Otra de sus arias, “Bein Mdnnern, welche Liebe fithlen”, un ddo
cantado por Papageno y Pamina, sirve de base también a Beethoven para
componer otras siete recreaciones. Franz Liszt compuso un adagio, “Der wel-
cher wandelt diese Strasse” (1881), inspirado en la misma obra.

En Francia, como en otros paises, se siguen editando los principales temas
de la dpera en adaptaciones especiales para nifios. Y tampoco podemos ob-
viar la deliciosa y magistral puesta en escena cinematografica TrollflGjten, que
Ingmar Bergman llevé a cabo en 1975.

El sabio egiptélogo Jan Assmann, autor de uno de los trabajos mads
completos sobre esta obra, coincide con Peter von Matt en que: junto con
el Hamlet de Shakespeare y la Gioconda de Leonardo, La flauta mdgica de
Mozart puede considerarse como “el tercer gran enigma de nuestra cultura”
(Assman 2006: 13).
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Los itinerarios del alma

El contenido de esta 6pera, La flauta mdgica, escrita en el altimo afio de vida
del compositor, paralelamente a un Requiem inconcluso, plantea diversas in-
cognitas en su andlisis. Por una parte, su contenido suele relacionarse con la
ritualidad egipcia; por otra, con la francmasoneria, con la que Mozart sim-
patizd y a la que era afin. Dos de los libros de mayor influencia en el ambito
cultural esotéricoy a la vez ilustrado frecuentado por Mozart eran: Mysterien
der Aegyptier [Los misterios de los egipcios], del destacado mineralogista
y egiptdlogo Ignaz von Born, jesuita de sélida formacion cldsica y conoci-
mientos de lenguas antiguas; asi como The Divine Legation of Moses [El lega-
do divino de Moisés], publicado en tres volumenes (1738-1741), de William
Warburton, filélogo y obispo inglés, en el que se reactualizaban los escritos
de Clemente de Alejandria sobre los misterios eleusinos.

Entre la llamada “francmasoneria cientifica” de finales del siglo xviii,
la fascinacién e investigacidon por los misterios de las tradiciones antiguas
eran un tema de gran interés histérico y cientifico. No solo Bérn y Warbur-
ton trabajaban en la recuperacion de las tradiciones herméticas. Un nimero
impresionante de verdaderas monografias sobre el tema aparecen a lo largo
de esos afios, entre ellas, estudios sobre la Cadbala de los hebreos; los miste-
rios de Mitra; la historia de la liga pitagorica, y los misterios fenicios, hindds,
cabiricos, hebreos, eleusinos y baquicos. La critica ilustrada a la Iglesia corria
paralela al estudio, recuperacidn y apertura a las llamadas tradiciones paga-
nasy a las raices del hermetismo.!

El libreto de La flauta mdgica fue escrito por Emmanuel Schikaneder
(1791), personaje curioso y atrevido director de teatro de arrabal, en estrecha
colaboracién con Mozart, a quien supo respetar.> Los dramati personae de
esta historia son: Sarastro, el Gran Sacerdote; el Principe Tamino; la Princesa
Pamina, hija de la Reina de la Noche; la Reina de la Noche, reina de las fuer-
zas del mal; Papageno, hombre pajaro; Papagena, mujer pajaro; Monostatos,
servidor de Sarastro; todos los Sacerdotes, servidores de Sarastroy las Damas,

' Entre las investigaciones mds destacadas, ademads de las citadas estan: Sobre los
antiguos y nuevos misterios, del orientalista y teologo Johan August (baron de Starck,
1741-1816). Asi también, Los misterios hebreos o la francmasoneria religiosa mds anti-
gua, de Karl Leonhardt Reinhold, fildsofo jesuitay escritor, discipulo de Herder, en el
que se sostiene la tesis del origen egipcio del monoteismo (Assmann 2006: 132).

2 Dice él mismo que medito la 6pera “laboriosamente con el maestro” (Assmann
2006: 53).
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SOLARES | Los itinerarios del alma en La flauta mdgica

servidoras de la Reina de la Noche, al igual que los muchachos o Geniecillos
benéficos.

Aunque pueden ser muchos los motivos de esta obra, en lo que sigue in-
tento destacar solo el tema de la iniciacién, uno de los aspectos centrales del
universo mitico y ritual de las sociedades tradicionales.

La iniciacién, me parece, es uno de los motivos centrales de la historia que
Mozart nos quiere contar, marcando musicalmente cada uno de los momen-
tos de la aventura del personaje mitico que articulan la obra: la desilusion del
neofito (I); el enfrentamiento del iniciado con distintos peligros a través de
los cuales debera probar su autodominio (II); el de su victoria a través de la
profunda transformacién de su ser (III). Pues con la iniciacion no se trataba
solo de aprender (mathein) sino de sufrir (payhein), juego de palabras que,
en griego, querian expresar la necesidad de experimentar una sacudida emo-
cional o “impresion afectiva” por parte del iniciado. Esta estructura basica, si
se puede decir asi, de alguna manera expresaba la concepcion ética, social y
politica de la francmasoneria vienesa con relacion a la politica y a la religion.
Pero el genio de Mozart expreso todos estos ideales en un lenguaje musical
propio que, incluso, los supera.

Tamino y la serpiente, la iniciacion de Tamino
EL ORADOR: ;A donde quieres ir? ;Qué buscas en este
santuario?
TaMINO: El reino del amory la virtud.
EL ORADOR: Esas palabras son excelsas. ;Pero como
llegaras ahi?
No te guian ni el amor ni la virtud; solo te animan la

muerte y la venganza.3

Si comparamos la sencilla narracion de La flauta mdgica con la estructura
del “monomito” expuesta por el hermeneuta del pensamiento mitico Joseph
Campbell en su libro El héroe de las mil caras (1997), tenemos una estructura
paralela que sintéticamente esta integrada por las siguientes fases de la aven-
tura del héroe mitologico: la partida, la iniciacion, el regreso y las llaves.

3 Los extractos del libreto La flauta mdgica aqui citados pueden consultarse en
<https://es.scribd.com/document/58490761>, consultado el 10 de noviembre de 2018.

17



Interpretatio, 4.2, septiembre 2019-febrero 2020: 13-24

No es casual que la obra de Mozart guarde una estructura inicidtica, ni que
sea precisamente un Principe (o futuro monarca) el que en primera instancia
deba ser iniciado para alcanzar su felicidad y el amor, estados individuales
de los que socialmente depende su reino. Como todos los mortales, el Prin-
cipe debia purificarse. Aprender a escapar de las redes del poder. Aprender
a resguardar la armonia entre los hombres, y entre los hombres y los dioses.
La funcién de la iniciacidn, en las culturas tradicionales, era revelar a cada
nueva generacion un mundo abierto a lo transhumano; ayudar a comprender
que el amor no puede alcanzarse mientras en el corazén anide la venganza.
Para C. G. Jung, la individuacién es la meta de la auténtica vida humana, y
se alcanza a través de una serie de pruebas de tipo iniciatico a lo largo de la
existencia. Estas fases de la aventura humana configuran, es decir, dan cuer-
po, a la estructura mitica de La flauta mdgica. Pero, a partir de aqui, Mozart
y Schikaneder abandonan las teorias francmasonas, base de una sociedad de
hombres, exclusivamente masculina. Los postulados de las investigaciones
de Born, asi como las de Warburton, rigurosos y eruditos, son transformados
en un lenguaje mas alla de los ilustrados y de la corte; quieren contribuir en lo
posible a una educacidn estética y puesta al alcance de todos los oidos.

PAMINA: (Ein) Weib, das Nacht und Tod nicht scheut
[Una mujer que no teme ni a la noche ni a la muerte]

La flauta mdgica, como venimos diciendo, guarda una relacion estrecha con
la estructura del monomito. Pero, en contraste con la mayoria de los mitos
que conocemos —centrados en la aventura del héroe mitolégico masculi-
no—, Mozart resalta aqui la necesaria iniciaciéon en el amor también de la
mujer. De manera sorpresiva, introduce un giro que esta mas alla de la maso-
neriay a la que incluso parece contradecir.

La tradicién mitica de corte patriarcal no suele resaltar la iniciacion fe-
menina. La mayoria de los mitos estdn centrados en la aventura del héroe
masculino. El papel de la mujer se relega al de hechicera, bruja, madrastra, o,
posteriormente en el siglo X1X, femme fatal, sin que sepamos del proceso o las
pruebas que la mujer también debe atravesar antes de descubrir su propia fe-
minidad. Mozart, sin embargo, tiene aqui la audacia de introducir en su com-
posicion, tanto en el libreto como en la musica, al eterno femenino (Goethe)
como personaje dramatico y central de la aventura humana.
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En un determinado momento, uno de los giros mds audaces de la trama
es el hecho de representar a este pantedn de fuerzas sobrenaturales en torno
de la Reina de la Noche que, en resonancia con Deméter, Isthar o Isis, sufre
la pérdida de un ser amado al que lucha por recuperar. La Reina de la Noche
es la diosa de la Luna y el Cielo estrellado que pare al Sol, segun la mitologia
egipcia. Pero también un ser que en su corazon alberga odio y rencor hacia
Sarastro, al que pretende destruir, incluso si para ello deba servirse de su pro-
pia hija. Dice La Reina nocturna a Pamina, entregandole un puial:

iRepudiada y abandonada seras
por toda la eternidad,
destruidos quedaran

todos los lazos de la Naturaleza,

si Sarastro no expira por tu mano!

La obra expone aqui a la vez que el lado protector y afectivo de la femi-
nidad, su aspecto vengativo y terrible. El relato muestra al eterno femenino
en su ambigliedad supraterrenal, tanto en su cardcter amoroso como en el
monstruoso. Esta asociado con la belleza y el misterio, la noche y lo oculto,
pero también con la mentira, la hechiceria y la supersticion. La Reina de la
Noche acusa a Sarastro de secuestro; burla su autoridad; envia a sus damas a
su templo con toda la intencién de hacer que los héroes (Tamino y Papageno)
rompan su voto de silencio; y ejerce chantaje sobre Pamina, aprovechando el
acoso lascivo que Monostatos, sirviente de Sarastro, ejerce sobre la donce-
lla. Madre primordial, la Reina de la Noche, estiliza y sublima las potencias
naturales. Como dice Eugenio Trias, arrasa con su manto lunasy estrellas en
remolino: “La musica que le corresponde es arrebatadora, se impone nada
mas pronunciarse, se abre paso en medio de la maleza hasta alcanzar cimas
soprano con las mas audaces coloraturas. Pocas veces se ha conseguido plas-
mar de una vez para siempre, para toda la eternidad, en dos tinicas arias, una
presencia mitica tan arrolladora” (Trias 2010: 218).

Pero Pamina no es la princesa pasiva que espera dormida ser despertada
por el beso de un principe; al contrario, aqui debe también ser sometida a
dificiles pruebas antes de ganar su matrimonio. De manera que, tal pare-
ciera que el mensaje dirigido a Tamino respecto de los peligros de la mujer
(Cuidaos de las insidias femeninas / jes el primer deber de la alianza!), no
vaya solo dirigido a él, sino también a la propia Pamina, que debera descubrir
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(y posteriormente trascender; asumir y comprender) que el odio y el deseo de
muerte y venganza de su madre son también atributos de la feminidad, de los
que habrd de aprender a mantenerse alerta. Como dice también Trias, Pami-
na es sin duda el gran personaje de esta fabola in musica (Trias 2010: 219), es
hija de la Reina de la Noche, echa sus raices al arbol del Mito. Pero, a diferen-
cia de Pamino, el principe valiente de todos los cuentos infantiles, Pamina

posee un caracter complejo o, dicho en términos musicales:

Como los instrumentos predilectos de Mozart, especialmente los clarinetes,
tiene una extensa gama tonal y timbrica, puede circular rdpidamente por los
bajos y elevarse hasta los caimulos y altocimulos tonales. Puede también desli-
zarse, de forma dolorida, sufriente, hacia el sol menor, volcando en un aria todo
su dolor acumulado. Pero es capaz de sobreponerse de forma heroica y guiar a

Tamino en el recorrido de las pruebas rituales (Trias 2010: 221).

La sombria noche de la muerte

La flauta mdgica, podemos insistir junto a Jan Assmann, es pues un haz de
enigmas: religiosos, politicos, psicologicos, que han dado y siguen dando pie
a numerosas interpretaciones. No se reduce a la masoneria ni tampoco a los
misterios de Isis, a los que sin embargo se alude en distintos momentos de la
obra. Guarda la estructura del mito en el sentido de que su narracidn no sigue
una exposicion légica y causal; plantea preguntas para las cuales no tenemos
una respuesta a priori: ;es posible el amor?, ;cual es la naturaleza de lo feme-
nino?, ;qué sentido tienen las pruebas de la individuacion?

Su propio tempo narrativo es como el del mito (G. Durand 2018), anula el
tiempo, nos hace vivir una “miniatura de eternidad” (J. Hersch). A través de la
musica nos transporta al ilud tempus (M. Eliade) con el que comienzan todas
las historias. No puede explicarse de una vez por todas; al contrario, esta con-
formada de tal manera que es como una fuente o pozo del que siguen abre-
vando —hasta nuestros dias— la literatura, el teatro, la pintura e incluso,
en la era de la reproductibilidad técnica, el cine, el video y la misma musica.

Quiza su principal mitologema (pregunta que el hombre se plantea y que
carece de una respuesta precisa) es el misterio del amor. Simbdlicamente,
esta respuesta se articula como una aventura heroica o de construccion del
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ser humano como humano, sin excluir la confrontacion con los mas bajos
instintos del hombre.

Por lo demads, sabemos que la flauta no era el instrumento preferido de
Mozart; ;qué subyace entonces a esta eleccion?

Orfeo gozaba del don excepcional del canto. Cuando Euridice muri6 pica-
da por un escorpion o una serpiente, se le permitid rescatarla del inframun-
do con la sola condicién de que aunque ella lo implorara, €él no se volveria a
verla. Pero Orfeo dudd, y Euridice fue remitida al submundo. Unos dicen que
Orfeo fue destazado por las ménades; pero que su cabeza continué cantando
a través de los siglos. Tamino —por su parte— se enfrenta a las pruebas arma-
do con una simple flauta, una eleccion a través de la cual, Mozart, ciertamen-
te, pareciera querer restituir a la musica, y solo a la musica —mas que al canto
vinculado con la palabra—, su poder sagrado, divino o celestial.

Frente al predominio de la “musica de acompafiamiento’, propio del estilo
rococo de la segunda parte del siglo xvi11, como hemos sefialado “musica para
amueblar”, con La flauta mdgica Mozart restituye a la musica pura su caracter
primordial y sobrenatural. Dice Pamina respecto de la flauta: “En una hora
magica la tallé / mi padre de lo mas hondo / de una encina milenaria, / entre
rayos y truenos, tempestades y huracanes”.

La flauta magica es la auténtica protagonista de la obra, el simbolo que
condensa el sentido de toda la narracion. Pocas veces entra en accion, solo
en los momentos de mayor importancia, cuando su tafiedor se encuentra en
peligro de muerte. La flauta, o la musica, junto con la fuerza del amor, son los
instrumentos con los que Tamino y Pamina logran superar la avasalladora
violencia de las pruebas de fuego y agua del avasallador rito de pasaje que es
la vida. En ese sentido, como dice Soren Kierkegaard a proposito de Mozart,
esta obra despliega las potencias del “erotismo musical”5 Mas alla de las in-
trigas, el engafio y la venganza, a través de la musica y el amor, Tamino y
Pamina se magnifican mutuamente. Pues, como también lo sabe Diotima,
segtin Holderlin-Hiperion, “el amor engendroé el mundo” y, agregaria Mo-
zart, consagrando con su armonia musical a todos los seres.

Mozart anuncia el Romanticismo del siglo X1X, o quizd mejor el herme-
tismo que, a decir de Gilbert Durand (2018), se infiltrard nuevamente en la
cuenca semdntica del siglo xx. Pero que, a fines del siglo xv111, todavia debera

4 Cit. por Assmann 2006: 209
5 Véase, de este autor, Estudios estéticos I (Diapsdlmata. El erotismo musical 1),
Malaga, Agora, 1996.
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atravesar la predominancia del mito prometeico y dionisiaco. Su interés en
las religiones mistéricas, tanto egipcias como griegas, no fue casual ni aje-
no a su peculiar fe catdlica. Ahora bien, fundamentalmente, Mozart era un
creador. No eligié para su obra un titulo como Los misterios egipcios, sino
otro que para él expresaba mejor lo que consideraba que eran los valores mas
altos: el amor y la musica. El poder seductor y creativo del amor y la mu-
sica que, como desarrollo armonico, nos proponen una aventura inicidtica.
Dice Pamina: “Por el poder de la musica / avanzamos /Alegres por la sombria
noche / de la muerte”.

Hermenéutica de la iniciacion

Si algo caracterizaba la transmisién tradicional de la cultura en las socieda-
des antiguas, era que toda adquisicién de un saber o un poder con su doble
cara, técnica y simbdlica, traia implicado un proceso inicidtico por parte de
los miembros individuales de la comunidad, es decir, los aprendizajes vitales
eran comprendidos y asumidos como auténticos passages que trasmutaban
radicalmente la biografia del iniciado. Solo asi este podia acceder a los codi-
gos culturales y sobrenaturales con el fin de orientarse en el mundo.

Para el hombre premoderno o tradicional, los actos mas relevantes de la
vida habian acontecido en el tiempo mitico de los origenes. La mayoria de los
mortales solo podian tener acceso a ese saber, a esa “ciencia tradicional’, si
eran instruidos durante algiin tiempo en ceremonias secretas, al final de las
cuales, si se habian superado una serie de arduas pruebas, se podia ser me-
recedor del conocimiento sagrado. La vida religiosa del hombre se dividia en
etapas acordes con el desarrollo no solo fisico sino psiquico o espiritual. Los
ritos de nacimiento, pubertad, matrimonio y, finalmente, de muerte marca-
ban decididamente la evolucidn del nifo en adulto consciente y responsable.
Esta serie de transiciones se consideraban también “crisis vitales”, porque
cuestionaban nuestro lugar en el mundo y daban relevancia a las encrucija-
das que marcaban definitivamente nuestra vida.

Segun Mircea Eliade un simbolo tiene una historia. Con toda probabilidad
los rituales de iniciacion estaban presentes desde el Paleolitico y encontraron
su auge entre los 6rficos y los misterios eleusinos. Muchas veces su simbo-
lismo se degrada. Pero otras, como es el caso del simbolismo y la mitologia
de La flauta mdgica, se expresa admirablemente enriquecido. Asi, como dice
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Hans Werner Henze, en los acordes de La flauta mdgica, Mozart sube a las

alturas “como un yo transfigurado en cuerpoy alma”. ©

A través de los tiempos, admirablemente, Mozart ha logrado apelar de
manera notoria a nuestra sensibilidad artistico-musical y mitico-poética. Su
musica espiritual se caracteriza por una “gozosa hondura desde arriba”, dice
el tedlogo protestante Karl Barth, especialmente aficionado a las misas de
Mozart. Asimismo, agrega: “lo genuinamente conmovedor y calmante de su
musica es que perceptiblemente desciende de unas alturas desde las cuales se
observa, tanto el lado derecho como el lado izquierdo de la existencia, el gozo
y el dolor, la vida y la muerte en su realidad, pero asimismo en la posibilidad
de su trascendencia” (Kiing 2006: 29).
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Resumen: Desde el inicio del quehacer filoséfico, los grandes pensadores han
considerado el pensamiento infantil como lo contrario a la bsqueda
—seria y critica— de la verdad. Frente a esta idea, Walter Benjamin se
atreve a ver el mundo desde el punto de vista de los nifios y descubrir
en ello la esperanza mesidnica. A lo largo de este escrito expondré, a
partir de Benjamin, formas de leer de los nifios y su relacién con la
literatura y el juego. Luego, la leccién que extrae el filosofo de esta
otra manera de leer y de escribir. Propongo una relacion entre la
critica benjaminiana al camino tomado por la literatura para nifios
avanzado el siglo xix, su critica al imperio de la ideologia del progreso
propia del capitalismo y de la propuesta filoséfica positivista, desde
la perspectiva del mesianismo revolucionario. Finalmente, invocaré la
esperanza —kafkiana— a través de unos nifos que leen.

Palabras clave: infancia, juego, progreso, revolucionario, esperanza.

! Para Cecilia y Wolf Kaufman: mi madre y su padre, mis maestros. (Ella afioraba
sus aflos de maestra rural inspirada en Pestalozzi y me organizaba excursiones al
diccionario. El me ensefio entre risas a jugar con las raices del hebreo biblico.)
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Abstract: From the beginning of the philosophical task, great thinkers have
considered children’s thinking as the opposite of the —serious and
critical— search for truth. Contrary to this thought, Walter Benjamin
dares to see the world form children’s perspective and discover
the messianic hope in it. Throughout this paper I will explain,
based on Benjamin, the ways children read and their relationship
with literature and games. Then, I will present the lesson that the
philosopher draws from this other way of reading and writing. I
propose a relationship between the Benjaminian criticism to the
path taken by children’s literature in the late nineteenth century, his
critique of the empire of the ideology of progress proper to capitalism
and the positivist philosophical proposal from the perspective of
revolutionary messianism. Finally, I will invoke —Kafkaesque— hope
through children who read.

Keywords: childhood, game, progress, revolutionary, hope
Recibido: 3 de marzo de 2019
Aceptado: 22 de mayo de 2019

[...] donde juegan los nifios se halla enterrado un secreto

BENJAMIN 1989: 127

De fildsofos y nifios

“—Dime, Socrates, ;tienes nodriza?” Inolvidable es la pregunta; igualmente
lo es la carcajada que despierta en el lector del libro 1 de la Reptiblica (343 a).
La ingenuidad politica de Sdcrates exasperaba a Trasimaco cuando lo inqui-
ri6 de esta manera sorpresiva, aclarando: “porque no te limpias los mocos,
que buena falta te hace, y ni siquiera sabes por ella lo que son las ovejas y el
pastor”. Desde los albores de la filosofia, da la impresion de que los fildsofos,
buscadores del saber verdadero, se encuentran en las antipodas de la infan-
cia y de su ingenuidad caracteristica. Tal vez solo el asombro inicial pueda
verse como una practica que el fildsofo aceptaria compartir con el nifio (claro
que falta saber si este tltimo lo admite...). En cuanto a lo demas, pareceria que
el logos quisiera ubicarse en el extremo opuesto al de infans.> Sin embargo,
Trasimaco trata a Sdcrates de mocoso (la ingenuidad no goza de buena fama

2 En latin, infans significa ‘mudo’ o se refiere a alguien que no tiene el don de la
palabra (De Miguel 2000: 465).
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ni entre filésofos ni entre sofistas, a pesar de que estos tltimos se asumen
como mas ludicos que los primeros). El exabrupto reproducido en el didlogo
de Platén (1984), que escenifica el distanciamiento de la infancia tomado por
el filésofo, es una marca congénita de la filosofia. Esta se pretende un amor
adulto por la sabiduria, exento de ingenuidades.

Quiza por el significado de su apellido,? hay un filésofo que se atrevid a to-
mar en serio a la nifiez.# Walter Benjamin se acuclilla para ver el mundo a la
altura de los ojos de los niflos y descubrir, desde esa mirada particular, un te-
soro. Theodor W. Adorno condecordé a su amigo con el titulo de “guardian del
tesoro de la Filosofia, el principe de los enanos” (Adorno 2001: 73). Al abrir
el arcon filosofico, en un rincodn olvidado, el guardian encontroé la esperanza
mesianica (que, por cierto, en las Tesis sobre el concepto de historia es retra-
tada como un enano jorobado) (Benjamin 2008: 35).5

En las paginas que siguen, me aproximaré a la manera sensible y discreta
en que Benjamin describe la forma de leer de los nifios y su relacion con la
literaturay el juego. Luego, veremos qué leccidn extrae el filésofo de esta otra
manera de leery de escribir tan distinta a la que caracteriza tradicionalmente
ala filosofia. Propongo una relacion entre la critica benjaminiana al derrotero
tomado por la literatura para nifios avanzado el siglo X1X y su critica al im-
perio de la ideologia del progreso propia del capitalismo y su brazo filoséfico
positivista desde la perspectiva del mesianismo revolucionario. Finalmente,
al modo de este ludico lector de Kafka, invocaré la esperanza —kafkiana— a
través de unos nifios que leen.

3 Génesis 35:18 narra el nacimiento de Benjamin que coincide con la muerte
de su madre (Raquel) en el parto. En su tltimo suspiro ella lo llamé Ben-Oni (hijo de
mi vigor o de mi sufrimiento) pero su padre (Jacob) lo bautiz6 Ben-yamin (hijo de la
diestra o del sur) y suele usarse en nuestra lengua como hijo menory predilecto.

4 Enel capitulo “Filiforforrado de nifio” de la novela Ferdydurke, Witold Gombrowicz
puso en evidencia la puerilidad de ciertas disputas filosoficas. En las antipodas de
dicha puerilidad (arraigada en la solemnidad con que se tratan a si mismos algunos
filésofos) se encuentra la lectura benjaminiana, que —libre de prejuicios— toma en
serioalainfancia. “Aun el mds arido de los pedantes juega, sin saberlo, en forma pueril,
no infantil; tanto mas juega alli donde se muestra mas pedante. Pero no recordara sus
juegos” (Benjamin 1989: 94).

5 Abordé este tema detenidamente en el articulo “El enano jorobado que no fuma
(o la ‘teologia’ benjaminiana contra el opio del progreso). Reflexiones a partir de la
primera Tesis sobre la historia”; la idea general es que, en la alegoria de la primera tesis
benjaminiana, el autéomata turco jugador del ajedrez politico fuma el opio del progreso
mientras que el enano que lo maneja desde debajo de la mesa no fuma y combate la
ideologia del progreso para ganar la partida contra el fascismo (Rabinovich 2014).
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Lectores en la nieve

Nifio leyendo. En la biblioteca escolar te dan un libro. El reparto se efecttia en
los cursos elementales. Solo de vez en cuando te atreves a formular un deseo. A
menudo ves con envidia como libros ardientemente deseados van a parar a otras
manos. Por fin te trafan el tuyo. Durante una semana quedabas totalmente a
merced de los vaivenes del texto que, suave y misterioso, denso e incesante, te
iba envolviendo como un torbellino de nieve. En él entrabas con una confianza
ilimitada. jSilencio del libro, cuyo poder de seduccion era infinito! Su contenido
no era tan importante. Pues la lectura coincidia ain con la época en que t mis-
mo inventabas en la cama tus propias historias. El nifio intenta seguir sus trazas
ya medio borradas. Se tapa los oidos al leer; su libro descansa sobre la mesa,
demasiado alta, y una de las manos estd siempre encima de la pagina. Para él,
las aventuras del héroe se han de leer todavia entre el torbellino de letras, como
figura y mensaje entre la agitacion de los copos. Respira el mismo aire de los
acontecimientos, y todos los personajes le empaiian con su aliento. Entre ellos
se pierde con mucha mas facilidad que un adulto. Las aventuras y las palabras
intercambiadas le afectan a un grado indecible, y, al levantarse, esta enteramen-

te cubierto por la nieve de la lectura (Benjamin 1987: 52).

La escena escolar narra la espera del que —desde su intemperie— se abre a lo
inesperado. La clave estd en la confianza ilimitada con la cual el nifio entra en
la lectura: una relacion con el objeto silencioso que albergard la historia del
pequeiio lector de oidos tapados. La lectura se describe como la afecciéon cuyo
pulso esta marcado por la respiracion que —oidos adentro— suena como una
tormenta. Leer es aventurarse en el torbellino de nieve y experimentar la pa-
labra. Da la impresion de que el arrojo ante (que es otra manera de decir la
confianza en) el texto es inversamente proporcional al tamafio fisico de quien
lo enfrenta.

Aqui la lectura estd directamente relacionada con el juego. Los libros in-
fantiles semejan a los juguetes que, tal como explica el filésofo, cuanto menos
expectativas de los adultos carguen, mads se prestardn para que sean los nifios
quienes les den vida. El mundo adultocéntrico burgués toma a los nifios —im-
productivos— por seres productivos en potencia, y se erige en modelo a seguir.®

¢ “Hemos tardado mucho en darnos cuenta de que los nifios no son hombres y

mujeres en escala reducida, y los muiiecos muestran ese error de concepto” (Benjamin
1989: 83).
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Pero los niflos no anhelan ni en los juguetes ni en los libros poder imitar a los
adultos, la produccién no significa nada para ellos...” y no representan, sino
que inventan. De este modo se prestan a interactuar de manera utdpica con
muchisimas otras cosas, que no estan catalogadas como juguetes ni como
libros, a las que leen y con las que juegan. El juego, al igual que la lectura
infantil, guarda una relacién intima con la utopia y podemos decir, a través
de la lectura de Walter Benjamin, que este campo estd vedado al adulto bur-
gués. Este ultimo, temeroso de la acusacidon de Trasimaco, en la medida de lo
posible —en un acto futil— creera haber sellado las puertas de su pasado vul-
nerable... infantil. Ostenta una credencial que consiste en una inflada nocion
de experiencia (Benjamin 1993: 93-97).

A medida que crece —por arte de esa misma escuela que le suministra
los libros—, el nifio va aprendiendo a relacionarse de otro modo con los li-
bros. Paulatinamente, va dejando de interactuar, de inventar. Al modo del
adivino, busca adelantarse a lo que viene, aunque de esta manera muchas
veces se cierra a lo inesperado. A medida que la mesa le queda menos alta, su
confianza va adquiriendo los limites que impone la critica y por eso mismo
va predisponiendo —destapando— el oido. Paraddjicamente, destaparse los
oidos en este caso no tiene como consecuencia una escucha atenta, sino el
olfato del sabueso adiestrado para encontrar lo que buscaba. Con el tiempo,
la respiracidn pasa a tener el lugar que ocupa en la vida cotidiana: tan vital
como olvidada. La nieve, entonces, paso: fin de la intemperie. La disposicidon
corporal a la lectura, su hébito teatral, cede a los modos apropiados que indi-
can cierta rigidez postural: esta asegura la distancia suficiente que evitara la
ingenuidad del lector. La teatralizacion entra en una etapa de latenciay, sobre
todo, lo que se pierde es la humildad de saberse leido por el libro, mirado por
sus imagenes e interpelado por los juguetes. Benjamin evoca la ilustracion en
un libro infantil de un paisaje “cuyo fuego multicolor se refleja en la miraday
las mejillas de los nifios inclinados sobre los libros” (Benjamin 1989: 78). En
un giro copernicano de la iluminacion, el nifio lector es aceptado como sujeto
cuando todo a su alrededor se volvid objeto iluminado por la razon. Al abrigo
del circo-escuela de la lectura, el nifio-tigre entre las letras de nieve se volvid
domador.

7 Benjamin demuestra que la imitaciéon es propia del juego y no del juguete
(Benjamin 1989: 88). En este sentido, apoyan al Quijote en su lucha contra los molinos
de viento.
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Leer, escribir: jugar

Rosquilla, pluma, pausa, queja, bagatela

Una serie de palabras de este estilo, sin conexion ni contexto, son el punto de
partida de un juego que gozd de gran prestigio en la época de Biedermeier. Cada
uno tenia que lograr ubicarlas en un contexto convincente sin alterar su orden.
La solucion era tanto mas apreciada cuando mas breve fuera el texto, cuan-
tos menos elementos de union tuviera. Este juego produce hallazgos hermo-
sisimos, especialmente en los nifios. Porque para ellos las palabras son todavia
como cuevas entre las cuales conocen las vias de comunicacién mas extrafias.
Pero tratemos ahora de representarnos la inversion del juego, observemos una
oracién dada como si hubiera sido construida siguiendo esta regla. Tendria que
adquirir de pronto un rostro extrafo y excitante a nuestra vista. Pero hay algo de
esta mirada en todo acto de lectura. No solo el pueblo lee novelas de esta forma
—es decir, por los nombres o las formulas que lo asaltan desde el texto—; tam-
bién el hombre culto esta al acecho de giros y palabras cuando lee y el sentido
es solo el trasfondo sobre el que descansa la sombra que producen las palabras
y los giros como esculturas en relieve. Esto se manifiesta en primera instancia
en los textos que se denominan sagrados. Cuando se los comenta, se toman
palabras como si estas hubieran sido colocadas en el texto siguiendo las reglas
de este juego y como si al comentarista se le hubiera encomendado la solucién.
Y no cabe duda de que las frases que un nifio construye a partir de las palabras se
parecen mds a los textos sagrados que al lenguaje cotidiano de los adultos. Al
respecto, un ejemplo muestra que la combinacion que hace un nifio (de 12 afios)
de las palabras antes nombradas: “El tiempo se balancea como una rosquilla a
través de la naturaleza. La pluma dibuja el paisaje y, si surge una pausa, se la
rellena con lluvia. No se escuchan quejas porque no hay bagatelas” (Benjamin

2011: 157-158).

Como vimos mas arriba, los nifios no creen en las fronteras entre la lectura,
la escritura y el juego. Podemos agregar, siguiendo este fragmento citado,
que los cabalistas (tan caros a Benjamin) tampoco. Si leer implica tejer vo-
ces sueltas con los minimos agregados posibles, los intérpretes de la tradi-
cion —al modo de los chicos— son espeledlogos que muestran el mapa de
una red cavernosa sumamente intrincada que sostiene a la escritura sagra-
da. La confianza del lector es directamente proporcional a su arrojo y obliga
a comprender que el suelo del Libro de los libros tiene la firmeza de un
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termitero.® Isaac el Ciego, un cabalista de Girona, sostenia que el verdadero
texto era la parte blanca (hoy, a la luz de la cita benjaminiana, podemos de-
cir que se trata de las pausas llenas de lluvia). Leer equivale a arrojarse con la
confianza en el propio oxigeno por un cenote para ir buceando a través de una
red subterrdnea desconocida. Asi como el intérprete moderno de la Biblia
hebrea va pertrechado con una guia llamada Concordancia,® los cabalistas
no cargaban peso porque llevaban la totalidad de las palabras biblicas en su
memoria. Se internaban en los cenotes del Texto con la misma fe e iguales
ejercicios respiratorios de los nifios que, segin recuerda el benjamin lector,
son capaces de respirar “el mismo aire de los acontecimientos” (podriamos
agregar en esta metafora subacudtica que lo hace con la memoria prenatal de
sus tiempos intrauterinos). Y asi como los lectores infantiles se dejan “em-
paiiar por el aliento de los personajes”, estos hombres adultos mayores de 40
afos entregados a la Cabala, desprovistos de escafandra, dejan empaiiar sus
ojos por el aliento divino.

Formas ludicas de la lectura, juegos de escritura. Fuera de la tradicion
religiosa, los poetas son los guardianes que cultivan esta memoria infantil:
“Cuando los nifios inventan cuentos, son escendgrafos que no admiten la
censura del ‘sentido” (Benjamin 1989: 73).

Para evitar imdagenes idilicas, hay una parte importante de la infancia que
el filésofo no ignora, esto es, “el aspecto despotico e inhumano de los nifios”
(Benjamin 1989: 83), que se manifiesta claramente en la destruccion de los
muilecos. Los nifios no temen ni a los juguetes ni a los libros y son capaces
de abolir las clases sociales con solo cambiar la indumentaria de las muiiecas,
modificar su peinado o desnudarlas para darles un bafio. Benjamin sefiala
un cambio importante a partir de la segunda mitad del siglo x1x, con la in-
dustrializacion de los juguetes. Originariamente de construccion casera (la
pelota o murieco de trapo, el papalote, el balero, entre otros), los juguetes
también fueron un subproducto de distintas industrias artesanales (que se
elaboraban con las sobras del material, por ejemplo: madera, cera, confitura
o metal). Su industrializacion independiente corre por cuenta de los modos

8 Hoy comprendo el chiste de mi abuelo (mi primer Maestro de Biblia hebrea)
cuando me decia que el queso gruyere vale por el peso de sus agujeros.

9 Elaborada en su version mds completa por Salomén Mandelkern (Leipzig, 1896),
cuyo antecedente es la Concordancia de la Biblia hebrea, que fue elaborada por
el rabino provenzal Isaac Mardoqueo Natan, data de 1448; esta obra detalla cada
vocablo que aparece en el Libro segtin su lugar de aparicion y su sentido.
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de produccion capitalista, que apostaron a su valor de cambio por el tamario,
en detrimento de la sencillez y delicadeza. En la industria del juguete el fil6-
sofo lee una alegria forzada, nacida de una conciencia de culpa del capital
encarnado en la mercancia (Benjamin 1989: 91). De esto tampoco se salvaron
los libros. El critico alega:

¢Solo ahora se le da al nifio su propio cuarto para jugar, una biblioteca donde
pueda guardar sus libros separadamente de los que leen sus padres? No cabe
duda, los tomos antiguos, con sus formatos pequefios, exigian mucho mas en-
trafiablemente la presencia de la madre. Los modernos tomos en cuarto, con su
insulsa y estirada ternura, estan destinados mas bien a hacer olvidar su ausen-
cia. Se inicia una emancipacion del juguete; cuanto mds se impone la indus-
trializacion, tanto mds se sustrae al control de la familia, volviéndose cada vez

mds extrafio, tanto para los nifios como para los padres (Benjamin 1989: 86-87).

La promesa mesidnica: de-crecer

Verdaderamente revolucionaria es la serial secreta de lo
venidero que se revela en el gesto infantil.

BENJAMIN 1989: 106

Leamos (juguemos): si la promesa de la pedagogia burguesa se basa en que
los nifios necesitan a los adultos para imitarlos y, en contraparte, estos con-
descienden a interpretarlos, su empeiio consiste en volver promisorio el cre-
cimiento. El capitalismo tiene una fe desmedida en la ilusidn del crecimiento
economico, que es el ensanchamiento del capital y la acumulacion. La edu-
cacion que le corresponde, basada en la acumulacién de informacion, enar-
bola la promesa de crecer. Sin embargo, Benjamin le opone una promesa me-
sidnica, que propone un movimiento contrario: decrecer. El decrecimiento
economico (Latouche 2008), del que cada dia se escucha mas como forma de
resistencia, en las paginas del filésofo sobre la infancia encuentran su traduc-
cion al campo de la educacion.® Decrecer como promesa, en su traduccion

' No es casual que los origenes del decrecimiento econémico se atribuyan a un
movimiento del siglo x1x llamado “ludismo’, no por referirse al juego (se atribuye a
un tal Ned Ludd quien, segtin se cuenta, en el pasado rompi6 unos telares inspirando
a un movimiento de artesanos contra la industrializacion), pero —si somos fieles a la
propuesta benjaminiana de lectura lidica— ;como no atrevernos a relacionarlos aqui?
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educativa, equivaldria no solo a reducir las cantidades y tamafios en el con-
sumismo cultural,” sino también a rememorar aquel tiempo en que la mesa
donde se encontraba el libro era mas alta que nosotros. Tomarse en serio el
juego en el acto de leer, bucear como los cabalistas, cantar como los poetas:
con Manoel de Barros (2013: 10), aprender a reconocer en los nifios la capaci-
dad de pronunciar aquellas cosas que no tienen nombre. Como hace el eterno
benjamin de los fildsofos: ponerse de cuclillas para auscultar en el arcon filo-
sofico los arcanos aterradores de la promesa mesidnica. El terror mesidnico se
puede reconocer en la descripcién de un pequenio lector atormentado, no de
uno feliz que se siente cobijado por el libro. La lectura de infancia se describe
como un deporte extremo.

En las Tesis sobre el concepto de historia, Benjamin nos dejara atonitos
ante una imagen igualmente desconcertante del Paraiso, del cual proviene el
huracan del progreso. Todo indicaria que el origen endemoniado de esta tor-
menta deberia hallase en el Infierno; sin embargo, el filésofo prefiere evocar
la violenta expulsion del Edén.'> El Angelus Novus de Paul Klee, evocado en la
tesis [X —conocido como el angel de la historia—, a la manera de los nifios,
combina la ternura melancolica con la violencia de los querubines apostados
en la entrada del Edén que se encuentran armados para impedir el retorno de
los exiliados. Benjamin atribuye a Klee el haber captado “el aspecto despotico
e inhumano de los nifios”, capaces de cometer —como cita— “atentados te-
rroristas en miniatura” (Benjamin 1989: 83). Algo de esto expreso el escultor
Anselm Kiefer en su instalacion “Angelus Novus: amapolay memoria”, que en
el Museo Israel de Jerusalén exhibié un avion de plomo cubierto de libros me-
talicos con amapolas y semillas apuntando a la obra de Klee. Avién de gue-
rra, querubin metélico. Otra vez el amasijo mesidnico de promesay terror.

Los escritos de Benjamin sobre la infancia, sin edulcorantes, desenmasca-
ran la pobre experiencia del capitalismo adultocéntrico y su pedagogia colo-

" “Cada vez mas, tanto el escritor como el ilustrador se dirigen al nifio a través del
medio deshonesto de las preocupaciones y las modas del dia. Anida en las estampas
un gesto empalagoso que no corresponde al niflo, sino a las ideas corrompidas que de
él suelen hacerse. Su forma pierde la noble sencillez y se vuelve pesada” (Benjamin
1989: 71).

2 Elvideo Angelus Novus, de Lukasy Verena Fentross (2005), muestra algo de esta
violencia. Cf <https://www.youtube.com/watch?v=mpWuoulxFGU>, consultado por
altima vez el 14 de mayo de 2019.

3 El nombre de la instalacion, que vi en enero de 2006 en una salita del museo,
alude sin duda a Benjamin con Paul Celan (Ben-Meir, 2009).
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nial (Benjamin 1989: 131-133). Los querubines benjaminianos cuentan con dos
armas [udicas (;ludistas?) para ahuyentar la imposicién burguesa de crecer:
la exageracion en el juego y la repeticion de la narracion (Benjamin 1989: 93
Yy 137).

iAlerta!
Ninos de la intemperie leyendo las intemperancias de su lengua

No habia nada de ejemplar en Pestalozzi. Lo que él ofrecia a esos nifios sin los
cuales no podia vivir, no era su ejemplo, sino su mano [...]. Esa mano siempre
estaba dispuesta, ya ayudando en el juego o el trabajo, ya acariciando de impro-
viso la frente de un nifio al pasar. Mucho de ello lo encontramos en su doctrina,
pero lo mejor se halla en la practica a la que dedicé en Iferten, con toda exclusi-

vidad, sus ultimas energias (Benjamin 1989: 142).

Volvamos a la lectura infantil, esa aventura nivea que arroja al joven lector
a la intemperie. Durante la experiencia de Pestalozzi en Iferten, donde el
filésofo vio “un permanente congreso pedagogico’, el exterior era un escena-
rio esencial donde se desarrollaba la educacion. Con el pedagogo, en el acto
de lectura participaba el cuerpo. La gestualidad, tan valorada por Benjamin
en el teatro infantil, era parte integral de una educacién inquieta. Pedago-
gia inquietante para los pardmetros burgueses, amparados en los valores del
Estado nacional, que tanto teme a esa costumbre de intemperie llamada no-
madismo. El aprendizaje que incluia los gestos anhelaba volver a encontrar
la escuelita de nifios pobres (Benjamin 1989: 141). Consciente de las trampas
del adultocentrismo burgués que con su pedagogia ejemplar solo induce a la
egolatria, el Maestro ensefiaba tendiendo su mano. Este gesto educador tiene
muchos sentidos: la mano se tiende abierta para acariciar o ayudar, pero el
tacto —y en esto la caricia es paradigmatica— no distingue entre lo que da'y
lo que recibe. Por eso el gesto ensefante de Pestalozzi, abierto a lo inesperado
(y en ese sentido, mesidnico), tiene algo de la lectura infantil en la tormenta
de nieve. Al modo del nifio lector ante el libro, el Maestro tiende su mano con
una confianza ilimitada. Sin confianza no hay educacion sino mera transmi-
sion de datos: confia el que enseiia, confia el que aprende y por la via de la
confianza los papeles se intercambian. Pero confiar ;no es cosa de ingenuos?
La ingenuidad y la utopia siempre fueron confidentes. He aqui la serial secre-
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ta de lo venidero revelada en el gesto infantil que el Maestro capto: decrecer,
reconocerse vulnerable (no intercambiar saberes, sino perplejidades).

Quisiera actualizar la experiencia benjaminiana del nifio leyendo a propo-
sito de un video filmado el 8 de abril de 2015, con motivo del Dia Internacio-
nal del Pueblo Gitano.* En él los hijos del pueblo némade aparecen leyendo
en el diccionario las acepciones de gitano. Luego de entregarse con confianza
ala lectura, la inquietud de los pequefios lectores se hace notar ante el mie-
do a la alteridad (que es el miedo del Estado ante los némades) expresado
por nuestro idioma con una agresion. ;Como puede una autoridad sobre la
lengua permitirse definir a sus hijos, en una de sus acepciones, como trapace-
ros? ;Acaso la autoridad no esta destinada a cuidar a quienes se encuentran
bajo su tutela?

El nifio abre el diccionario y lo sorprende un proyectil. Si nos acuclillamos
junto al benjamin de la filosofia, en el gesto del pequerfio lector se nos revelara
la mesianica - revolucionaria - “sefial secreta de lo venidero.”
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Una supuesta imparcialidad ha llevado a los historiadores modernos de la
conquista romana de Grecia a presentar este proceso desde un punto de vista
favorable a Roma, pues, como consecuencia de ella, solo se ha conservado la
version romana. Parte importante de la construccion de la legitimidad de esta
conquista son los tratados entre los Estados participantes y es notable que
muchos auin se conservan, aunque sea en parafrasis.> A continuacion presen-
taré el analisis de tres de ellos, explorando sobre todo su dimensidn ideoldgica.

Testigo del proceso de conexion del mundo mediterraneo porobra de Roma,
Polibio lo llamé symploké (entretejimiento). Parte muy importante de este
fendmeno fue la conquista de Grecia por Roma. Desde la época arcaica Grecia
habia sobrepasado la cuenca del Egeo y se habia extendido por todo el Medi-
terraneoy el Mar Negro, como ranas alrededor de un lago, para seguir la com-
paracion de Platén.3 Sin embargo, la expansion de Roma en Magna Grecia 'y
Sicilia no fue mas que una extension y consecuencia de la conquista de Italia.

Roma cruzd primero el Adridtico para combatir a los ilirios y su primera
intervencién en Grecia fue la Primera Guerra Macedonica (214-205 ),* pelea-
da supuestamente para impedir la intervencion macedonia al lado de Anibal,
que habia invadido Italia y de quien se decia se habia aliado con el rey ma-
cedonio Filipo V. La Segunda Guerra Macedonia se hizo con el pretexto
de defender los intereses de aliados griegos de Roma y resulto en el confina-
miento de Macedonia a sus territorios primigenios y la independencia de los
Estados griegos (200-197). La Guerra Siria (195-189) result6 en la pérdida de
toda Anatolia para el reino de los Seléucidas, asi como de su flota y la impo-
sicién de una indemnizacion de 1500 talentos. Como resultado de la Tercera
Guerra Macedonia (171-167), Roma cre6 cuatro republicas y, después de la
derrota del rebelde Andrisco, fundé la provincia de Macedonia en 148. En 146
y 145 Roma destruyo la Confederacion Aquea; no volvid a intervenir en Oriente
hasta la Guerras Mitridaticas (88-84 y 73-67), pero en 133 acepto en herencia el
reino de Pérgamo en el que erigio la provincia de Asia. Siria fue convertida en
provincia en el afio 64. Egipto corrid la misma suerte después de una guerra
civil con intervencion de Egipto entre Octavio, por una parte y, Marco Anto-
nio y Cleopatra, por la otra, conflicto que culmino en el afio 30. La conquista
de Grecia durd, pues, 170 afios (de 200 a 30) y fue un proceso complejo que
puede describirse como la alianza entre el Estado romano y las clases gober-

2 Larecopilacion mds asequible es la de Schmitt, 1969.
3 Phaed. 109b.
4 Todas las fechas son antes de Cristo, a menos que se indique lo contrario.
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nantes griegas. Su resultado fue un imperio grecorromano que duraria un mi-
lenio y medio hasta la caida de Constantinopla bajo Mohamed Il en 1453 d.C.5

La historia la hacen los vencedores y hasta la fecha Roma ha tenido quién
la defienda siempre. Asi, Arthur Eckstein (2008) presenta a los romanos
como los competidores exitosos en un juego implacable de guerras y anexio-
nes.® Para Paul Burton (2011), en cambio, los romanos eran los campeones
de la amistad, en defensa de la cual se hicieron de un imperio. Solo William
Harris (1979) aparece como alguien que aprecia la agresividad de los romanos
que, si no era diferente de las de los Estados helenisticos u otros, si era mas
eficaz precisamente por su cooptacion de las élites extranjeras que adquirian
la ciudadania romana o latina.

Pero, a pesar de la naturaleza filorromana de las fuentes, es posible ela-
borar una version antirromana. Se puede aducir el ejemplo de la Guerra
Aquea (147-146). A principios del siglo xx la mayoria de los historiadores, a
su vez alemanes, la vieron como una revolucidn social y execraron de ella.”
En 1970, Alexander Fuks la interpreté como una guerra mas en la que los
aqueos tomaron medidas de emergencia para enfrentar un enemigo mucho
mas poderoso. En 1979, Harris la presenta como un episodio mas en el curso
expansionista romano. En 1995 yo mismo la exclui de las rebeliones popula-
res helenisticas y denuncié la narracién polibiana como falsa (Martinez Lacy
1995: 17-29). Finalmente, en 1998, John Thornton hace una diseccion rigurosa
y detallada del texto de Polibio para mostrar, en toda su parcialidad, la defor-
macion histérica del megalopolitano (Thornton 1998).

Conviene comenzar por el tratado de alianza entre Anibal y Filipo V de 215,
que llevard a la Primera Guerra Macedonica. En ese momento Anibal habia
vencido en la batalla de Cannasy ocupaba parte de Italia. Parecia que iba a sa-
lir victorioso de la Segunda Guerra Punica, que si asi hubiera sido, la guerra se
llamaria Segunda Guerra Romana. Por su parte, Filipo habia derrotado a los
etolios y establecido una nueva confederacion de aliados griegos siguiendo la
linea fundada por Filipo II con la Liga de Corinto. La coyuntura era favorable
para ambos y a los dos les convenia aliarse contra Roma.

5 Sobre esto, es comodo consultar la obra editada por Nicolet 1977, de la que hay
una traduccion al espafol publicada en Barcelona por Labor. También es muy dtil la
obra de Harris 1979, de la que hay una traduccion al espafol publicada en Barcelona
por Peninsula. También aconsejable es Schiavone 1990.

¢ Por dar el ejemplo mas reciente.

7 Puede verse un panorama general en las primeras ocho notas de Fuks (1970).
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Este es el texto del tratado que firmaron entonces, segun Polibio:

1 Juramento que prestd Anibal el estratego, Magdén, Mircano, Barmocaro y to-
dos los senadores cartagineses que estaban con él y todos los cartagineses que
peleaban con él ante Jenofanes de Atenas, hijo de Cleémaco, embajador a quien
envio ante nosotros Filipo el rey, hijo de Demetrio, en nombre de si mismo, de
los macedonios y de sus aliados, 2 por Zeus, Hera y Apolo, por el dios protector
de los cartagineses y por Hércules y Yolao, por Ares, Triton y Poseidén, por
los dioses de los que pelean conjuntamente y por Helios, Selene y Gea y por los
rios, los demonios y los mares, 3 por todos los dioses que poseen Cartago,
por todos los dioses que poseen tanto Macedonia como el resto de Grecia, por
todos los dioses del ejército y de cuantos sancionan este juramento. 4 Anibal el
estratego dijo, y todos los senadores cartagineses con él y todos los cartagineses
que peleaban con él, respecto a lo que parezca bueno a ustedes y a nosotros,
prestar este juramento de amistad y genuina buena voluntad, como amigos,
familiares y hermanos, 5 bajo las cldusulas siguientes: seran cuidados por el rey
Filipo y los macedonios y por los otros griegos todos los que son sus aliados,
los cartagineses soberanos y Anibal el estratego y los que lo acompaiian y los
subditos cartagineses y todos cuantos siguen sus leyes, y los uticenses y cuantas
polis y pueblos estén sujetos a Cartago, y los soldados y los aliados, 6 y todas
las polis y pueblos con las que hay por nosotros amistad en Italia, en Galiay en
Liguriay los que pacten con nosotros amistad y alianza en ese pais. 7 Y también
el rey Filipo y los macedonios y los otros aliados griegos sean salvados y cuida-
dos por los cartagineses que pelean con ellos y por los uticenses y por todas las
polis y pueblos que estan sujetos a los cartagineses, y los aliados y soldados y
por todos los pueblos y polis que estan en Italia, y en Galiay Liguria y por todos
los otros que se vuelvan aliados en estos lugares de Italia. 8 No intrigaremos
entre nosotros ni recurriremos al disimulo entre nosotros, estaremos con toda
buena disposicion y voluntad sin dolo ni intriga y seremos enemigos de los que
combatan a los cartagineses con excepcidn de los reyes y las polis y los pueblos
con los cuales tenemos juramentos y amistades. 9 Y nosotros también seremos
enemigos de los que combaten contra el rey Filipo, con excepcion de los reyes,
las polis y los puertos con los cuales tenemos juramentos y amistades. 10 Sean
también nuestros <aliados> para la guerra que tenemos contra los romanos
hasta que los dioses nos den y les den la victoria. 11 Ustedes nos ayudaran segin
haya necesidad y segtin acordemos. 12 Que los dioses nos den victoria (?) en la

guerra contra los romanos y sus aliados, y si los romanos pidieran pactar amis-



MARTINEZ LACY | Interpretacion de algunos tratados

tad, pactaremos, de modo que haya la misma amistad con ustedes, 13 bajo las
clausulas siguientes: no se les permitird a ellos declararles la guerra en ningun
momento, ni que los romanos sean duefos de Corcira, ni de Apolonia ni de
Epidamno, ni de Faro, ni de Dimalis y Partino, ni de Atintania. 14 Y entregarana
Demetrio de Faros todos sus sibditos que estan en poder de los romanos. 15 Y si
los romanos inician una guerra contra ustedes o contra nosotros, nos ayudare-
mos mutuamente en la guerra segin la necesidad de cada uno. 16 E igualmente
si algunos otros con excepcion de los reyes, las polis y los pueblos con quienes
hay juramentos y amistad. 17 Y si parece necesario eliminar o afiadir algo a este
juramento, anularemos y agregaremos como a nosotros dos nos parezca (Poli-

bio 7.9.1. Traduccién mia).
Hay que comparar esto con lo que dice Tito Livio:

9 Jenofanes llegd hasta la Campania cruzando las posiciones romanas, y desde
alli, por el camino mads corto, hasta el campamento de Anibal, ajustando con
él un tratado de amistad en los siguientes términos: 10 el rey Filipo con la flota
mas grande que le fuera posible —y parecia estar en condiciones de reunir dos-
cientas naves— pasaria a Italia, devastaria la costa y haria por su propia cuenta
la guerra por tierra y por mar; 11 finalizada la guerra, Italia entera, incluida la
propia ciudad de Roma, pasaria a poder de Anibal y los cartaginesesy el botin le
seria cedido a Anibal en su totalidad; 12 sometida Italia por completo, los carta-
gineses zarparian para Grecia y harian la guerra contra quienes quisiere el rey;
las ciudades del continente y las islas del contorno de Macedonia serian para

Filipo y su reino (Livio 23.33. Traduccion de José Antonio Villar Vidal).
Y afiade:

34.1 Tales fueron, aproximadamente, los términos del acuerdo suscrito entre el
general cartaginés y los diputados de los macedonios; estos, acompanados de
Gisgon, Bostary Magon, enviados como comisionados para recibir del propio rey
la confirmacion del compromiso, llegaron hasta las inmediaciones del santuario

de Juno Lacinia, al sitio donde se encontraba la nave oculta en un fondeadero.

A continuacion, cuenta Livio que Jenofanesy sus compaiieros cartagineses
fueron interceptados en el mar por Valerio Flaco y descubiertos, después de
lo cual fueron enviados prisioneros a Roma (Livio 23.34.2-9).
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Elias Bickerman, en un articulo publicado en 1952, muestra las semejanzas
y diferencias con tratados fenicios y de otras culturas de Asia occidental, con
referencia a siglos anteriores. Sin embargo, por el testimonio de Livio, todo
indica que el tratado no llego a su destino y que Polibio lo pudo consultar en
Roma, como los tres tratados entre Roma y Cartago que transcribe en su ter-
cer libro (Livio 3.22-25).% Es posible que Anibal enviara otra embajada a Ma-
cedonia, a pesar del dominio que Roma obviamente ejercia sobre los mares,
pero también podria tratarse de una falsificacion de alguien que conociera
los tratados punicos y los haya imitado. La suposicion se confirma si uno se
pregunta por qué envio Filipo una embajada a Anibal en Italia, que era el ca-
pitan de la guerra contra Roma, y no directamente a Cartago, para pactar de
gobierno a gobierno. El supuesto tratado practicamente no tuvo ningun efec-
to: Filipo no paso a Italia y Anibal casi no lo pudo ayudar. Ademas, Jenofanes,
aunque nombrado también por Livio y Apiano (Mac. 1.2), no aparece mds en
la historia. El texto de este tratado, sobre todo en la version de Livio, escrito
dos siglos después de los sucesos, justifica plenamente el tratado entre Roma
y la Confederacion Etolia en contra de Filipo y le quita el caracter de guerra
preventiva que tendria de otra manera.

A continuacién, presento el texto del tratado entre Roma y Etolia. Esta
consignado por Tito Livio (36.24), pero en 1954 Gunther Klaffenbach publico
una inscripcién incompleta en su parte superior que registra otra version, la

cual traduzco:

[...] se vuelvan o ... [en] lo que toca a todos ellos [... los ma]gistrados de los
etolio[s ha]ga[n] como se quiere, se haga. Y si los romanos tomaran por la fuer-
za algunas polis de estos pueblos, que sea licito que estas polis y sus [c]Jampos
por iniciativa de los romanos los tenga el pueblo de los etolios; y lo que los ro-
manos tomen fuera de las ciudades o los campos, lo tengan los romanos. Y si los
romanos y los etolios tomaran en comun algunas de estas polis, por iniciativa
del pueblo —romano—, sea licito que estas ciudades y campos los tengan los
etolios. Y si ambos tomaran en comun algo fuera de las ciudades o los campos
sea de los dos. Y si algunas de estas polis se acercaran o se unieran a los ro-

manos o a los etolios, por iniciativa del pueblo romano, [sea licito] que estos

8 Aunque es de suponer que no estaban en el mismo lugar, puesto que los tratados
romano-cartagineses se conservaban en inscripciones de piedra, y este tratado estaba
escrito en un papiro.
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hombresy las polis y los campos los incorporen a la confederacion de los etolios

(Moretti 1967-1975: nam. 87).

Siguen tres renglones con muchos huecos que no tiene sentido intentar
traducir.
Laversion de Livio es muy resumida (traduccion, con correcciones, de Fer-

nando Gasco y José Solis):

8 ... Asi pues, fueron redactadas las condiciones por las que entrarian en amis-
tad y alianza con el pueblo romano, g llevando anejas las disposiciones siguien-
tes: que, siempre por decision y voluntad propias, podrian estar en el mismo
pacto de amistad los elitanos, los lacedemonios, Atalo, Pléurato y Escerdiledas,
Atalo rey de Pérgamo, aquellos de los tracios y de los ilirios; 10 que los ilirios
emprenderian por tierra las hostilidades contra Filipo inmediatamente; que el
general romano colaboraria con no menos de 25 navios quinquerremes; 11 que
pasarian a poder de los etolios el suelo, los edificios, los muros y el territorio de
las ciudades hasta Corcira, todo el resto del botin seria del pueblo romano; y
que los romanos prestarian su ayuda para que los etolios ocuparan Acarnania;
12 que, si los etolios hacian la paz con el rey Filipo, deberian adjuntar al tratado
que la paz seria ratificada si Filipo renunciaba a la guerra contra los romanos,
sus aliados y los que estuviesen bajo la jurisdiccion de estos; 13 igualmente, si
el pueblo romano firmaba un tratado con el rey, pondrian cuidado en despojar

al rey del derecho de declarar la guerra a los etolios y a sus aliados (Livio 26.24).

La existencia de la inscripcién es prueba de la autenticidad del tratado y
muestra como Livio lo resumio.

Acerca de este tratado se pueden hacer las siguientes consideraciones. En
primer lugar, Filipo no tenia ninguna flota para cruzar el Adriatico y toda la
guerra se dio en Grecia. Livio menciona la presencia ahi de una flota puni-
ca de tamafio indeterminado (Livio 28.7.17-18.). Con ello y unos refuerzos
aqueos, Filipo desembarco en la etolia Erutras y saqueo ganado de su campo
(Livio 28.8.9). Acerca de los contingentes romanos solo se sabe que al final de
la guerra llevaron a Grecia 10000 infantes, 1000 jinetes y 35 naves cuando la
guerra contra Anibal ain no acababa.

Mas sorprendente parece el tratado entre Macedoniay Siria contra Egipto.
Vale la pena citar a Polibio:
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:Quién no se extranaria de lo siguiente? Cuando el mismo Ptolomeo [IV] vivia,
no necesitaba la ayuda de estos [sc. Filipo V' y Antioco III], pero ellos estaban
dispuestos a asistirle; 2 en cambio, cuando él fallecid, dejando un nifiito huérfa-
no, a quien por naturaleza tocaba contribuir en salvar su trono, entonces se ani-
maron el uno al otro y se dispusieron a repartirse el imperio del nifio y matar al
abandonado, 3 y ni siquiera, como los tiranos, adujeron algun somero pretexto
para paliar su vergiienza, sino [que lo hicieron] de inmediato, licenciosa y bes-
tialmente, de modo que incurrieron en lo dicho sobre la vida de los pescados,
segtn el cual, aunque sean de la misma especie, la destruccion de los menores
se convierte en nutricidn y vida para los mayores. 4 Asi, ;quién que no podria
ver como testigo en un espejo creeria ser esto un atentado para con los dioses y
una crueldad para los hombres y, aun mas, una ambicion excesiva de los reyes
mencionados? 5 Pero también, ;quién que culparia con razon a la fortuna sobre
las cosas humanas no se reconciliaria en estos casos, que les asignd después de
esto el castigo correspondiente, a los que a continuacién puso un 6ptimo ejemplo
para el castigo del descaro de los reyes mencionados? 6 Pues aun rompiendo su
tratado entre ellos de desbaratar el dominio del nifio, les puso a los romanos, y
lo que ellos planeaban ilegitimamente contra los vecinos, eso mismo se dicta-

mind contra ellos justa y apropiadamente (Polibio 15.20. Traduccion mia).

Sorprende el tono y el contenido: Polibio estd presentando a Roma como
el ejecutor de la fortuna justiciera. Los tres reyes en cuestion son tratados
como particulares miembros de una sola especie y no como jefes de Estado
con todo un aparato, de los cuales el Estado egipcio era precisamente el mas
complejo. ;Qué alianzas se supone que rompieron traidoramente Antioco y
Filipo y por qué Polibio no las menciona explicitamente?

Asombra mds audn el tratamiento que le han dado los historiadores mo-
dernos. Son pocos los que han dudado de su existencia (Magie 1939; de Re-
gibus 1952; Baldson 1954, y Errington 1971), mientras que otros de la talla de
Frank Walbank y Edouard Will creen que se pactd y por lo tanto suponen que
los reyes helenisticos no pensaban como reyes sino como jefes de pandilla
callejeray que los reyes adultos creian que Ptolomeo V estaba indefenso solo
por ser un nifio huérfano, como si no tuviera regentes, cortesanos, amigos,
soldados, generales, todo un aparato estatal y un reino con millones de stb-
ditos (Walbank 1957-1979, II: 471-474; Will 1979-1982, II: 114-118). Pero el que
mas crédito le da es Arthur Eckstein, que lo usa para mostrar como los roma-
nos se ocupaban de imponer el orden internacional en oposicién a la anar-
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quia que promovian los Estados helenisticos (Eckstein 2008: 121-180). {Las
polémicas de hace 2200 afos siguen vigentes, y Roma todavia necesita que
la defiendan! El tono mismo de Polibio lo delata. Su parcialidad por Roma es
explicita. ;Acaso los historiadores modernos todavia tienen fe en la Tyche y
en la legitimidad del Imperio romano?9

Otro asunto es la publicidad del tratado. Polibio dice que los reyes se jac-
taban de él, lo cual solo hubiera sido posible si hubieran difundido el tratado,
cosa que parece increible. Tanto que, los que aceptan su existencia plantean
también su indole secreta, pero no explican como se descubrid y contradicen
el testimonio de Polibio sin siquiera aducir razones. Al parecer, esta interpre-
tacidn tiene su origen en Maurice Holleaux, aunque no cita ninguna fuente
ni presenta ningun argumento para darlo por auténtico (Holleaux [s. a.]; el
prélogo estd fechado en 1920).

En conclusion, hay que decir que los tratados internacionales de la Anti-
gliedad (y me pregunto si es el caso también de los actuales) no solo repre-
sentan un pacto entre varios estados, sino que también cumplen una tarea
ideoldgica y justificatoria. En el caso del tratado entre Antioco y Filipo, su
invencion permite a Polibio dar un giro moralista y metahistdrico a la ruina
de los reinos helenisticos, a los que obviamente detestaba. Pero lo mas sor-
prendente es que los historiadores contempordneos se siguen preocupando
por la legitimidad de un Estado que dejé de existir hace siglos. Benjamin te-
nia razdn: las clases dominantes actuales se identifican con las del pasado.
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El Shahnamé de Ferdousi es la épica nacional de Iran. La historia

del principe Siyawsuh es uno de los pasajes mas largos del libro

y pertenece al ciclo heroico de la obra. La vida de Siyawush se

puede dividir en tres momentos. Aqui ofrecemos una traduccién al
castellano del primer momento que narra su vida desde su nacimiento
hasta su paso por el fuego.
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Ferdowsi’s Shahnameh is the national epic of Iran. The story of prince
Siavush is one of the largest passages of the book and belongs to the
heroic cycle of the work. The life of Siavush can be divided in three
moments. Here we offer a translation into Spanish of the first moment
that narrates his life from his birth to his passing through fire.
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Introduccion

La historia de Siyawush es una de las mas extensas en la épica nacional de
Iran, el Shahnamé, obra del poeta persa Abol Qasem Ferdousi (siglos X- X1).
El Shahnamé suele estudiarse como una obra dividida en tres ciclos: el miti-
co, el heroico y el histdrico. El pasaje que narra la vida, el exilio y la muerte
del principe Siyawush pertenece al ciclo heroico y se entreteje con la vida de
Rostam, el mayor héroe del Shahnamé.

Lavida de Siyawush se puede dividir en tres momentos cruciales: el primero
abarca desde su nacimiento hasta su sometimiento a la prueba de fuego; el se-
gundo involucra su exilio al mitico Turdny su asesinato; el tercero comprende el
nacimiento de su hijo Kay Josrow y la venganza de su sangre, que entendemos
como su resurreccion. Como muchas otras de las historias del Shahnamé, la de
Siyawush se nutre de un rico fundamento mitico; ademads, esta estrechamente
vinculada con practicas rituales que han sobrevivido hasta nuestros dias.

Alo largo de los siglos y desde al menos el siglo v a. C., Siyawush ha estado
presente en la mitologia de Irdn y Asia central con diferentes dimensiones:
como deidad de la vegetacion en el marco de un mito agricola, como caballo
totémico, como deidad solar, y finalmente como principe (Hosuri 2004: 40-
49). El Shahnamé de Ferdousi es el tinico documento escrito que se conserva
hasta la actualidad que da cuenta de la historia de Siyawush. En una primera
lectura parece que Ferdousi narra su historia con base en la etapa mas tardia
de su existencia, es decir como principe. Sin embargo, como ocurre casi con
todas las historias de los primeros dos ciclos de la obra, la narracion poética
encierra y revela en todo momento las diferentes dimensiones mitologicas,
hecho que una lectura mas cuidadosa deja en claro. Por ejemplo, la dimen-
sion totémica estd presente tanto en el nombre del personaje (Siyawush sig-
nifica ‘caballo negro’), como en su relacion existencial con su caballo negro,
Shabrang. Su dimensién divina como deidad solar se deja entrever en meta-
foras y descripciones solares que hemos sefialado en la traduccion. Pero su
aspecto mitoldgico mds evidente en el Shahnamé es el que tiene que ver con
su funcion como deidad de vegetacidon.

Seguin un antiguo mito agricola Siyawush es el hijo de la Gran Diosa Ma-
dre* y se vuelve victima de su ira porque rechaza el alocado amor que ella le

2 Estadiosa no es la misma que la diosa madre de la tierra, sino que se parece mas a
diosas mayores como la Pinikir elamita, perteneciente al neolitico matriarcal (cuarto
milenio a. C.) [Bahar 2014: 393-394].
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declara y no se deja seducir. La diosa que, como es bien sabido, es a la vez
doncella, ninfa y bruja (que da vida, mata y transforma la muerte de nuevo
en vida);3 mata a su hijo después de haberlo parido para después hacerlo re-
gresar al mundo de los vivos. Esta ciclica muerte y resurreccién que en cada
una de sus fases dura lo que durarian el invierno-otorfio y el verano-primavera
respectivamente, fija a Siyawush como la deidad de la vegetacion: pues cuan-
do estd en el mundo de los vivos todo esta verde y cuando baja al inframundo,
todo se seca.

Ahora bien, el Shahnamé de Ferdousi conserva estas funciones miticas de
Siyawush de dos maneras: por un lado, mediante un estilo narrativo que va
de su nacimiento al exilio y muerte, para culminar con la resurrecciéon de su
esencia en forma de un hijo que lo venga y una detallada narracion de los he-
chos que no deja fuera a la diosa y la relacién que Siyawush tiene con la vida
vegetal argumentando que cuando se va de Iran a Turan* hay una gran sequia
en su pais de origen, o que cuando muere y su sangre cae sobre la tierra nace
de ella una planta que lleva su rostro trazado en sus hojas. Por otro lado, esta
fidelidad mitologica se consigue gracias al uso de descripciones y metaforas
vegetales cada vez que se habla de Siyawush, algunas de las cuales se obser-
van en esta traduccion.

En cuanto a la presencia de la diosa en esta historia, cabe mencionar que
el pasaje nos presenta una mujer tinica en todo el Shahnamé, la madrastra de
Siyawush: Sudavé. Antes del nacimiento de Siyawush, Ferdousi nos presenta
a una Sudavé bella, sabia y valiente de quien se enamora perdidamente el rey
irani Kawus. Después, la misma mujer vuelve a aparecer cuando Siyawush es
un adolescente, esta vez como esposa de Kawus y madrastra de Siyawush, con
caracteristicas muy diferentes a su primera aparicion: pues en esta segunda
etapa es una mujer malvada y engaiiosa que termina causando la muerte del
joven principe. De este modo, dos de las fases de la Gran Diosa se ven refleja-
das en Sudavé: la doncellay la ninfa. La tercera fase se divide en tres mujeres:
la hechicera, que ayuda a Sudavé; su primera esposa, hija de Piran, cuyo nom-
bre no conocemos; y Faranguis, su segunda esposa.>

3 Véase, por ejemplo, Marija Gimbutas 2001: 316.

4 En la vision mitolégica mazdea, lo iranio esta relacionado con vida y lo foraneo
o no propio con la muerte. De ahi que el exilio de Siyawush signifique su viaje del
mundo de los vivos al inframundo.

5 Estos personajes pertenecen al segundo y al tercer momento de la vida de Si-
yawush, por lo tanto los trataremos con mds detalle en las proximas traducciones.
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El pasaje cuenta ademas el enamoramiento de la diosa de su hijo cuando
narra los intentos de seduccion que Sudavé realiza con Siyawush. Igual que
en el mito, en la historia del Shahnamé, Sudavé es la causante del destierro
y muerte de Siyawush y cumple esta funcion a través del engafio: acusa a Si-
yawush de haber querido forzarla, le impone una peligrosa prueba de fuego
que podria costarle la vida y, finalmente, hace que su padre Kawus sienta
rencor por él, hecho que provoca su exilio a Turdn-inframundo y su injusto
asesinato a manos del hermano del rey de Turan. Son justamente estas carac-
teristicas las que hacen tinica a Sudavé, pues ninguna otra mujer del Shahna-
mé es maléfica ni engafiosa.

Asi pues, la historia de Siyawush en el Shahnamé de Ferdousi alberga, ade-
mas de lo legendario, lo mitico y lo totémico, esto sin hablar de lo ritual que
aparece mas bien en el segundo momento de su vida. Esta riqueza cuentis-
tica, recogida en el siglo v1 en el Jodaynamag sasanida y poco después en
la historia coranica de Yusuf y Zulaija, resulto ser una fuente de inspiracidon
también para textos literarios posteriores al Shahnamé, como el Sindbadna-
mé en prosa, de Zahiri Samarqgandji; el Sindbadnamé en verso, de Azod Yazdji,
y posteriormente, el Sendebar de la Espafia medieval.

Antes de pasar a la traduccion, hacemos una breve presentacién de los
personajes que aparecen en este fragmento. Cabe mencionar que el Shahna-
mé de Ferdousi tiene sus propias divisiones internas para cada historia. Los
titulos que aparecen son los de estas secciones, puestas por el poeta mismo.
Para la traduccion nos hemos basado en la edicion de Yalal Jaleqi Motlaq del
Shahnamé de Ferdousi y para todos los nombres y palabras del persa hemos
optado por una transcripcion sencilla, y no por una transliteracion, con el fin
de facilitar la lectura.

Breve presentacion de los personajes

KawUs: rey de Iran. De la descendencia de Iray, hijo de Fereydun.

SUDAVE: esposa de Kawts. Hija del rey de Hamawaran.

StyaAwUsH: hijo de Kaws.

RosTaM: héroe de Zabolestan. Hijo de Zal, rey de Zabolestan. Maestro y
cuidador de Siyawush.

G1v, GUDARZ y Tus: héroes de la corte de Iran.

GARSIVAZ: hermano de Afrasyab, rey de Turdn.

HERZBAD: siervo de Kawus y el amo de llaves de su serrallo.
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La historia de Siyawush en el Shahnamé de Ferdousi
Momento primero

La historia de Siyawajsh
iOh elocuente de mente despierta! Compon una bella historia ahora. Cuando
la palabra iguala la sabiduria, el alma del poeta estd en paz. Quien alberga
malos pensamientos y a pesar de esta maldad, presume de bondad, sera
sefialado y descubierto por los sabios. Pero nadie ve sus propios defectos;
uno siempre piensa que es luminoso su proceder. Para que se haga justicia,
cuando compones tu palabra, muéstrala a los sabios. Si a ellos les gusta, serd
aceptaday el agua correrd en tu rio,® como corren las ldgrimas en los ojos.
Vuelve ahora a las palabras del sabio, mira a ver qué dice el hombre poeta.
Estas historias han envejecido de raiz, pero el tiempo antiguo se renovara.
Si la vida es prolongada, si permanezco largamente en esta bella doctrina,
quedard de mi un arbol frutal; su fruta llovera sobre el pasto sin cesar. Han
pasado por él 58 afios y muchas cosas sorprendentes le han sucedido, pero la
ambicion no mengua con los afos: pide mas dias al calendario y a la fortuna.
:Qué dijo de esto el sacerdote primero? Que “lo viejo nunca se vuelve nuevo”.
Mientras dures, sé elocuente, sé sabio y de buen talante. Cuando te vayas,
el Creador decidira si tu lugar bueno o malo serd. Mira a ver qué siembras;
cosecharas lo mismo. De las palabras que digas, oirds lo mismo. Quien habla
suavemente, no escuchara de nadie palabras dsperas. {En el mundo no bus-
ques excepto la bondad!

El comienzo de la historia

Asi cont¢ el sacerdote que un dia, al levantarse el clamor del gallo, Tus, Giv
hijo de Gudarz, y algunos jinetes mas, partieron alegremente del palacio del
rey, y como halcones y leopardos en busca de presa fueron al llano de Daquy
para cazar onagros. Atraparon y tiraron a muchos, juntaron lo que les serviria
de comida por 40 dias. El pais de los turcos estaba cerca de este lugar, su
suelo estaba oscuro por la presencia de tantas tiendas.” De lejos divisaron

6 Serds reconocido.

7 Se refiere a las tiendas de camparfia de los turcos ndmadas. Repleto de estas re-
ferencias, el pasaje muestra el contraste entre una civilizacion sedentaria, la irani, y
una némada, la turani.
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un matorral, cerca de la frontera de los jinetes de Tur.® Giv y Tus cabalgaron
por delante y les siguieron otros jovenes valientes. En el matorral, encontra-
ron a una bella mujer. Ambos, con los labios llenos de sonrisa, se apresuraron
hacia ella. Como su rostro no habia en el mundo y de belleza nada le faltaba.
Tus le pregunto: “;Oh luna hechicera! ;Quién te dirigio a este matorral?” Asi
respondio que “Anoche, mi padre me pegd y abandoné mi hogar y mi pais: en
la noche oscura vino ebrio de una fiesta y, al verme de lejos, furioso sacé una
daga de aceroy quiso separarme del cuerpo la cabeza”. El héroe le pregunto por
su linaje, y ella nombro a varios cipreses;® le dijo: “Soy pariente de Garsivaz,
mi linaje asciende al rey Fereydun”. Le pregunto: 4Como llegaste a pie hasta
aqui? Pues viniste sin caballo y sin guia”. Asi respondio: “Mi caballo se quedd
en el camino, se cansd y me dejo tirada en el suelo; yo poseia infinito oro y jo-
yas, llevaba una corona dorada en la cabeza; me los quitaron en aquella colina,
me golpearon con la funda de una espada. Cuando mi padre cobre conciencia,
sin duda enviara a veloces jinetes en pos de mi; vendra mi madre, la tazi, no
querra que deje atras este lugar”. El calor de su carifio entro en el corazén de
los héroes; de la cabeza de Tus, hijo de Nowzar, escapd la vergiienza y reclamo:
“Fui yo quien encontro a esta turca," yo, que cabalgaba veloz al frente de todos”
Giv le contestd: “;Oh, comandante del ejército real! ;No estaba yo contigo ca-
balgando a la par al frente de los demas jinetes?” Pero Tus, hijo de Nowzar, le
debatio y dijo: “Mi caballo llegd ahi antes”. Giv le respondié: “No digas eso. Era
yo quien, en caceria, galopaba al frente. Un hombre verdadero no debe dispu-
tar a quien le habla apropiadamente”. Sus palabras alcanzaron tal agresion que
dijeron: “Hay que cortarle la cabeza a esta luna”'> Como se alargo la disputa,

8 La tierra mitica de Turdn, tierra de turcos, toma su nombre de Tur, hijo de Fere-
ydun, quien fue su primer rey.

9 El ciprés es una metdfora muy comun para describir reyes, principes y princesas
y ademas de referirse a la altura de estatura y lo esbelto de la figura, alude mitoldgica-
mente a la funcion de las deidades de fertilidad que en el marco de la ética mazdea se
concibieron ademas como deidades de la luz y la bondad.

'° Tayiko. Estos alegatos dejan en claro que la mujer no es irania, sino turani. Este
hecho tiene implicaciones interesantes en la mitologia persa en tanto que advierte
sobre posibles peligros derivados de lo ajeno.

" Aqui, Ferdousi juega con la palabra tork que al tiempo que significa ‘turco/a’
designa ciertas caracteristicas fisicas; es especialmente en lo que a la forma de los ojos
y las cejas se refiere. Es muy comun en la poesia clasica persa leer descripciones como
“ojos turcos”, que sefala una belleza indémita y sangrienta.

2 También una metdfora muy comun para describir la belleza tanto de hombres
como mujeres. Igual que el ciprés, la luna es simbolo de fertilidad y solo los personajes
con carga positiva son equiparados con ella.
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uno de los héroes se interpuso y dijo: “Lleven este asunto ante el rey de Iran
y obedezcan lo que él decrete”. Los dos aceptaron su juicio y se encaminaron
hacia el rey de Iran.

Al ver el rostro de la doncella, Kawts sonrio y se mordié el labio. Les dijo
a los dos guerreros: “Se acabo lo que sufristeis por el camino. Pasemos el dia
hablando de cémo los [hombres] valientes como leopardos saben cazar el sol
mismo. Sea venado o gacela robacorazones, una caza asi solo es merecida al
soberano”. El rey le preguntd: ;A quién asciende tu linaje, ti que eres bella
como una pari?” Ella respondio: “De parte de mi madre, soy de la progenie
de la reina de los turcos, y el linaje de mi padre asciende a Fereydun. El co-
mandante Garsivaz es mi abuelo. Tras la frontera, su tienda es el centro del
reino”. Kaws le dijo: “Seria una lastima que este rostro, esta cabellera y este
linaje se los llevara el viento. ; Quisieras quedarte en mis dorados aposentos
y ser la cabeza de mis caras de luna?”4 Ella respondid: “Entre todos los va-
lientes que he visto, te elijo a ti".

El rey mand¢ al idolo a su harem y ordend que se sentara en el trono. La
engalanaron con seda amarilla, con rubies, turquesas y lapislazuli. Por lo de-
mas, por gracia del Creador, era todo lo que tenia que ser: como un rojo rubi
jamas tallado.’s

Palabra acerca del nacimiento de Siyawajsh

De este mundo no habia pasado mucho cuando el color de aquella espléndida
primavera cambio. Le dijeron al rey Kawus: “La luna afortunada te ha bende-
cido: hasido creado un nifio venturoso, ahora jhay que subir el trono hasta las
nubes!"® Ha nacido de ella, como una part, un nifio cuyo rostro se parece a los
idolos de Azar”.” Todo el mundo hablaba de aquel pequefio, porque nadie ha-

3 Hada. Con el uso de esta palabra, Ferdousi confirma la naturaleza no humana
de la mujer hallada, hecho que la descripcion del marco espaciotemporal en que la
encuentran ya habia anticipado, pues los paisajes de caza con abundante vegetacion
y agua son lugares comunes de aparicion de hadas en los cuentos persas. Ademas, el
hecho de que esta mujer no tenga un nombre es otro indicio de lo mismo.

4 ;Quieres ser mi preferida entre las mujeres del harem?

5 Hace referencia a la virginidad de la mujer.

16 Este verso estd repleto de elementos de fertilidad que al estar relacionados con
la bondad auguran que el recién nacido sera un ser luminoso y virtuoso.

7 Segun Yalal Jaleqi Motlaq, este verso hace referencia a Azar, padre de Abra-
ham, que tenia mucha fama en la talla de idolos (Ferdousi 2014, vol. 9: 567).
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bia visto jamas tal rostroy tal cabellera. El rey le dio como nombre Siyawajsh*®
y dividio por él la rueda giratoria.” Como él conocia las cuentas del alto cie-
lo, y sabia leer en él lo bueno, lo malo, el comoYy el cudnto, vio que era nefasta
la estrella de aquel nifio y al ver dormida su fortuna, se entristecio. Vio que
sufriria a manos de buenos y malos, y lo encomendo al Creador.>° Asi pasaba
el mundo hasta que un dia Tahamtdn* vino ante el rey y le dijo: “Debo ser yo
quien crie a este nifo de pecho, ya que tus nanas no tienen la madera, no hay
en el mundo mejor nodriza que yo”. El rey reflexiono largo rato y vio que esta
idea no pesaba sobre su corazoén. Al nifio que era sus 0jos y su corazén, se lo
dio a Rostam, el afable héroe buscador del mundo. Tahamtdn se lo llevo a
Zabolestan y le hizo un sitio en el jardin de flores. Le ensefio el qué, el comoy
el cuanto de la equitacion, del uso de la flecha, el arco, la soga, las riendasy la
montura, del comportamiento en las fiestas, del beber vino, de los halcones
y los leopardos de caza, de la justicia y la injusticia, de la corona y el trono,
de la conversacion, de la guerra y la direccion de la tropa. Le enseiié todas las
artes y mucho sufrio hasta que el arbol dio frutos. Siyawush se convirtié en un
héroe tal que nadie en el mundo lo superaba.

Cuando pasé un tiempoy él se hizo mds alto, fue con una soga hacia el cue-
llo del ledn: le dijo al venturoso Rostam: “Necesito ver al rey. Tanto has sufri-
doy el cuerpo has desgastado para ensefiarme las artes de los reyes. Ahora mi
padre debe ver las artes que me ha ensefiado el héroe de cuerpo de elefante”.
El héroe de corazdn de ledn preparo el viaje: hizo cabalgar a sus enviados a

8 El nombre de este personaje se ha registrado como Siyawajsh y Siyawush segin
las necesidades métricas y ritmicas del poema.

¥ Midio su fortuna con el astrolabio (Ferdousi 2014, vol. 9: 569). Sin embargo
si tomamos en cuenta el significado literal del verso, otra interpretacion es posible:
Kawds es el rey del mundo y segin las fuentes mazdeistas es un personaje cuya ma-
jestuosidad casi iguala la de Yamshid. Ahora bien, si consideramos que a Siyawush se
le atribuyen las caracteristicas de una deidad solar (Hosuri 2004: 47-49), podemos in-
terpretar que al nacer Siyawush, que es el sol, Kawus le asigna un lugar en el cielo divi-
dido en fracciones que marcaran las diferentes fases del viaje del sol en el firmamento.
Con este verso, Ferdousi conserva con sabiduria los atributos miticos del personaje.

20 E]l hecho de que la madre del nifio sea de una tierra no irania contribuye a que
en su destino se mezclen lo bueno y lo malo; esta lectura de las estrellas confirma lo
que las descripciones de la madre de Siyawush habian anticipado en los primeros
versos del pasaje.

2 Tahamtdn, que significa ‘robusto’ y ‘poderoso), es el apodo de Rostam, el héroe
de mas renombre que todos en el Shahnamé. Hijo de Zal y Rudabé, viene al mundo
por un acontecimiento magico dirigido por el ave Simorg. Las hazafias de Rostam son
cuentos épicos y miticos originarios del sudeste de Iran, Pakistan y Afganistan, y muy
populares en gran parte de Asia central.
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todas partes para que trajeran caballos, siervos, platay oro, el sello, el trono,
el sombrero>*y el cinturon.® De lo que se debe vestir, de lo que se debe ten-
der, trajo de todas partes lo que se debe traer. Si de todas estas cosas algo fal-
taba en el tesoro de Rostam, mando que rapido lo trajeran de otros lados del
mundo. Asi lo encamindy la tropa puso sus ojos sobre Siyawush. Tahamtdn lo
acompanid para que el guerrero no estuviera triste. Como deseaban contentar
al renombrado, ornamentaron el mundo como es debido: mezclaron el oro
y el ambary desde la ctipula lo arrojaron sobre su cabeza. El mundo se lleno
de alegria y riquezas y las puertas, los techos y las calles, estaban todos ador-
nados; bajo los cascos de los caballos tazies, sonaban las monedas, y en todo
Irdn no se veia ni una sola persona que estuviera triste; de un extremo a otro,
las crines de los caballos estaban untadas de almizcle, vino y azafran.

Cuando Kawus se enterd de la llegada del bienaventurado Siyawajsh, orde-
no que Givy Tus, al frente de la tropa, fueran a recibirlo con alegria, elefantes
y tambores. Se reunieron todos los renombrados: por un lado, Tus, y, por el
otro, Rostam de cuerpo de elefante. Deslizandose, fueron ante el rey; pues
iban acompafiando a un joven arbol repleto de frutos.># Cuando se acerco
al palacio del rey Kawts, se levanto bullicio y le abrieron camino. En cada
esquina, 300 siervos, con incensarios que desprendian agradables aromas,
esperaban con los brazos cruzados,® mirando a Siyawajsh de espiritu libre,
entre ellos. Le arrojaron mucho oro y joyas y lo alabaron.

Cuando vio a Kawus en el trono de marfil, portando en su cabeza una coro-
na de brillantes rubies, primero lo alabo y se prosterné ante él: contando sus

22 Debido a la forma de las coronas de la época sasdnida, la palabra sombrero ko-
lah se utiliza en el Shahnamé como alternativa a tay, ‘corona’.

23 Ademas de ser parte del atuendo real, hace referencia a kosti, una especie de
fino cinturdn de lana que los fieles del mazdeismo llevan puesto en vigilia, desde
los 15 anos. “Ceilirse el cinturén” es una expresion muy comun en la lengua persa,
que significa prepararse para hacer algo importante, como cuando al despertar, el
devoto mazdeo se cifie el kosti y se dispone a comenzar otro dia asistiendo a Mazda
y combatiendo contra Ahriman: pues la razon de la creacion del ser humano, segtin
los textos sagrados mazdeistas, es que funcionen como aliados de Mazda contra
Ahriman, con buenas palabras, buenos pensamientos y buenas acciones, cada dia
(véase Dadagui 2012).

24 Si bien es comun el uso de la metdfora de arbol para hablar de los hijos de los re-
yesy héroes, en el caso de Siyawush es un recurso constante. La razon de que Ferdousi,
siempre que habla del principe, use alguna metafora vegetal es muy significativo, pues
conserva las caracteristicas miticas de Siyawush como deidad de vegetacion (Hosuri
2004: 44-46), una de sus dimensiones mds importantes recuperada en el Shahnamé.

35 Cruzarse de brazos en la presencia de un soberano es seiial de respeto.
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secretos a la tierra por un largo tiempo.2® Luego se acercd al rey; él lo abrazo,
le pregunto por Rostam, lo acaricid y lo sent6 en el trono de turquesa. Esta-
ba tan maravillado de verlo que no paraba de elogiarlo como a los grandes y
bendecir su alta estatura y su far.?” Vio que bajo la sombra de su proteccién
importantes sucesos ocurririan: a su tan corta edad era muy sabio, como si de
su alma emanara sabiduria. Canto alabanzas al Creador del universo, frotan-
do el rosto contra la tierra. Hablaba con el Creador del cielo, con el Duenio de
la inteligencia y el amor: “Todo lo bueno de este mundo viene de Ti, ante todo
Te doy las gracias por este hijo”. Los nobles de Irdn, alegres, fueron ante el rey
con obsequios. Quedaron deslumbrados por el far de Siyawush y alabaron al
Tenedor del mundo. Ordend a los valientes guerreros que se cifieran el cintu-
ron de servirles a los nobles iranios. En su palacio, en su jardin y su recinto,
un mundo volvid su rostro hacia la alegria. En cada lugar, hicieron una fiesta,
mandaron llamar a los masicos, trajeron instrumentos y vino. Ordeno cele-
brar tal fiesta que ningtin soberano del mundo antes que él lo habia hecho
asi. Durante una semana, asi estuvieron contentos. En el octavo dia, abrié los
tesoros y de cada cosa le dio lo mejor a Siyawajsh: de sellos, espadas, tronosy
sombreros de reyes, de caballos tayikos con montura de piel de leopardo, de
vestimenta de guerra® y armaduras, de monedas, de sedas y joyas. De todo,
menos cascos, porque era todavia un nifio, y una corona asi no le era apropia-
da. Se los brindé y le dio esperanzas y buenos augurios.

Por siete afos lo puso a prueba, y vio que en todo mostraba ser un bienna-
cido. En el octavo afio ordend que le dieran una coronay un cinturén de oroy
la tierra de Kavarstan. Segun las costumbres de los soberanosyy la far de reyes,
escribieron un decreto sobre seda por el cual el rey le daba la tierra de Kavars-
tan, pues él merecia la riqueza y la grandeza. Kavarstan era anteriormente el
nombre de la tierra que hoy llamamos Mavara ul-nahr.?

26 Siyawush se prosternay besa el suelo por un largo rato.

27 En el mazdeismo, la far es una luz divina que Ahura Mazda otorga a quienes
son merecedores de ser reyes. Es una luz que se nutre de la sabiduria, la bondad y la
justicia (véase Avestd 2013).

8 Jaftdn. Una gruesa vestimenta hecha de lana o algoddn, especial para gue-
ITeros.

29 Mavara ul-nahr, Fararud, en persa, significa ‘mas alld del rio’, y se refiere a Tran-
soxiana.
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Palabra acerca del enamoramiento de Sudavé de Siyawajsh

Cuando Sudavé* vio el rostro de Siyawush, se aturdid y su corazoén se incen-
dio. Adelgazo tanto que parecia un hilo, un trozo de hielo puesto ante el fue-
go. Le envio un mensajero para que le dijera: “No seria extrafio si de repente
aparecieras en el serrallo del rey”. El le mandé responder: “No soy hombre de
serrallos. No me busques, no soy engaiioso”. Al otro dia, cuando cayd la no-
che, Sudavé fue ante el rey de Irdan con suaves andares y, ligero, le dijo: “;Oh,
rey, duefio del ejército! La luna y el sol no han visto a nadie como t4, y en la
tierra no ha visto nadie a alguien como tu hijo. jAlégrese el mundo por esta
union! Envialo a tu serrallo, a donde estdn sus hermanas. Todas ellas, de caras
veladas, tienen el corazdn lleno de sangre y el rostro lleno de lagrimas por
su amor. Lo adoraremos y le ofreceremos regalos, haremos que el arbol de la
admiracion se llene de frutos”. El rey le respondié: “Es merecida esta palabra.
Tt lo quieres con el amor de cien madres”.

El duefio del ejército llamo a Siyawajsh y le dijo: “Uno no puede ignorar el
amor de quienes son de su sangre y sus raices. Tras la cortina de mi serrallo,
tienes hermanas, y a Sudavé como a una amorosa madre. El puro Creador
del universo te cre6 de tal modo que quien te vea se queda prendado de ti,
especialmente los que tienen lazos de sangre contigo. ;Cémo se sentirdn si te
ven solo de lejos? Ve a ver a las veladas tras la cortina y quédate un rato para
que te halaguen”. Cuando Siyawush escucho las palabras del rey, fijo su mira-
da en él. Reflexiono con el corazén durante un tiempo e intenté lavarlo de
cualquier polvo. Pensé que su padre queria ponerlo a prueba para conocer
sus intenciones: “Es sabio, elocuente, inteligente, ve con los ojos del corazén
y sospechaba de mi. Si entro en su serrallo, hablaran mal de mi a causa de
Sudavé”. Siyawajsh respondié: “El rey me ha otorgado el decreto, el trono y
el sombrero para gobernar aquel lugar donde el alto sol al salir enaltece la
tierra.3' No hay rey que tenga tu talante y tu sabiduria ni que esté como tu
sobre el camino recto. Hazme sabio con los eruditos, los nobles y los experi-

3° El nombre de la madrastra de Siyawush se ha registrado como Sudabé y Sudavé
en distintos manuscritos del Shahnamé. Jaleqi Motlaq prefiere Sudavé.

3 Motlaq afirma que esta descripcidon hace referencia a una zona de Jurasan
(Shahnamé, p. 575). Por otro lado, uno de los posibles significados de la palabra
Jurazm (Corasmia) es ‘tierra donde nace el sol’ (véase S. P. Tolstov 1948: 78). Tenien-
do en cuenta la relacion del mito de Siyawush con Transoxiana, es posible que dicha
descripcion haga referencia a Corasmia. De todos modos, el Jurasan irani formaba
parte de la antigua Corasmia antes de que fuera absorbida por el imperio aqueménide
en el siglo vira.C.
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mentados, o batiendo a los de mal pensamiento, armado de lanza, maza, arco
y flecha, o en el trono de reyes, en los ritos de recibir a la gente y las costumbres
de celebracion, de musica y de beber vino. ;Qué puedo aprender en el serrallo
del rey? ;Desde cuando dirigen a la sabiduria las mujeres?3* Pero, claro, si el
rey me lo ordena, lo correcto sera obedecerlo”. El rey le dijo: “jAlégrate, hijo
mio! jQue seas siempre origen de sabiduria! Pocas veces son escuchadas pa-
labras tan virtuosas: quien las escucha crece en conocimiento. No dejes que
malos pensamientos entren en tu corazdn, disponte a la felicidad y separate de
la tristeza”. Siyawush respondio: “Vendré al amanecer y haré lo que ha dicho”.

Habia un hombre llamado Herzbad, de corazén pulido y lejos del mal. El
tenia la llave del serrallo y jamas lo desatendia. El duefio del ejército le dijo
asi al veterano: “Cuando el sol desenvaine su espada, ve ante Siyawush con
la mente abierta y haz lo que te ordene. Dile a Sudavé que le obsequie joyas,
almizcle y fragancias, y que sus hermanas y las siervas le arrojen peridotos y
azafran”.

Cuando el sol asomo la cabeza por la montaiia, Siyawush fue ante el rey. Lo
alaboy se prosternd ante él y el duerio del ejército le hablo en oculto. Cuando
habian terminado, llam¢ a Herzbad y le dijo lo que era necesario. Luego le ha-
blo a Siyawajsh: “Ve con él y engalana los corazones de quienes te volverdn a
ver”. Se fueron juntos con el espiritu alegre y el corazon sin tristezas.

Cuando Herzbad aparto la cortina de la puerta, Siyawush temblaba por
temor a la maldad. Repletas de alegria y celebrando, todas las mujeres vinie-
ron a recibirlo. De un extremo a otro habia copas llenas de almizcle, azafran y
monedas de oro. Arrojaron monedas bajo sus pies, mezclandolas con perido-

32 Esta pregunta, junto con un par mas de versos que aparecen en el fragmento
aqui traducido, son los tnicos dos versos —de los 50 0oo que conforman el Shah-
namé— que hablan con desprecio sobre las mujeres. Un vistazo a las demas reinas
y heroinas del libro muestra claramente que la postura de Ferdousi ante la mujer no
es la que aqui aparece, sino todo lo contrario, pues las paginas de su Shahnamé estan
repletas de alabanzas a la belleza, la sabiduria, la astucia y la valentia de las mujeres.
El caracter excepcional de este posicionamiento se debe a la presencia de una mujer
igualmente inusual, Sudavé, que, a diferencia de todas las demas mujeres del Shahna-
mé, tiene dos facetas totalmente contradictorias. Es, por un lado, una carifiosa, fiel y
valiente esposa para Kawus, y por otro, una mujer malvada y engafiosa en su papel de
madrastra. Por lo tanto, este alegato de Ferdousi mediante la voz de Siyawush no debe
interpretarse como una declaracién misogina sino ser comprendida en el contexto
total de su obra y en el nivel de otras afirmaciones parecidas del poeta acerca de los
héroes o reyes que muestran poca sabiduria y escasas virtudes.

3 Esta metafora de la salida del sol, que corresponde al dia en que Siyawush visite
el serrallo por primera vez, es muy bélica y anticipa que en esta visita habra conflicto.
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tosy dgatas. El suelo estaba cubierto de sedas de China y repleto de perlas de
Jushab.34 Habia vino, musica y cantores, todos llevaban gravosos tocados en
la cabeza. El serrallo era un ornamentado paraiso, repleto de bellos rostros y
riquezas. Al entrar al iwdn,?> Siyawush vio un brillante trono dorado, adorna-
do con turquesas y majestuosamente engalanado con seda. Sudavé, de rostro
de luna, estaba en él como un paraiso de colores y fragancias: sentada como
la brillante estrella de Yemen, con su ondulada cabellera almizclada que le
llegaba a los pies y una alta corona en la cabeza. Una sierva, con la cabeza pos-
trada, estaba de pie a su lado portando un par de zapatos dorados en la mano.

Al pasar Siyawush tras el serrallo, ligera bajo Sudavé del trono. Deslizan-
dose con gracia se acercd y se prosterné ante él. Luego lo abrazé largo rato,
le besd largamente los ojos y el rostro y no dejaba de mirarlo mientras decia:
“iCien veces gracias al Creador! Lo alabo dia y noche3® porque nadie tiene
un hijo como td, ni el rey mismo tiene otros parientes semejantes a ti”. Si-
yawush supo como era aquel amor: un carifio lejos del camino del Creador.
Fue rdpidamente hacia sus hermanas, pues ahi no era donde deseaba estar.
Las hermanas lo halagaron y lo sentaron en el trono de oro. Tras pasar un
largo tiempo con sus hermanas, deslizdndose lentamente fue hacia el trono
real. El serrallo se llend de palabras: “{Qué cultas cabeza y corona! jEs como si
no fuera un ser humano! jDe su alma emana sabiduria!” Siyawajsh fue ante su
padrey le dijo: “En tu oculto serrallo vi que posees todo lo bello que hay en el
mundo, no tienes razones para quejarte ante el Creador. Tus tesoros, tu arma-
mentoy tu palacio superan aquellos de los reyes Yam, Fereydin y Hushang”.37
El rey se alegro por sus palabras. Ordené que adornaran el iwdn como verde
primavera y trajeran vino, barbat y ney,3® y asi liberaran de todo su corazén.

Cuando el dia oscurecio y la noche lleg6 rotando, el renombrado rey entré
en su serrallo. Busco a Sudavé y le dijo: “No debes ocultarme este secreto:
cuéntame de los modales y los pensamientos de Siyawush, de su mirar, de
su hablar y de su figura, ;te agradd? ;es sabio? Si es asi, jque nadie lo sepa!”

3¢ Una ciudad de la provincia de Punyab, en Pakistan.

35 El iwdn es un pabellén cerrado con una cupula o libre, rodeado con paredes por
tres lados. Es uno de los componentes caracteristicos de los edificios persas.

36 Sudavé dice que alaba a Dios, durante tres fracciones del diay tres fracciones de
la noche (los iranios antiguos dividian el dia y la noche en cuatro fracciones cada uno).
En razon de la fluidez de la traduccidn, he omitido esta indicacion.

37 Algunos de los primeros reyes miticos persas.

38 Barbat es el nombre mds antiguo del instrumento que hoy en dia se conoce
como laud. Ney es una especie de flauta hecha de una simple cafia.
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Sudavé respondio: “El sol y la luna no han visto a nadie como el rey en todo
el espacio. ;Quién hay en el mundo como tu hijo? ;Por qué hablar de él a es-
condidas?” El rey le dijo: “Llegara a ser hombre y no deben verlo malos ojos”.
Sudavé dijo: “Si el rey acepta mi palabra y concuerda con mi opinion de darle
como esposa a alguien de su propia sangre y no de otros valientes soberanos,
para que su hijo sea igual a él entre todos los valerosos, le diré que ‘Yo tengo
hijas parecidas a ti, hijas de tu semilla, puramente unidas a ti’; y si prefiere a
alguien de la semilla de Kay Arash y Kay Pashin,3 ellas seran felices de ser las
elegidas”. El respondio: “Esto es lo que también deseo, pues al final la gran-
deza estara a mi nombre”.

Al caer la noche, Siyawush fue ante el rey, ensalzando su corona y su po-
sicion. El padre habl¢ al hijo en secreto, ocultando la palabra a los extrafios.
Le dijo: “Al Creador del universo solo le pido un deseo oculto: que, de ti, tu
nombre quede de recuerdo y de tu linaje venga un rey al mundo, para que
del mismo modo que yo me siento renovado al verte, se te alegre el corazén
a ti al verlo a él. La estrella de los sabios, segtn la palabra de los sacerdotes
astrologos, ha dicho que de tu espalda#® habrd un rey a quien todo el mundo
siempre recordard.# Ahora mira tras la cortina del serrallo de Kay Pashin y
elige a una de las ilustres, y también hay nobles doncellas del linaje de Kay
Arash, tu buscay elige a quien quieras”. El hijo respondid: “Soy siervo del rey
y me someto a sus 6rdenes y decisiones. Quien él elija para mi, estd bien, pues
el tenedor del mundo es el rey de sus siervos. Sudavé no debe escuchar esto
porque lo contradira y no lo aceptara. Estas palabras no le conciernen a Suda-
vé y yo no tengo nada que hacer en tu serrallo”. El rey, que no advertia el agua
oculta bajo la paja,** se rid de las palabras de Siyawush y le dijo: “Tt debes
elegir a tu esposa. No te preocupes por ella y por lo que la gente pueda decir.
Ella habla por carifio y quiere cuidar de ti”. Siyawush se alegro de oir estas
palabras y su mente se libero de la preocupacién. Alabo al rey y se prosternd
ante su trono. Pero para sus adentros estaba pensativo e inquieto a causa de la
engafosa Sudavé. Sabia que esto también era idea suya y deseaba desgarrarse
la propia piel.

39 Grandes reyes-héroes miticos iranios.

4 De tu lingje.

4 Se refiere a Kay Josrow, uno de los reyes mas importantes del Shahnamé que
representa a la figura mesidnica de Sushyanet en la religion mazdea.

4 Es decir, del engafio oculto tras este asunto.
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La noche pasé también por esta historia y el cielo dejo atras la oscura esfe-
ra. Sudavé, alegre, se sent6 en el trono. Coloco en su cabeza un tocado de oro
y rubies y luego, la de cara de luna, le dijo a Herzbad: “Ve y dile a Siyawush:
‘debes tomarte la molestia de venir y mostrarme el ciprés de tu estatura™.
Siyawush vino ante ella, deslizandose lentamente. Vio aquel trono y aquel
tocado. Junto a ella estaban de pie jovenes idolos y parecia que el palacio y el
serrallo eran el paraiso mismo. Sudavé, con el rostro y la cabellera adornados
con joyas, bajo del tronoy se acercd a él. Siyawajsh se sent6 en el trono dorado
y Sudavé se detuvo a su lado con los brazos cruzados. Presento al joven rey
a los idolos que parecian gemas jamads talladas, y le dijo: “Mira este trono y
este espacio, a las muchas siervas con tocados de oro, y a las jovenes idolos
erguidas que no han madurado todavia y a quienes el Creador ha hecho de
pudory gracia. Dime quién te gusta y mira su cuerpo y rostro”. Siyawajsh mird
un poco. Ninguna de ellas apartaba de él los ojos; decian entre si: “Ni la luna
resistiria mirar a este rey”. Se fueron hacia sus tronos murmurando y maldi-
ciendo su propia fortuna.

Cuando ellas se fueron, Sudavé inquirid: “Dime las palabras ocultas en tu
interior. ;No me dices cudl es tu linaje? Pues en tu rostro estd la far del rostro
de las pari. Todo aquel que te divise de lejos, pierde la consciencia y te elige a
ti. Mira estas bellas caras con el ojo de la sabiduria y ve cudl de ellas te convie-
ne”. Siyawush se quedo callado y no respondio. Su puro corazén empezo a re-
cordar: “Que mi puro corazon tenga que sollozar es preferible a elegir esposa
entre los enemigos. He oido del mds renombrado de los héroes las historias
de Hamawaran, de lo que hicieron con el rey de Irdn y de como desgastaron
a los valientes iranies.# Siendo la tramposa Sudavé su hija, tampoco querra
que mi linaje siga teniendo médula y cdscara”4 Como Siyawush no abrio la
boca para responder, la de cara de pari se quitd el velo del rostro#® y le dijo:
“El sol y la luna han aparecido juntos en el palacio y no es sorprendente que,

4 Porque Siyawush no elige a ninguna.

44 Sudavé es la hija del rey de Hamawaran. Cuando el rey Kawus, padre de Si-
yawush, se enamora de ellay la pide como esposa, el rey, que estd en desacuerdo con el
matrimonio, invita a Kawus y a sus guerreros a un festin que es en realidad una tram-
pa. Ahi los apresa a todos ellos; Rostam y otros héroes iranios consiguen liberarlos tras
muchos esfuerzos bélicos (véase Ferdousi 2014, vol. 2: 67-101).

45 Es decir, que siga existiendo.

46 Las mujeres nobles, como parte de su vestimenta, cubrian sus rostros con un
fino velo transparente. De todos modos, en el Shahnamé, llevar este velo es simbolo
de prudencia (Ferdousi 2014, vol. 9: 581).
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teniendo el sol a tu lado, desprecies la luna. No me sorprende que, al verme a
mi, sentada en el trono de marfil y llevando en la cabeza una corona de rubies
y turquesas, no mires a las lunas y de ellas nadie te parezca buena. Si ahora
te comprometes conmigo, no vuelves de tu promesa y dejas de preocuparte,
haré que una joven doncella esté a tus pies como tu sierva. Hazme un jura-
mento y no rechaces mi palabra. Cuando el rey se marche de este mundo, tu
me quedaras de ¢l como recuerdo, no permitiras que me llegue dafo alguno
y me valoraras como él lo hace. Ahora estoy aqui ante ti, dispuesta a darte
mi cuerpo y mi luminosa alma. Te daré todo lo que me pidas, no trataré de
salvarme de tu red”. Luego, tomo su cabeza en las manos y sin miedo ni ver-
giienza le dio un amplio beso.

Por vergiienza, el rostro de Siyawush se volvié una roja flor y adorno sus
pestaiias con calidas lagrimas de sangre. Le dijo a su corazon: “jQue el Guar-
dian del universo me proteja de la obra del Div!¥7 No traicionaré a mi padre
ni me acercaré a Ahriman. Si le digo frias palabras a esta desvergonzada, su
corazén se calentard de ira y hervird: recurrird a una oculta hechiceriay al rey
del mundo a ella someterd. Es mejor que le hable con voz suave y la mantenga
tranquila”. Entonces Siyawajsh le dijo a Sudavé: “En este mundo, tu no tienes
semejantes. Te pareces a la media luna y solo el rey te merece. Me bastaria
con tu hija y no deseo otra compariera que ella. Ten esto en cuenta y diselo al
rey de Irdn y mira a ver qué contesta. Quiero comprometerme con ella, pero
te prometo que esperaré hasta que crezca y tenga mi edad y hasta entonces
no me fijaré en nadie mas. Y respecto a tu pregunta acerca de mi rostro, que
unié tu alma con mi carifo, te digo que el Creador me creé de su propia far,
me formd y protegi6 bajo Sus alas.*® No reveles este secreto y no se lo cuentes
a nadie, solo deseo que esta palabra se mantenga oculta. Tt eres la cabeza de
las mujeres y soberana, creo que eres como una madre para mi”.

Al llegar Kay Kawus al serrallo, Sudavé lo vio y fue ante él: mencion¢ lo
que Siyawush habia hecho y le dio al rey buenas noticias: “Vino y mir6 en el
iwdn a todos los idolos de ojos negros que habia reunido. Por la presencia de
tantos bellos rostros en el iwdn, parecia que de la luna surgia el sol. Le agrado
solo mi hija y ninguna otra bella le gusto”. El rey se alegré tanto de aquellas

47 En el mazdeismo, div es la palabra que denomina a la fuerza de la oscuridad,
Ahriman, y también a su séquito de demonios.

48 Motlaq sefiala que esta respuesta de Siyawush refleja la antigua creencia, muy
popular en Asia central, de que Siyawush, igual que Yamshid y Kayumart, es el primer
hombre sobre la Tierra (Ferdousi 2014, vol. 9: 583).
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palabras que parecia estar junto a la luna. Abri6 la puerta del tesoro y dispu-
so muchas joyas, telas de seda, cinturones de oro, tocados, coronas, anillos,
tronosy gargantillas de guerreros. Arreglé un tesoro de todas las cosas: era un
mundo de riqueza.

Sudavé quedo atonita, tramando en su interior malos pensamientos: “Si él
no me obedece, permitiré que mi alma abandone mi cuerpo. Buscaré todas
las buenas y malas soluciones que existen en el mundo, descubiertas o es-
condidas, y si se resiste a mi, lo acusaré ante todos”. Se sento en el trono, con
aretes y un colorido tocado y mandd llamar al valiente Siyawajsh. Le habld
de todo, diciéndole: “El rey ha dispuesto un tesoro sin igual: innumerable en
todas las cosas, tanto que para cargarlo se necesitarian 200 elefantes. Quiere
darte a mi hija como esposa; pero mira mi rostro, mi cabellera y mi tocado,
;qué excusa tienes para darle la espalda a mi amor, a mi semblante y estatura?
Desde que te he visto, me siento encadenada, estoy afligida, agitada y alboro-
tada. Siento tanto dolor que el dia me parece oscuro, como si el sol se hubiera
vuelto lapislazuli. Hace ya siete afios que el amor [que siento] me hace de-
rramar lagrimas de sangre. Hazme feliz, a escondidas, y otérgame juventud.
Te daré un tesoro mayor a lo que el rey ha dispuesto. Pero si desobedeces mis
ordenesy tu corazon no se inclina al compromiso [que te propongo], destrui-
ré tu reinado y haré que tu rostro parezca oscuro a los ojos del rey”. Siyawush
le respondié: “jQue no llegue nunca el dia que entregue mi cabeza al viento a
causa del corazon, el dia que traicione asi a mi padre y me aleje de la sabiduria
y la hombria! Tt eres la dama del rey y el sol del palacio; es merecido que no
cometas pecado tal”. [Sudavé] se levanto del trono, hostil y airada, lo agarré y
le dijo: “He revelado ante ti el secreto de mi corazon, ocultandolo a quienes te
desean mal. Quieres delatarme, sin razén, y humillarme ante los sabios”. Con
sus propias manos se desgarro la ropa y rasguiié sus mejillas con las uiias. Del
serrallo se levanté bullicio: sus gritos llegaron del iwdn a la calle. El palacioy
el iwdn desprendian hervor, como si fuera la noche de la Resurreccion.

La noticia llego6 a los oidos del duefio del ejército. Preocupado, bajo del
trono de reyes y fue rapidamente del trono de oro hacia el serrallo. Cuando
llegd y vio el rostro arafiado de Sudavé y hallé el palacio lleno de habla, pre-
gunto a todos y su corazon se encogio: no sabia de lo que tramaba aquella de
duro corazon. Sudavé sollozo ante él, derramo lagrimas y se arrancé los cabe-
llos, y dijo: “Siyawush vino a mi trono, rifié conmigo y me sujeto6 con firmeza,
diciendo: ‘Mi corazén y alma estan repletos de amor por ti, ; por qué huyes de
mi, td, de bello rostro? No quiero a nadie excepto a ti, y ti debes aceptar mi
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palabra’ Arranco mi tocado de mi almizclada cabellera y desgarro asi mi ves-
timenta”. Al oir aquellas palabras, el rey se angustio y se dispuso a descubrir
la palabra [de la verdad]. Dijo en su corazon: “Si ella dice la verdad y no estd
buscando hacer maldad, habra que cortarle a Siyawajsh la cabeza; esta sera
la solucion”. ;Qué dirian los sabios ahora? Que lo vergonzoso de esta historia
tifie de sangre el sudor.

[El rey] despidid a los que estaban en el serrallo, a los sabios y a los siervos.
Se quedd solo en el palacio y llamé ante si a Siyawajsh y a Sudavé. Con inte-
ligencia y sabiduria, le dijo a Siyawajsh: “No debes ocultarme el secreto. Esto
no es culpa tuya; de mi vino la equivocacion; estoy afligido por haber pronun-
ciado palabras dafiinas: ;por qué te envié al serrallo? Ahora, mia es la tristeza,
y tuya la traicidn. Busca la verdad y dime: ;como discurrio la palabra? ;Da la
cara!” Siyawush le contd aquello que habia sucedido y por lo cual Sudavé es-
taba enfurecida. Sudavé dijo: “Esto no es cierto. De entre todos los idolos, €l
solo dese6 mi cuerpo. Le hablé de todo lo que el rey del mundo queria darle
abiertamente y a escondidas: de mi hija, de la corona y las riquezas, de las
monedasy del tesoro dispuesto. Le dije que yo estaba totalmente de acuerdo
con darle todo lo bueno a mi hija. Me dijo que no le importaban las riquezas
y que no deseaba ver a mi hija: ‘Solo te deseo a ti, dijo, jsin ti no me sirven las
riquezas ni [me importan] las personas! Quiso atraparme y hacerme aquello
que se hace, me agarrd con fuerza con sus manos. Como no le obedeci, me
arranco los cabellos y rasgufidé mi rostro. jOh, rey del mundo! Tengo en mi
vientre a un hijo de tu semilla y estuvo a punto de morir de tanto que sufri; el
mundo se me habia hecho oscuro y estrecho”.

El rey se dijo a si mismo: “Sus palabras no me sirven de nada. No hay que
apresurarse, pues la tristeza adormece la sabiduria. Primero, hay que mirar
bien; el corazon dard fe de la verdad. Veré quién de los dos es culpable y me-
rece castigo” Como solucion para aquella nueva indagacion, Kawus olié pri-
mero las manos de Siyawush, sus brazos, todo su cuerpo de ciprés. [Luego]
encontré en Sudavé olor a vino, almizcle puro y agua de rosas. No hallé en
Siyawajsh estos olores: no habia en él sefias de haberla tocado. Se entristecid
y desprecio a Sudavé, afligié el corazén a causa de ella. Le dijo a su corazon:
“Ahora hay que cortarla a ella en trozos con una afilada espada”. Entonces te-
mid, [primero], que la voz del dolor alzara revueltas en Hamavaran. Segun-
do, record6 que cuando estaba apresado y no se hallaba con él ninguno de sus
allegados, Sudavé habia sufrido dia y noche sin abrir los labios [a una queja].
Tercero, penso que su corazon estaba repleto de amor por ellay que debia ale-
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jar de ella cualquier mal. Cuarto, que tenia hijos pequefios con ella y que no
se debe menospreciar la tristeza de los pequenos. Siyawajsh era inocente y el
rey sabia de su sabiduria. Le dijo: “;No te preocupes! jBusca la inteligencia, la
clarividencia y el conocimiento! jOlvida lo sucedido y no lo cuentes a nadie!
No vaya a ser que esta palabra se tifia de mas colores y aromas”.

Cuando Sudavé supo que habia sido degradada y que no habia podido con-
vencer el corazon del rey, busco una solucidn para aquella maldad, plantando
un nuevo arbol de rencor: habia con ella una mujer en el serrallo, sabedora
de hechiceria, conjuros y magia; estaba embarazada y debido a la carga que
llevaba en su vientre no podia caminar bien. [Sudavé] le revelo su secreto y le
pidid ayuda, diciendo: “Primero quiero que me hagas una promesa”. Cuando
obtuvo el compromiso, le dio mucho oro y le dijo: “No develes esta palabra a
nadie. Confecciona una pdcima para que bajes tu carga y te vacies. Y no me
delates. Quiza gracias a tus hijos, mi engafio y mentira se aviven. Le diré a
Kawus que son mis hijos, muertos por el ataque del malvado Ahriman. Quiza
asi consiga culpar a Siyawush. Ahora vete y busca la solucion. Si el rey no me
escucha, mi honra se oscurecerd y quedaré lejos del trono”. La mujer le con-
testd: “Soy tu sierva; obedeceré todas tus 6rdenes”.

Al oscurecerse la noche, la mujer tomo la pocima y aborto a los hijos de
Ahriman: dos hijos que parecian hijos de los div, pues ;como podrian ser si su
linaje era de hechiceros?4 [Sudavé] trajo una jofaina de oro, llamo a su cuida-
doray le contd sus intenciones. Puso en ella a los hijos de Ahriman, lanzé un
alarido y arrojo su cuerpo al lecho. Escondio a la mujery se acosto: sus gritos
llegaron hasta el palacio. Todas las siervas que habia en el iwdn fueron rapidas
ante Sudavé. Vieron a dos nifios muertos en una jofaina, y sus alaridos llega-
ron desde el iwdn hasta Saturno. Cuando Kawts oy los gritos que venian del
iwdn, temblo en suefios y abrio los oidos. El rey pregunto y le contaron lo que
le habia sucedido a la de bello rostro. Se entristecio, pero aquella noche no
dijo nada. Al alba, se levant¢ y fue abatido a donde estaba Sudavé. La halld
dormida y encontr¢ el serrallo alborotado; vio a aquellos dos nifios en la jo-
faina de oro: muertos> y tirados ahi indignamente. Sudavé llovio agua de los

49 En los textos sagrados del mazdeismo, la hechiceria y la magia estan general-
mente prohibidas y se consideran obra de los demonios. Es por ello que los hijos de la
mujer hechicera son llamados hijos de Ahriman.

5° Ferdousi utiliza el adjetivo jasteyegar, que literalmente significa ‘con el higado
mortificado’. El higado es un érgano muy importante en la relacion que establecen los
persas entre el cuerpo y la vida, especialmente a partir del libro EIl canon de medicina
de Avicena, escrito en el siglo X1. Es receptor de sentimientos como ira, angustia, eno-
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ojosy le dijo: “;Mira claro el sol!> Te dije las maldades que él habia cometido,
pero confiaste en las palabras de éI”.

El corazén del rey Kawus se tornd desconfiado, se fue y estuvo lleno de
preocupacion largo rato. Se decia: ‘4Cémo encontrarle a esto un remedio? No
es merecido que le sea facil al corazon.>* Entonces, el rey Kawts buscé a todos
aquellos que leen las estrellas. Los mand¢ llamar de todas partes y los sentd
en el trono de oro. Les hablé infinitamente acerca de Sudavé y la batalla de
Hamawardn, para que conocieran su situacion y deslizaran su compas con sa-
biduria.53 También les hablo dilatadamente de aquellos nifios y sacé lo oculto
de su interior. Todos tomaron sus planisferios y astrolabios y dedicaron una
semana a la tarea. Finalmente dijeron: “sCémo puede ser que donde han im-
pregnado de veneno haya vino?>* Estos dos nifios son de otro padre, no de
la espalda del rey ni de esta madre. Si fueran de esencia de reyes, seria facil
determinarlo con el planisferio. Lo sorprendente es que las sefias del hombre
humilde no se ven ni en el cielo ni en la tierra.>> En secreto, le hablaron al rey
de la estrella de la impura mujer malvada. Kawus lo mantuvo oculto y no se lo
contd a nadie, lo tuvo encubierto en su interior. Asi transcurrid una semana
mas y la copa del mundo se colmé por la hechiceria.5® Sudavé se quejo y re-
clamd justicia al rey del mundo, diciendo: “Estoy de acuerdo con el rey si me
debe hacer dafio o alejarme del trono y del palacio, pero mi corazon se tuerce
tanto por el dolor de mis hijos muertos que deseo arrancarme la cabeza del
cuerpo”. El rey le dijo: “{Tranquila, mujer! {No veas solo el hoy, ve el fin!"57 Lue-
go ordeno a sus guardias diurnos para que se encaminaran y buscaran en toda
la ciudad y trajeran ante él a la mujer malhechora [que habia abortado]. En-

joy tristezay su relevancia vital es tanta que incluso a los hijos se les llama yegargushé
(un trozo del propio higado del padre/la madre). Asimismo, es el depositario de los
deseos y las esperanzas y también estd relacionado con la valentia: tener higado para
hacer algo significa tener la fuerza interior necesaria para llevarlo a cabo.

5! Mira esta evidencia tan clara.

52 No es merecido no darle importancia.

53 Hace referencia a los instrumentos que los astrologos utilizan para interpretar
las posiciones de los cuerpos celestes.

54+ Es decir, donde se suponia que habia malas noticias, hay buenas noticias. El
vino se ha utilizado con funcién de antidoto, haciendo referencia a las propiedades
curativas que los iranios atribuian a esta bebida (Ferdousi 2014, vol. 9: 590).

55 Hay dos interpretaciones posibles: que no hay sefiales del hombre humilde que
es el padre de los nifos, o que las sefas de los hombres humildes en general no se
reflejan en el cielo ni en la tierra (Ferdousi 2014, vol. 9: 590).

56 Es decir, el mundo ya no aguantaba mas el engafio de la hechiceria.

57 No creas que al final todo serd como es ahora.
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contraron sefiales de ella ahi cerca, arrastraron a la pobre mujer por el camino
y la llevaron ante el rey, humillandola. Hasta los mayores se apresuraron a ver.
El gran soberano le pregunté con amabilidad [acerca de lo sucedido], le dio
esperanzas y le prometio buenos dias, pero ella no confesé y no convencio al
rey. Entonces, la ato y la peg6 y dijo a sus guardias: “{Saquenla de aqui y bus-
quen una solucién! Si no confiesa, cortadla a la mitad, como mandan las cos-
tumbres y los ritos de reyes”. Sacaron a la mujer del palacio y le hablaron de la
espada, la horcay el calabozo. La hechicera respondio: “Yo soy inocente, ;qué
puedo decir ante el soberano?” Le contaron al rey lo que la mujer habia dicho:
solo el Creador del mundo sabe lo oculto. Llam¢ a Sudavé ante si y le reveld lo
que habian determinado los astrologos: “Estos dos nifios se parecen a la mujer
hechicera y son hijos de Ahrimdn”. Sudavé de nuevo respondid: “Ellos saben
mas secretos que esto, ocultan mas palabra en su interior, pero no pueden
decir nada por Siyawush: por el temor al comandante de cuerpo de elefante,
hasta los leones tiemblan, porque tiene la fuerza de 8o elefantes y si quiere
puede cortar la corriente del rio Nilo. Los valientes ejércitos de 100 000 solda-
dos huyen de él en las batallas. ;Cémo puedo enfrentarlo yo? Solo me queda
tener siempre los ojos llenos de sangre. ;Qué dicen los astrologos excepto lo
que les ordena decir quien los recompensard? Si no te importan tus pequeiios
hijos, a mi tampoco me une nada mas a ellos. Como has tomado este asunto a
la ligera, esperaré que se me haga justicia en el otro mundo”. Derramé de sus
ojos tanta agua que superaba lo que toma el sol del Nilo.

El duefio del ejército se afligio por sus palabras y empezo6 a llorar junto con
ella. Mandé de vuelta [al serrallo] a Sudavé, pero su corazén seguia puesto en
el dolor; se decia: “Investigaremos este asunto ocultamente, a ver cudl es el re-
sultado”. Llam¢ a todos los sacerdotes y les hablo de Sudavé largo rato. Los sa-
cerdotes le dijeron al rey: “El dolor que siente el duefio del ejército no quedara
oculto. Si deseas saber la verdad hay que lanzarle una piedra al vaso.® Aun-
que son queridos los hijos, el corazon del rey esta afligido de preocupacion;y,
por otro lado, estd angustiado por la hija del rey de Hamawaran. Como ambos
sostienen su palabra, uno de ellos debe pasar por el fuego. La alta rueda®® ha de-
terminado que los inocentes saldran indemnes.” El tenedor del mundo llamo a
Sudavé ante si y la sentd con Siyawush para que hablaran del mal [sucedido].
Finalmente dijo: “Mi corazon no se sentird seguro de ninguno, ni mi alma

58 Significa poner a prueba algo o a alguien, llevandolo a sus limites y arriesgdn-
dolo.
5 El cielo.
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quedara tranquila, a no ser que el ardiente fuego encuentre al culpable y lo
delate”. Sudavé contesto: “Yo he dicho la verdad. Malogré dos hijos del rey:
nadie sabe de una falta mayor. Siyawajsh es quien debe mostrar que no come-
ti6 esta maldad”. El rey de la tierra le pregunt6 a Siyawajsh: “;Qué opinas ta
de esto?” Siyawush le respondio: “A causa de estas palabras, [hasta el fuego]
del infierno me parece insignificante. Pasaré por la montafa de fuego si es
necesario; no me negaré”. El alma de Kay Kawus se llend de preocupacion por
su hijo y por su querida Sudavé: “Si uno de los dos resulta malhechor, ;quién
me llamard rey a partir de entonces? ;Quién puede hacer buenas acciones si
su mente estd hirviendo a causa de su hijo y su esposa? Es mejor que lave mi
corazon de estas malas palabras y busque un remedio que libere el corazén.
iQué bien dijo aquel rey elocuente: ‘No reines con el corazon doliente’!”

Palabras acerca del paso de Siyawajsh por el fuego

Ordeno a los camelleros que trajeran del llano 100 caravanas de camellos.
Cargaron de lefia los camellos y todo el pais de Iran fue a mirar. Cien carava-
nas de bramantes camellos pelirrojos trajeron lefia. Apilaron dos altas mon-
tafias de la innumerable lefa: cualquiera las veia de dos leguas de distancia.
[El rey] queria ver la verdad y esta debia ser la solucién. Ahora que escuches
esta historia, sabras que es mas conveniente no inclinarse hacia las mujeres:
pues hay muchas fallas en sus acciones. En el llano apilaron dos montaiias de
lefia, todo un mundo se reunié a mirar. El paso entre las dos pilas era suficien-
temente ancho para permitir pasar a cuatro jinetes que cabalgaran a la par:
asi eran la costumbre y el rito de aquella prueba del poderoso rey. Entonces,
el rey ordeno a los sacerdotes que tiraran negra nafta a la lefia. Vinieron 200
hombres a encender el fuego, soplaron y la noche se volvio dia. Con el primer
soplo, salio humo negroy después, rapido, se elevo la lengua del fuego. La tie-
rra se torn6 mas luminosa que el cielo, el fuego estaba vivo y la gente, agitada.

Siyawush vino hacia su padre, llevando en la cabeza una celada de oro.
Todo el llano ardid en lagrimas al ver su sonriente rostro. Lucido, vestido de
blanco, los labios desbordados de sonrisa y el corazon lleno de esperanza,
montaba un negro corcel cuyos cascos levantaban polvo hasta la luna. Se ha-
bia esparcido alcanfor por el cuerpo, como se acostumbra al ponerse el suda-
rio. Cuando lleg6 ante Kawts, bajo del caballo y se prosterno. Vio el rostro del
rey Kaws rebosante de vergiienza. Vio que era suave su hablar con su hijo.
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Siyawush le dijo: “No estés triste. Asi gira el mundo. Mi cabeza esta repleta
de verglienza y tengo valor: si soy inocente, me libraré. Pero si soy culpable,
ique Dios no me guarde! Con el poder del bondadoso Creador, me salvaré de
esta montafia de fuego”. Del llanoy de la ciudad se levanté bullicio; el mundo
entero se entristecid. Cuando Sudavé escucho los gritos, salio al iwdn y vio el
fuego; deseo que el mal lo alcanzara, hirviendo de angustia. Todo un mundo,
con las lenguas repletas de maldiciones y los corazones de ira, tenia sus ojos
fijados en Kawds.

Siyawush cabalgo hacia aquella montana de fuego, no se asusto, se prepard
a enfrentarla. La lengua del fuego se alzaba por doquier y nadie pudo ver el
casco y el caballo de Siyawush. En la planicie, estaban todos con los ojos lle-
nos de sangre, esperando que él saliera del fuego. Cuando lo vieron, alzaron
la voz diciendo: “;El nuevo rey ha salido del fuego!” Aun si [en vez de fuego]
hubiera pasado por agua, su vestimenta estaria mojada, pero el caballo y la
ropa del jinete lucian impolutos como un jazmin.*® Cuando el puro Creador
perdona, son iguales el aliento del fuego y el del agua. Cuando de la montafia
de fuego paso a la planicie, el llano y la ciudad levantaron clamor. Los jinetes
del ejército se alzaron y todos los presentes le arrojaron monedas. El mundo
entero, tanto los nobles como los plebeyos, estaba alegre. Todos repetian la
feliz noticia de que “El Justo ha perdonado al inocente”.

Sudavé, por rabia, se arrancaba los cabellos, lloraba y se rasgufaba el ros-
tro. Cuando Siyawajsh fue ante su padre, estaba limpio, sin rastro del fuego y
ni de humo ni de polvo alguno. El rey Kawas, comandante del ejército, bajé
de su caballo y lo mismo hizo su ejército. Abrazd a Siyawajsh con fuerzay le
pidid disculpas por su mal comportamiento. Ante el puro duefio del mundo,
Siyawajsh froto su rostro contra el suelo, pues se habia salvado del ardor de
aquella montana de fuego, frustrando los deseos de sus enemigos. El rey le
dijo: “;Oh joven valiente, de semilla pura y alma luminosa! {Bendito aquel que
nace de madre virtuosa, pues serd el rey del mundo!” Se desliz6 con alegria
hacia el iwdn; se sento y se coloco el sombrero de reyes en la cabeza. Mandd
traer vino y llamo a los musicos, disfrutando con Siyawush de todo. Durante
tres dias tomaron vino y la puerta del tesoro no estuvo cerrada. Al cuarto dia,

6o Ferdousi enfatiza el hecho de que Siyawush sale del fuego totalmente indemne
y que su ropa blanca no presenta ninguna sefial de humo. Shahroj Meskub argumenta
que el fuego no dana a Siyawush, no solo por su inocencia, sino porque él y el fuego
comparten la misma esencia, a saber, la luz de Mazda (Meskub 2015: 49-50).
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se sentd en el trono de grandeza, en su mano la maza de cabeza bovina.®
Con ira, mand¢ llamar a Sudavé y le hablé de lo que habia pasado: “Te has
portado con maldad y sin vergiienza y has hecho sufrir a mi corazén en de-
masia. Al final, sirviéndote asi de la brujeria, jugaste con la vida de mi hijoy
lo arrojaste al fuego. Pedir disculpas ya no sirve de nada: jprepdrate para dejar
este mundo como un adorno de la horca! Ta no mereces estar en la tierra, jtu
merecido es solo la horca!” Ella le dijo: “Si mi castigo es que me corten la ca-
beza por ese mal que me ha alcanzado, que sea lo que tt ordenes. Mi corazén
lo acepta porque no quiero que me tengas rencor. Siyawush dice la verdad y
lava el corazon del rey con el fuego, [pero] todo esto es hechiceria de Zal; si
no, el fuego ardiente no seria mi enemigo”.%> [Kawus] le respondio: “{Todavia
intentas engafiarme! jNo se dobla la espalda de tu maldad!” Luego, el rey del
mundo les pregunto a los iranios: “sCual debe ser el castigo de ella por el mal
que ha cometido a escondidas?” Todos alabaron al rey y contestaron: “Su cas-
tigo debe ser perder la vida; asi sufrira por el mal cometido”. Kawus orden¢ al
verdugo: “Llévatela a la calle y ahorcala. Termina este trabajo”.

Cuando agarraron a Sudavé, todo el serrallo lanzé un grito. El corazon del
rey Kawus se lleno de dolor; lo ocultd, pero su rostro tornose amarillo. Si-
yawush habl6 con el rey y le dijo asi: “No entristezcas tu corazon por esto.
Perdona a Sudavé por mi. Quiza asi vuelva al camino [recto], a los consejos 'y
a las [buenas] costumbres”. Pues en su corazén estaba pensando: “Si Sudavé
muere a manos del rey, este se arrepentird al final y me acusara a mi del mal
que lo afligird”. El rey, que buscaba una excusa para perdonar la culpa cometi-
da, le dijo a Siyawajsh: “Aunque habia decidido derramar su sangre, la perdo-
no”. Siyawush besd el trono de su padre, se levantd y se fue. Las mujeres del
serrallo volvieron ante Sudavé y se prosternaron ante ella una a una.

Asi pasé también un tiempo y el corazon del rey recupero su calor por ella,
hasta que, de nuevo, se lleno tanto de su amor que no quitaba su mirada del
rostro de ella. Sudavé, a escondidas, de nuevo hechizo6 al rey del mundo para
que pensara mal de Siyawajsh como es esperado de los que tienen mala esen-

& A partir de Fereydun, todos los reyes iranios portan su maza de cabeza bovina,
simbolo de justicia y victoria sobre el mal que en su tiempo fue representado por
Zahak, con todas sus dimensiones miticas, religiosas y politicas (véase Mohammadi
2018: 93-135).

2 Sudavé acusa a Zal de haber hecho que Siyawush sea inmune al fuego. Zal es el
padre de Rostam y su vida estd repleta de acontecimientos magicos (véase Ferdousi
2011).
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cia. Escuchandola, [Kaws] volvié a dudar de él, aunque en ese momento no
se lo revelo a nadie.

Cuando asi ocurren las cosas, hacen falta la sabiduria, la justicia y la fe.
Hay que ser precavidos, como los sabios, para que todo resulte como uno lo
desea. Tt no eres suficiente para crear, asi que no te enfades si no comprendes
la accion del Creador. Asi se comporta la rueda giratoria: no quiere mostrarte
su rostro amable. Esta historia te ensefa algo: que no hay amor que supere
los lazos de sangre. Cuando haya aparecido un hijo merecido, hay que alejar
el corazén del amor de las mujeres.
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México. El agua y la palabra
México y sus muchos nombres ocultos

Mexico. Water and Word. Mexico and Its
Many Hidden Names

Yasnaya Aguilar
Colegio Mixe
yaselena@gmail.com

Nota preliminar | Preliminary Note
Silvana Rabinovich
Instituto de Investigaciones Filoldgicas
Universidad Nacional Autéonoma de México

Resumen: Nota que acompaiia el discurso ofrecido en ayuujk/mixe por Yasnaya
Aguilar ante la tribuna en sesion ordinaria de la LXIV Legislatura en
la Cdmara de Diputados el dia 26 de febrero de 2019, con motivo de la
proclamacion por parte de la ONU de 2019 como Afio Internacional de
las Lenguas Indigenas.
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Abstract: A note that accompanies the speech given in ayuujk /mixe by Ydsnaya
Aguilar before the plenary in the ordinary session of the LXIV
Legislature at the Chamber of Deputies on February 26, 2019, on the
occasion of the proclamation, by the un of 2019 as International Year
of Indigenous Languages.
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Nota preliminar

Las lenguas y el agua (o las cosas por su nombre...)

Para acompaiiar Los nombres ocultos de México, de Ydasnaya Aguilar
En diciembre de 2016, en el contexto del movimiento de defensa del agua, en
Standing Rock, un grupo de veteranos de guerra estadounidenses, se presen-
td en un acto publico ante la autoridad sioux para pedir perddn por una lista
de despojos, entre los cuales se encontraban las lenguas.!

Dos afios mas tarde, la Asamblea General de las Naciones Unidas procla-
ma, en mayusculas, 2019 como “Afio Internacional de las Lenguas Indigenas”.
Enmarafiados en la red eufemistica de lenguajes oficiales, sabemos que el
reverso de cada homenaje declarado por esta asociacion de los Estados nacio-
nales huele a acta de defuncion.

En este cuadro, Yasnaya Aguilar interpeld, en el Palacio Legislativo, a los
representantes de la voluntad popular de México. Lo hizo en su lengua, ayuujk/
mixe, una de las 68 agrupaciones lingtiisticas de nuestra tierra.> Fue una pro-
funda leccidn de justicia, en el sentido mas dificil y a la vez mas sincero del
término: justicia del otro. Como los buenos maestros, Yasnaya no se limité a
proporcionar informacion, sino que transmitié la experiencia de una de las
tantas formas de la muerte que nos asedian aqui y ahora: la de las lenguas.3
Las paginas de Interpretatio hoy se vuelven eco de su ensefianza.

Las palabras de Yasnaya, en ayuujk, devolvieron al Estado mexicano el es-
pejo de la dominacién que —si miramos con cuidado— en un segundo plano
ofrece una oportunidad para reparar. Tarea de reparacion que, desde su forma,
empieza como una enseflanza de humildad: la de dejarse cobijar por las len-
guas del otro. Primero, escuchando los nombres de esta tierra en cinco lenguas
que coinciden al ver en ella el agua. Agua que borra, agua que mata, agua que
vivifica. Ensefianza generosa, leccion de hospitalidad en el lenguaje: si la escu-
chamos con atencidn (y nos atrevemos a cerrar los ojos) aprenderemos a dejar-
nos abrazar por la lengua del otro, a ser comprendidos sin sucumbir a la nece-
sidad de entender, ni a la impudicia de ambicionar saber a toda costa (siempre

! <https://www.youtube.com/watch?time_continue=4&v=FWUINBCcEISQ>, con-
sultado el 14 de mayo de 2019.

> (Catalogo de las lenguas indigenas nacionales de México <https://www.inali.gob.
mx/clin-inali/>, consultado el 14 de mayo de 2019.

3 Imposible soslayar las advertencias del poema “Cuando muere una lengua’, que
Miguel Leén Portilla le dedico a Carlos Montemayor.
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a costa de los otros...). Dejando de lado la pretension de “dominar” cualquier
lengua (empezando por la “propia’, porque la lengua siempre nos llega a través
de otros), cerrar los ojos abre nuestros oidos y nos devuelve a lo mas humano
que nos haya sido legado: la vulnerabilidad compartida, ser huéspedes (y no
amos) de la misma tierra. Luego, invocacién del agua como fuente de vida,
exigencia de justicia. Agua rebelde, que siempre encuentra cauce (y se resiste a
la mano invisible y a las armas visibles de cualquier mercado).

Al apostrofar en cinco lenguas originarias (mixe, chinanteco, mazateco,
chichimeco y mixteco) a los exponentes de la democracia representativa mexi-
cana, Yasnaya grabo una memoria indeleble, que transparenta lo que ocultan
las aguas mas enturbiadas de la historia. Interpelaciéon babélica que desciende,
fecunda, desde las sierras de Oaxaca. ;Podremos entender, por fin, en mixe,
la ensefianza de Babel? La tierra peligraba de tener una sola lengua, esto es,
un pensamiento unico, y la pluralidad de las lenguas (de las formas de ver el
mundo) llegd, como una bendicién, para protegernos de nosotros mismos...+
México babélico (y plurinacional): guardémonos del monolingiiismo nacio-
nalista.

Legisladores: al igual que en la escena descrita al inicio, les encomenda-
mos que —en nombre de todos los mexicanos— respondan a la justa inter-
pelacion asumiendo la reparacién en acto, pidiendo perdon por las lenguas,
por el agua, por los territorios. Esto es, garantizando la vida después de siglos
de muerte y despojo.

Meéxico. El aguay la palabra
México y sus muchos nombres ocultos
Yasnaya Aguilar

Néwemp. El lugar del agua. Mixe.

Giajmii. Sobre el agua. Chinateco.

Nangi ndd. La tierra en medio del agua. Mazateco.
Kurihi. Dentro del agua. Chichimeco.

Nu koyo. Pueblo humedo. Mixteco.

4 Asi lo interpreta el fildsofo judio religioso Yeshayahu Leibowitz (cf “Noé” en
Observaciones sobre el Pentateuco (hebreo Hearot leparashat hashavua), Jerusalén,
Academon, 1988: 14-16.
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Fue el nombre que le pusieron a esta ciudad. Después a este Estado, el Estado
mexicano:

México. ;Qué se oculta dentro de las aguas de Néwemp?

Pretendo hablar de algunas ideas e intentaré responder una pregunta. ;Por
qué se estan muriendo las lenguas? Actualmente se hablan aproximadamente
6000 lenguas en el mundo. Del Catdlogo de lenguas amenazadas de la Univer-
sidad de Hawdi, Estados Unidos, se reporta que en promedio cada tres meses
muere una lengua en el mundo. Por su parte, la UNESCO informa que en 100
afios se habrdn extinguido al menos la mitad de las lenguas del planeta.

Nunca en la historia habia sucedido esto, nunca habian muerto tantas len-
guas. jPor qué es en este momento que las lenguas estan muriendo? Hace
alrededor de 300 afos, el mundo comenzo6 a dividirse y a establecer fronteras
internas: quedo dividido Yy, sin papeles, ya no era posible viajar a otros lugares.
La Tierra quedo dividida en casi 200 paises, cada uno con un gobierno, con
una bandera a la que se le rinden honores, con un modo de pensar al que se
privilegia: y, para construir esta homogeneidad interna: una sola lengua, a la
que se le asigna el valor de Estado. Las lenguas distintas fueron discriminadas
y combatidas.

Hace 200 aiios se establecid el Estado que ahora se llama México. Después
de 300 afios de la conquista de los espanoles, en 1862, 65% de la poblaciéon
hablaba una lengua indigena. El espafiol era una minoria en ese entonces.

En la actualidad, los hablantes de lengua indigena somos 6.5%; el espafiol
es la lengua que han convertido en dominante. Hace dos siglos, el ndhuatl, el
maya, el mayo, el tepehua, el tepehuano, el mixe y todas las lenguas indigenas
eran mayoritarias, pero ahora estas han sido minorizadas.

:Como lograron minorizarlas? ;O es que de pronto decidimos abandonar
nuestras lenguas? No fue asi. Fue un proceso impulsado desde las politicas
del gobiernoy se les quito el valor en favor de una lengua tnica: el espafiol. Se
hizo todo para lograr la desaparicion de nuestras lenguas. Nuestros antepasa-
dos recibieron golpes, regafios y discriminacion por el hecho de que hablaban
sus lenguas maternas.

“Tu lengua no vale”, les dijeron repetidamente. “Para ser ciudadano mexi-
cano necesitas hablar la lengua nacional, el espafiol. Deja de usar tu lengua”,
insistieron.

Fueron arduos los esfuerzos realizados desde el Estado para establecer una
castellanizacion forzada y avasalladora, sobre todo desde el sistema escolar.
Implico arrasar nuestras lenguas.
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Fue México el que nos quit6 nuestras lenguas, el agua de su nombre nos
borra y nos silencia. Aun cuando han cambiado las leyes, nuestras lenguas
contintan siendo discriminadas en los sistemas educativo, de salud y judi-
cial. Nuestras lenguas no se mueren; las matan.

Las matan también cuando no se respetan nuestros territorios, cuando los
venden y concesionan, cuando asesinan a quienes los defienden.

;Como vamos a hacer florecer nuestras lenguas si matan a quienes las
hablan, los silencian o los desaparecen?

:Cémo va a florecer nuestra palabra en un territorio del que se nos
despoja?

En mi comunidad, Ayutla Mixe, en Oaxaca, no tenemos agua. Hace casi dos
anos, grupos armados nos despojaron del manantial del que histéricamente
nos abasteciamos y que hasta ahora sigue esa injusticia, aun cuando lo he-
mos denunciado y demostrado nuestra razon. A pesar de que las leyes dicen
que el agua es un derecho humano, esta no llega a nuestras casas y eso afecta,
sobre todo, a niflos y ancianos.

Son la tierra, el agua, los arboles los que nutren la existencia de nuestras
lenguas. Bajo un ataque constante a nuestro territorio, ;como se revitalizard
nuestra lengua?

Nuestras lenguas no mueren, las matan. El Estado mexicano las ha borra-
do. El pensamiento tnico, la cultura tnica, el Estado tnico, con el agua de su
nombre, las borra.

Yasnaya Elena A. Gil
Escritora. Forma parte de Colmix, colectivo de jovenes mixes que realiza acti-
vidades de investigacidn y difusion de la lengua, historia y cultura mixes. Ha
colaborado en diversos proyectos de divulgacion de la diversidad lingtistica,
de desarrollo de contenidos gramaticales para materiales educativos en lenguas

indigenas y de documentacién y atencion a lenguas en riesgo de desaparicion.

Silvana Rabinovich
Doctora en Filosofia, investigadora en el Seminario de Hermenéutica del Insti-
tuto de Investigaciones Filologicas de la UNAM, tutora en el Posgrado en Filoso-
fia de la Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM, es responsable del Proyecto
PAPIIT IN 40119 “Heteronomias de la justicia: territorialidades nomadas”. Ha

publicado, entre otros: La Biblia y el drone: sobre usos y abusos de figuras bi-
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blicas en el discurso politico de Israel (2013), Heteronomias de la lectura (2013),
Interpretaciones de la heteronomia (2018), Retornos del Discurso del “Indio”
(para Mahmud Darwish) (2018), como editora, y Heteronomias de la justicia: de

exilios y utopias, como coeditora (en prensa).
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Mito, épica e identidad. El presente como
metdfora del ayer. México, UNAM, 2019

Manuel Lavaniegos

Instituto de Investigaciones Filologicas

Universidad Nacional Autéonoma de México

manuel.lavaniegos@gmail.com

Mito, épica e identidad. El presente como metdfora del ayer

Queremos dar, aqui, la bienvenida
a este libro recién salido del horno,
publicado dentro de la coleccion
Cuadernos del Seminario de Her-
menéutica, compuesto por seis en-
sayos independientes elaborados
por investigadores expertos en sus
respectivos campos, pero sabiamen-
te interconectados por la edicién de
la doctora Shekoufeh Mohammadi.
Cada uno incursiona en diferentes
vertientes historico-literarias y cul-
turales del género épico, plasmadas
en sendas obras fundamentales de la
civilizacion, provenientes especifica-
mente del Occidente europeo y del
Cercano Oriente. Las perspectivas
de andlisis e interpretacion adopta-
das de acuerdo con sus objetos parti-
culares de estudio son también —no
podria ser de otro modo— diversas
en su tratamiento, tanto por los seg-

mentos que eligen de las obras que
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analizan como por su enfoque pro-
blematizador. Sin embargo, guardan
entre si una unidad que da cabal
sentido a su reunidn, pues todos y
cada uno de ellos facetan, a su ma-
nera, los tres complejos topicos: del
“mito”, la “épica” y la “identidad”, que
los convoca, y constituye su marco
de reflexidn; asimismo, comparten
el ejercicio de un instrumental teo-
rico transdisciplinar, que se presen-
ta como imprescindible necesidad
frente a un complejo tematico de tal
envergadura. Asi, cada uno y en su
conjunto constituyen, sin duda, apor-
tes hermenéuticos altamente signifi-
cativos y de apasionante lectura.

El planteamiento bdsico que los
preside en su intencion es la remi-
sion al sustrato basico del caudal
mitoldgico tradicional, ancestral y
originariamente de caracter sagra-

do, que subyace, emerge y germina
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en los grandes textos de la épica; y
de estos, a su vez, vistos como frutos
y recreaciones memoriosas e ima-
ginarias, que no solo reflejan en sus
narrativas intensivamente los hitos
histdrico/culturales mas esenciales
y especificos para una comunidad
humana, sino que sus epopeyas y fi-
guras heroicas se revierten poderosa,
creativamente, sobre las estructuras
societarias mismas, operando como
efectivas matrices fundacionales para
la configuracion de las principales
instancias cotidianas de su existen-
cia. Sobresaliendo en primer plano
el modelamiento del lenguaje que
estos relatos fundacionales efecttan,
convirtiéndose, asi, en sostén iden-
titario (signos de reconocimiento) de
las concepciones y modos de vivir
de sus civilizaciones. Se echa de
ver, de inmediato, la tremenda dina-
micidad —mezcla intricada entre la
constancia y el cambio— implicada
en tan ampliado panorama, que con-
lleva las cuestiones de: la dialéctica
entre lo oral y lo escrito; las trans-
formaciones y vinculos indisociables
entre los mitos, las leyendas heroicas
y los relatos fantasticos hasta su con-
formacion como discursos propios de
la Historia; asi como los problemas
de su instrumentalizacion ideologi-
co/politica coyuntural en contraste
con lavirtualidad polisémica y trans-
histdrica de sus simbolos, siempre
abierta a nuevas recontextualizacio-
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nes y recreaciones del sentido de sus
textos. Asi pues, la pervivencia de
las grandes obras mito/épicas, que
al paso de sus interpretaciones en el
tiempo construye canones para luego
variarlos o derribarlos, se despliega
como una auténtica metaforizacion
del presente, y sus futuros posibles,
a laluz del ayer.
Shekoufeh Mohammadi escribe:

Es gracias a esta funcion [del tiempo
mitico paradigmatico como eterno
presente regenerandose] que muchos
mitos, ya transformados en leyendas
épicas, inspiran a pensadores y artis-
tas para materializar ideas contem-
poraneas de mayor complejidad y se
vuelven el sustrato de los movimien-
tos de resistencia por su evocacion de
la identidad cultural: los tiranos y los
héroes de hoy no se alejan de los dra-
gones y dioses del ayer, y la promesa
de equilibrio, paz y felicidad, parafra-
seada como paraisos y utopias, sigue
refugiandose en el anhelo de victoria

entre luz y oscuridad (p. 8).

Nombremos los diferentes auto-
res y sus respectivos capitulos en el
libro, sefialando, de modo muy es-
cueto, algo de su peculiar enfoque.

* Capitulo I, también debido a la
pluma de Shekoufeh Mohammadi,
“Epica e identidad cultural: contexto
y génesis del Shahnamé de Ferdousi”.
Nos abre las puertas a la arquitectura
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de la gran obra del poeta irani (935-
1020 d. C.), el Shahnamé o “Libro
de los Reyes”, y nos dice que: “desde
hace casi 10 siglos, el pueblo irani se
reconoce [..] y se reinventa gracias
a ¢l [...] ademads es el referente mas
importante de la lengua persa y un
documento valioso como fuente del
folclor irani”. Muestra la autora que
este “hipertexto’, o metarecit poéti-
co, gran reservorio de memoria, esta
construido por multiples estratos mi-
tico/legendarios e histdrico/arqueo-
logicos, que se remontan desde su
sustrato aqueménida (siglos vI-v a.
C.), pasando por la época sasanida
(siglo 111), unida a la “ontologia ma-
zdeista” religiosa contenida en el
Zend Avesta, a las dramaticas vici-
situdes sufridas por la dominacion
arabigo/islamica (a partir del siglo
vil d. C.) y que, polémicamente, a
menudo adoptando una forma crip-
tica, llega hasta nuestros dias, en el
contradictorio Iran de la era globali-
zada.

* Capitulo 1I, del fildlogo Omar
Alvarez, “Odiseo vy el ciclope: com-
identidad
cultural”. Se trata de un acucioso

petencia linglistica e

andlisis lingtiistico/histdrico y antro-
pologico/cultural del famoso episo-
dio épico del encuentro entre Odiseo
y el ciclope Polifemo, relatado por
Homero en el libro IX de la Odisea.
Su hipotesis nuclear es descifrar la
conexion profunda existente entre

el cddigo lingtiistico griego usado
por los hablantes de la edad arcaica
antigua y el proceso del creciente
afianzamiento de la identidad hele-
na, ligado a un conjunto de practicas
culturales caracteristicas, pero siem-
pre en relacion y fuerte tension de
contraste fronterizo con “lo barbaro”,
es decir, con el conjunto de las abi-
garradas culturas otras, extranjeras,
sobre todo apostadas alrededor de
las oscilantes rutas de navegacion,
mercantiles y militares, emprendi-
das por los griegos. La penetracion
en los finos detalles morfologicos
y sintacticos, nominales y verbales,
que con sus inflexiones van dibujan-
do justo los rasgos reconocibles de lo
especificamente heleno, convierten a
Polifemo en el epitome de lo mons-
truoso incivilizado, y se expresan
con amarga crueldad en la torpeza
para comprender el sentido de las
palabras/“trampa” que le dice Odi-
seo, o “decodificacion imperfecta”
—como la denomina el autor— del
Ciclope, terminando por estigmati-
zarlo como salvaje.

* Capitulo III, de la hispanista y
medievalista Carmen Elena Armijo,
“Identidad y simbolismo heroico en
el Cantar de Mio Cid". Ubicado en el
siglo x111, al lado de las otras dos
grandes obras de la época medieval
europea, el Cantar de Rolddn (si-
glo x1) y el Cantar de los Nibelungos
(siglo x111), el Cantar de Mio Cid es
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enfocado siguiendo un cuidadoso
analisis de su codice original (pro-
veniente de Vivar, Burgos, lugar de
donde fue oriundo el héroe mismo);
se ocupa Armijo “de la voz narrati-
va de la obra, de los elementos de la
construccion del héroe [...] asi como
[de] sefalar los signos de identidad
del protagonista”. Penetra la autora
en los factores constructivos de la
narracion legendaria y los contex-
tualiza en la tradicion trovadoresca
y de juglaria tipica de la cultura del
Medioevo; revisando los versos de su
arranque inicial, y cotejando selectos
comentarios realizados por la exe-
gesis critica, se avanza hasta la con-
figuracion de la identidad del Cid a
través de los epitetos y aposiciones
literarios, que van acrecentando las
cualidades arquetipicas del héroe,
asi como las cualidades humanas,
ejemplares y falibles del Campeador,
que lo convierten en una figura per-
durable hasta nuestros dias. Por su-
puesto, al lector de quedan ganas de
seguir a la estudiosa en su lectura de
la saga completa.

* Capitulo 1V, de la psicdloga —en
psicologia evolutiva y didactica—
Mercedes Gomez Pérez, “Mito, desa-
rrollo individual y psicoterapia”. Este
ensayo enfoca su objeto con un trata-
miento muy diferente de los otros; no
se centra en el andlisis y la interpreta-
cion de la fuente épica especifica de
una cultura, sino que busca delinear
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los rasgos generales, mas bdsicos, de
la dimension psicosocial inherente a
los mitos, a lo largo de toda la histo-
ria. Siguiendo muy de cerca a Rollo
May y a Joseph Campbell —conoci-
dos psicoanalistas del mito—, recal-
ca la autora el papel paradigmatico
(ontoldgico, cosmologico, axioldgi-
co e interrelacional, o propiamente
psicoldgico) de lo mitico/ritual, con
sus ritmos ciclicos y su acoplamiento
con los procesos “evolutivos” indivi-
duales. Pone especial acento en las
actualizaciones rituales de las perso-
nificaciones miticas como procesos
inicidticos en la dotacion de identi-
dad social de los individuos, en las
distintas etapas de su crecimiento y
del desarrollo de la personalidad; la
autora diagnostica que la ausencia
o la subestimacion de estos poderes
funcionales de lo mitico son una de
las razones de la abundancia de pa-
tologias psiquicas en las sociedades
actuales; por ello, se hace necesario
incorporar el uso de los mitos y sus
simbolos en los procesos psicotera-
péuticos.

* Capitulo V, del maestro en litera-
tura y ciencias sociales James Giulio
Manfredo D’Angelo, “El mito en la
narrativa de la resistencia italiana”.
Reflexiona sobre las narrativas de la
literatura italiana producidas en tor-
no a la época de la resistencia partisa-
na contra la ocupacion de las tropas
nazi-fascistas, durante la Segunda
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Guerra Mundial. Esboza cémo surgio
todo un ciimulo de literatura de pro-
paganda y testimonial de partisanos,
de escritores y periodistas militantes,
de caracter clandestino, que incitaba
a la resistencia, la intercomunicaba y
la difundia entre la poblacion. Estos
escritos, sobre la marcha de fuego
del combate, van a ser el humus para
que, luego, inmediatamente después
del fin de la guerra, se confeccionen
las narrativas mas elaboradas lite-
rariamente —Elio Vittorini, Cesare
Pavese, Italo Calvino y Beppe Feno-
glio—, con contenidos meditados
que construyen un verdadero epos
del dramdtico periodo resistente;
con la conciencia de que no debe ser
olvidado y cuyos protagonistas, sus
valores e ideales, deben formar parte
del nuevo horizonte politico y socio-
cultural que se abria para la Italia de
la posguerra. Discutiendo, también,
la posterior apropiacion oficial y es-
puria a la que han estado sujetas es-
tas novelas por los poderes en turno.

* Por ultimo, el Capitulo VI, de la
filésofa y hermeneuta ético/politica
de la religion Silvana Rabinovich,
“El fin y los miedos (o el mito de Gog
de Magog hoy: una decision urgente
ante el fin de los tiempos)”. Enmarca-
do por una poderosa cita del filoso-
fo judio contempordneo Emmanuel
Levinas: “La guerra de Gog y Magog,
el siglo XX y su porvenir o miedo nu-
clear, ;remataran nuestra madurez o

nuestra vejez de modernos, moldea-
das por las promesas de la historia y
del progreso y del mesianismo?, ;o
se dejaran consolar por la bondad in-
vencible, aunque desarmada, de los
justos y de los santos [...]", este ensa-
yo persigue ahondar en su sentido,
efectuando una exégesis —erudita,
creativa y audazmente formulada—
del originario mitologema de Gog y
Magog, presente en los textos sagra-
dos de las tres religiones monoteistas
del Libro, a saber: en la Biblia hebrea,
Ezequiel (38 y 39); en el Nuevo Tes-
tamento, Apocalipsis de Juan (20:
8); y en el Coran (XVIII 92-98, XXI
95-96). Acufiada radicalmente por la
impronta profética, la brutal guerra
de Gog contra el pueblo de Magog se
presenta como un apocaliptico “mito
del futuro”, que apunta hacia “lo pos-
trero de los dias” (Ezequiel); “extrafia
batalla que sigue a la célebre vision
del valle de los huesos secos”, algu-
nos la sittan después de la Reden-
cion, aunque se extiende por el texto
como previa a la venida del Mesias.
La textura enigmadtica y simbdlica del
mitologema, que involucra las tres
dimensiones mayores de la teologia
judia: Creacién, Redencién y Revela-
cion —filosoéficamente pensadas por
F. Rosenzweig— ha desvelado a ge-
neraciones de creyentes y exégetasy,
lo que es mas importante, los ha mo-
vilizado a actuar en consecuencia. La
autora va explorando y contextuali-
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zando el “conflicto de las interpreta-
ciones” a lo largo del tiempo historico,
a través de las dlgidas discusiones ra-
binicas narradas por Martin Buber;
desde aquellos dias del momento de
su escritura hasta “en este tiempo’, y
constata su bifurcacion en dos gran-
des vertientes de interpretacion de
la Promesa mesianica, que aun pro-
siguen incidiendo dilemdticamente
en la actualizacidn del terror de la
historia contemporanea, que se des-
liza jugando en el filo del fin de los
tiempos en plena era global, movién-
dose hacia su exacerbamiento auto-
destructivo o hacia las respuestas de
resistencia, siempre cercanas, de los
justosy los santos.

Como hemos intentado mostrar,
las seis notables contribuciones pro-
blematizan las preguntas claves ;De
donde venimos? ;Quiénes somos?
+A donde vamos?, que han obsesio-
nado obsesivamente al espiritu hu-
mano a lo largo de toda su historia.
Interrogantes fundacionales que im-
plican la justay dificil correlacién in-
tempestiva, planteada por Nietzsche,
entre las perspectivas: “anticuaria’
del pasado inmemorial (protologia),
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“monumental” del presente actual
y “utépica” del futuro posible (esca-
tologia); y que, para responderlas,
aunque sea de un modo tentativo
y provisional, los hombres se han
constituido como seres eminente-
mente narrativos, que se cuentan
unos a otros historias que siempre
pueden continuar. Esta es la arbores-
cencia multiple del mito, que invade
todas las discursividades —épicas,
liricas y tragicas, filosoficas y cienti-
ficas, en suma: diversas literaturas—,
con ayuda de las cuales el hombre
intenta conjurar la fuga del tiempo y
combatir el mal.

Manuel Lavaniegos
Licenciado en Filosofia por la Univer-
sidad Nacional Autéonoma de México
y doctor en Arte y Antropologia por
la Escuela Nacional de Antropologia
e Historia (ENAH). Sus ultimas publi-
caciones son: “Hermenéutica del mito
y hermenéutica analdgica” (2015), “La
consagracién de la primavera de Igor
Stravinsky: resonancias de una obra
maestra” (2015) y “Horizontes con-
temporaneos de la hermenéutica de

la religion” (2016).
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Interpretaciones de la heteronomia
recoge 15 afios de la obra filosdfica
de Silvana Rabinovich. No solo es
una compilacion, sino una reelabo-
racion, pues la autora ha revisado los
textos, los ha trenzado uno con otro,
y con ello nos ofrece la oportunidad
de observar una trayectoria que ini-
ci6 con algunos de los comentarios
mas creativos y profundos del lla-
mado “pensamiento de la diferencia”
en lengua espaiiola, y que tuvo una
realizacion mds acabada en la ela-
boracién de un pensamiento propio,
profundamente original, que dialoga
con las poblaciones en resistencia
de Medio Oriente y América Latina
y trata de responder a sus urgencias
del presente.

Conoci personalmente a Silvana
en 2004, cuando comencé a parti-
cipar en un taller llamado “Hetero-
nomias de la lectura” en el Centro
de Poética del Instituto de Investi-
gaciones Filoldgicas. Digo “perso-
nalmente” porque los estudiantes
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interesados en el pensamiento de
Emmanuel Levinas habiamos leido
su obra desde hacia mucho: aprecia-
bamos su muy original tesis de doc-
torado, escrita bajo la direccion de
Enrique Dussel, donde la obra de Le-
vinas era leida como un palimpsesto
transtextual donde se daban cita vo-
ces de distinta procedencia. También
habiamos leido su magnifico prélogo
a la antologia de Levinas, La huella
del otro, publicada en Taurus en el
afo 2000, y en sus primeros articulos
publicados en México nos habiamos
admirado por el conocimiento que
Silvana mostraba del hebreo biblico,
una lengua en la que parecia navegar
como si fuera propia, con una liber-
tad para construir juegos de palabras
y revelar asociaciones sorprendentes
que la ponia muy lejos de los trata-
mientos mds presuntamente cientifi-
cos de filologos biblicos o especialis-
tas en ciencias orientales.

En La huella del palimpsesto, libro
que fue resultado de dicha tesis y que
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fue publicado en 2005 por la Uni-
versidad Auténoma de la Ciudad de
México, ya aparece la nocién de “he-
teronomia” que Silvana reconstruye
con mayor cuidado en las secciones
1y 2 del libro que aqui resefiamos.
La heteronomia tendria que ver con
la ética nacida del llamado del otro.
No solo estaria confinada a la sumi-
sion culpable hacia un poder exterior
(como lahaimaginado el pensamien-
to moderno, a partir de Kant), sino a
la escucha de los que nos preceden y
el descubrimiento de ser sujetos su-
jetados, radicalmente responsables.
La heteronomia obligaria a pensar
al sujeto desde la perspectiva de la
colectividad, y por ello seria radical-
mente distinta de las l6gicas politicas
introducidas por el Estado nacional,
que trata de reducir toda colectivi-
dad a una mera reunion de indivi-
duos aislados. En Interpretaciones de
la heteronomia, Silvana sigue los tres
hilos que ya habia planteado en La
huella del palimpsesto para pensar la
heteronomia desde una perspectiva
polifénica (el tiempo, el lenguajey la
subjetividad), y afiade, en todos los
textos, una reflexién sobre su dimen-
sion politica, que la lleva a una fuerte
critica de los limites del pensamien-
to y la accion personal de Levinas y
a una busqueda de otros horizontes
politicos.

La participacion en aquel taller
iniciado en 2004 me mostré un as-
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pecto adicional del pensamiento de
Silvana que también tiene expresion
en este libro: su decision de pensar
a la filosofia, literalmente, como un
acto del cuerpo ejercitado colecti-
vamente; algo que competia al ges-
to, en el que el pensador elaboraba
un estilo, una manera de portarse y
comportarse frente al otro. Para ella
también habia un gesto en la lectu-
ray la escritura, y este tema permitia
pensar a la filosofia como un género
literario vinculado a formas especia-
les de leer y escribir. En las sesiones
de taller, inspirada en los comenta-
rios de Valery al taller de Leonardo
Da Vinci, Silvana proponia ejercicios
filosoficos que invitaban a leery a es-
cribir de otra forma. Algo de esas re-
flexiones aparece en los cuatro capi-
tulos agrupados en la tercera seccién
de Interpretaciones de la heterono-
mia, que abordan la potencia del ges-
to en la filosofia (a partir de la obra
de Marcel Jousse), las éticas de la lec-
tura develadas en el comentario de
Ivan Illich a la obra de Hugo de San
Victor, la 16gica del encuentro con el
otro desde la perspectiva de la vul-
nerabilidad (en un comentario que
anuda la obra de Jacques Derrida con
la poesia de Paul Celan), y la potencia
de la ficcidn para abordar de otra ma-
nera el problema de la verdad (desde
la perspectiva de Franz Kafka). Afa-
diria que los cuatro textos muestran,
en su escritura, un tema adicional
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que me parece importante en la prac-
tica filosofica de Silvana: son textos
que juegan, que tienen momentos de
mucho humor y estan escritos con
alegria y que a veces se permiten aso-
ciaciones sorprendentes.

La aparicién de la obra de Illich
en el conjunto de autores con los
que dialoga Silvana también habla
de una progresiva apertura en el ran-
go de sus intereses que quizd pueda
fecharse en torno de 2009. En esos
anos Silvana Rabinovich fue constru-
yendo una voz filosofica propia, alta-
mente original, que combinaba con
creatividad su conocimiento de la
Bibliay el pensamiento judio con tra-
diciones provenientes de la desobe-
diencia civil, el socialismo religioso y
el pensamiento critico a los proyec-
tos desarrollistas y modernizadores,
al tiempo que comenzaba un didlogo
cada vez mds intenso con la historia
y los desgarramientos de Palestina-
Israel, asi como con los pueblos indi-
genas de América que padecen situa-
cion de exilio en su propia tierra. Me
parece que el primer fruto maduro de
ese nuevo pensamiento es el libro La
Biblia y el drone, de 2013, en el que
Silvana hizo una rigurosa exégesis
de las maneras en que el texto bibli-
co ha sido utilizado como arma de
guerra, y que su antecedente estad en
su cuidada traduccion critica de los
escritos politicos de Martin Buber,
Una tierra para dos pueblos, apare-

cida en 2009 en Editorial Sigueme.
A esta trayectoria personal habria
que anadir algunos elementos de la
historia de México: en 2011 dio inicio
el Movimiento por la Paz con Justicia
y Dignidad, que hizo visible la enor-
me crisis de derechos humanos que
vivia el pais; en 2014, dicha crisis tocd
una frontera moral de la sociedad
mexicana con la desaparicion de los
43 estudiantes de Ayotzinapa. Creo
que Silvana es una de las pensadoras
que ha respondido con coherencia a
esta doble interpelacién, sin la cual
no podria entenderse el giro politico
de los textos reunidos en este libro.
El descubrimiento de los escritos
politicos de Buber (y después, de los
del anarquista religioso Gustav Lan-
dauer, quien también fue amigo de
Buber) no solo ayudé a que Silvana
articulara una reflexion politica so-
bre el genocidio israeli en el terri-
torio palestino, sino que también
permitié que ella comenzara una re-
cuperacion de la tradicion socialista,
sobre todo de ese “socialismo profé-
tico” que se nutria del texto biblico
para pensar a la revolucion desde
la perspectiva del encuentro con la
comunidad que preexiste al sujeto
y lo sobrevivird cuando este se haya
ido. Asimismo, el didlogo manteni-
do entre Silvana Rabinovich y Carlos
Lenkersdorf en los tltimos afios de la
vida de este llevd a la autora a un tra-
bajo cada vez mas profundo sobre las
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tradiciones heterénomas presentes
en los pueblos indigenas de América.
Hay que decir que la perspectiva con
que Silvana se ha acercado a pueblos
y comunidades no es la del antropé-
logo que busca hacer una etnogra-
fia acorde a los canones del género,
sino la de una pensadora y militan-
te politica que se permite escuchar
y participa en proyectos politicos y
de investigacion en compaiiia de sus
estudiantes, siempre guiada por las
personas de la comunidad que la in-
vitan. En Interpretaciones de la hete-
ronomia, ese giro estd presente desde
las primeras paginas del libro, que
combinan con libertad sorprenden-
te las reflexiones de Edmond Jabés
o Marc-Alain Oauknin sobre el tex-
to biblico y la lengua hebrea con las
reflexiones del pensador ecuatoriano
Freddy Alvarez sobre el buen vivir,
las de Carlos Lenkersdorf sobre la
semantica del tojolabal, las de Silvia
Rivera Cusicanqui sobre la lucha por
la dignidad humanay las de Eduardo
Viveiros de Castro sobre el perspecti-
vismo amerindio.

Pero es sobre todo la cuarta parte
del libro la que muestra con mayor
radicalidad este giro. Ellas hablan
del encuentro entre ética y politica
en tiempos de emergencia y contie-
nen los textos mas potentes desde
el punto de vista politico. El prime-
ro de ellos es un potente comentario
de la oracion de perdon recitada en
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Yom Kippur, que pone dicho texto en
relacion con el genocidio palestino.
El segundo parte del pensamiento
de Walter Benjamin para empren-
der un recorrido por el subsuelo de
México en compaiiia de las madres
y los padres de los desaparecidos.
Ambos textos desbordan la escritura
académica: constituyen interpela-
ciones directas al lector, invitaciones
a no seguir siendo complices. Enlazan
directamente con el trabajo del Co-
lectivo Huellas de la Memoria, im-
pulsado por Alfredo Lopez Casanova,
que reune los zapatos de familiares
que buscan a sus desaparecidos para
inscribir, en sus suelas, los mensajes
que estos familiares quisieran decirles
a aquellos que buscan. Las imagenes
de este colectivo ilustran la portada de
Interpretaciones de la heteronomia. El
libro cierra con un texto escrito colec-
tivamente por Aldo Priego, Angel Avi-
fia, Bernardo Cortés, Hugo Vazquez,
Jorge Rodriguez, Mariano Villegas,
Mario Orospe y Raul Vazquez, estu-
diantes del Posgrado en Filosofia, que
relacionan los temas del libro con la
crisis de derechos humanos que vivi-
mos en México e intentan construir
una nocion otra de justicia que sea
capaz de enfrentar dicha crisis.

Rafael Mondragé6n Veldzquez
Doctor en Letras por la Universidad

Nacional Autonoma de México, en
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cuya Facultad de Filosofia y Letras
es profesor. Pertenece al Sistema Na-
cional de Investigadores (nivel I). Es
Investigador del Seminario de Herme-
néutica del Instituto de Investigaciones
Filolégicas y colaborador regular en
circulos de lectura, talleres de educa-
cién popular y experiencias de trabajo
cultural comunitario. Junto a Maria

del Rayo Ramirez Fierro y Freja Cer-

vantes, coordind la edicién facsimilar,
documentada y anotada de Socieda-
des americanas en 1828, de Simén Ro-
driguez (6 vols., México, UAM-I, 2018).
Es autor de Filosofia y narracién. Es-
colio a tres textos del exilio argentino
de Francisco Bilbao (2015) y de La es-
cuela como espacio de utopia. Algunas
propuestas de la tradicién anarquista
(2018).
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Este libro retine trabajos que son
fruto de discusiones en el seno del
Seminario de Estudios para la Des-
colonizacion de México, fundado por
Rubén Bonifaz Nuiio, y de investiga-
dores del Centro de Investigaciones
sobre Ameérica Latina y el Caribe
(c1arLc) fundado por Leopoldo Zea.
Entre otras cosas, de manera transge-
neracional, el volumen invita a pen-
sar que el tema de la descolonizacion
no se reduce a los especialistas en
América Latina ni a temas sociales,
porque, al abordarlo desde el discur-
so, concierne a todas las disciplinas.
No hay saber que sea ajeno al discur-
so, y la descolonizacion opera como
un cedazo al sefialar, como un acto
de memoria, el lugar de enunciacion.

Discurso y descolonizaciéon es
como un prisma que tiene muchas
caras y cada una de ellas refracta la
luz de maneras diferentes. El punto
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de toque siempre es la descoloniza-
cion y, en ese sentido, ubiquese en el
tiempo en que se ubique, en el dis-
cursoy el lenguaje que aborde, sefa-
lalaactualidad del tema. Asi, el texto
“Descolonizacion de las imagenes
antiguas mexicanas. La identidad
negada’, de Octavio Quesada Garcia,
aborda la descolonizacion desde el
lenguaje de las imdagenes divinas de
las culturas originarias para enfocar
la cara de la vergiienza que esconde
esa forma del autoodio que es el ra-
cismo caracteristico de nuestra so-
ciedad (avergonzado de su compo-
nente indigena —agrego yo— al que
hoy prefiere arrumbar en el desvan
del pasado glorioso que reditua solo
en materia turistica: el “indio” pre-
sente molesta al paisaje pero, como
sabemos, ha desarrollado estrategias
de resistencia centenarias que para
el Estado son insondables). El tex-
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to “La guerra entre Incas y Chancas:
con-versiones y escenas de escritura
en la obra de fray Martin de Murua’,
de Clementina Battcock, analiza este
episodio de la contienda que es clave
en la historia de los incas, en la ver-
sion que presenta la Historia general
del Perti, del mencionado fraile tras
comparar diversas versiones. El tra-
bajo de Sofia Reding Blase: “El dis-
curso anticolonialista de la Orden de
Predicadores en el siglo xv1’, remite
por supuesto al discurso protector
de Bartolomé de Las Casas, al que
considera util hoy para la autode-
terminacion de los pueblos, ilumina
puntos de reflexion critica de sumo
interés, como por ejemplo la uni-
versidad al servicio del poder. Muy
interesante resulta el abordaje de
Guillermo José Manon Garibay en su
texto “Etica y conquista: el discurso
de justificacion de la esclavitud” de
una impronta filoséfica que analiza
la historia de la famosa controversia
de Valladolid entre Ginés de Sepulve-
da y Bartolomé de Las Casas (en la
cual conocemos el papel estelar de
los argumentos basados en Aristo-
teles para determinar la humanidad
de los indigenas americanos). La
pregunta del autor nos lleva al tema
de la esclavitud de los negros, y es la
Escuela de Salamanca la que, ade-
mas de justificar la servidumbre de
los africanos, puede ofrecer los argu-
mentos para condenarla en 1681 en al
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menos tres de sus exponentes: Bar-
tolomé Frias de Albornoz, Francisco
José de Jaca y Epifanio de Moirans.
La actualidad de este texto se deja ver
hoy en Ceuta y Melilla, en las costas
del Mediterrdneo, donde mueren en
cantidades vergonzantes “migran-
tes” africanos (la palabra migrante
cada vez suena mas a eufemismoy se
vuelve insostenible). Pero también
debe verse el movimiento de recolo-
nizacién: en un mundo globalizado
que no da descanso hasta arrancar
definitivamente el suelo de Africa.
¢Migrantes? Asi como las aves, estos
seres humanos son emigrantes... En
la voracidad de la nueva coloniza-
cion, se vuelven aquello que Zyg-
munt Bauman llamo6 “poblaciones
superfluas”.

“La Proclama de la Independencia
de México (1642) y el indigenismo
de Guillén de Lampart”, de Gerardo
Ramirez Vidal, analiza con seriedad
y de manera critica a un personaje
muy simpdtico —literario, en el sen-
tido existencial del término, de aque-
llos que viven a la orilla de la ficcion
veraz—, que en el siglo xvi1, al modo
de otros de otras historias, sin pro-
ponérselo hace el bien o al menos,
como en este caso, deja una semilla
descolonizadora. Freud nos ensefio
a desconfiar de las intenciones de los
sujetos y, en ese sentido, en un nudo
simple entre medios y fines, el autor
rescata también de la biografia abi-
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garrada del personaje de intenciones
indudablemente mondrquicas, su
adolescencia en movimientos sub-
versivos. Con el buen tino y el des-
prejuicio que requiere la investiga-
cion generosa, Ramirez Vidal rescata
al vituperado inspirador de El Zorro
como una muestra de que “ya a me-
diados del siglo xvi1, un visionario
irlandés habia vislumbrado la posibi-
lidad de sublevacién de las colonias
espaiiolas en América” (79).

En el texto “De Marco Tulio a Be-
lisario Dominguez”, Bulmaro Reyes
Coria expone la asociacion entre las
filipicas de Marco Tulio contra Marco
Antonio y de Belisario Dominguez
contra Victoriano Huerta: “dos se-
nadores que presentan resistencia al
jefe del Ejecutivo en turno en épocas
donde la resistencia a la autoridad
significaba el sacrificio supremo de la
vida”. Ambos baluartes de la libertad
de expresion que, como sabemos, es
el punto de partida contra la colonia-
lidad del poder. Las palabras de Beli-
sario Dominguez citadas en el texto
estremecen por su actualidad en las
dltimas décadas... (89, 9o). Basten
tres palabras: “politica del terror”.

El texto de Margarita Aurora Var-
gas Canales toca una de las heridas
sangrantes del continente: Haiti, esa
montafa entraiiable que mira al mar,
cuna de los maestros de libertad. El
titulo de su trabajo evoca las palabras
de Edouard Glissant “La primera in-

dependencia es la del pensamiento’,
al que agrega: “después vendran las
otras”. La autora expone un debate
abierto sobre diversos caminos hacia
laindependencia donde puedan con-
verger los distintos componentes:
culturales, politicos y econémicos. Si
Saint Domingue logré su indepen-
dencia politica en 1804 (recobrando
su nombre taino, Haitf), la pregunta
es por qué “la solidaridad inter-islas
entre los diferentes grupos de escla-
vos que se rebelaban” (102) no alcan-
z6 para independizar a Guadalupe
y a Martinica. En estas tltimas, sin
embargo, se gestd un nucleo impres-
cindible para el pensamiento des-
colonial (105), empezando por Franz
Edouard
Glissant (luego, Raphaél Confiant,

Fannon: Aimé Cesaire,

Patrick Chamoiseau, Daniel Bouk-
man). Herida abierta: como dice una
autora desconocida, hoy “la perla de
las Antillas es el espejo de nuestra
ilustrada hipocresia’*

Del otro lado de la isla, Jesus
Maria Serna Moreno aborda la “Ci-
marroneria cultural en el Caribe. El
caso de la Republica Dominicana”.
El autor abordara, con Roger Basti-
de, la creacién del “negro” en tanto
“hombre-mineral que garantizaba la

! Cf. Scherezada Cohn-Bendit, en fa-
cebook g de junio de 2017, <https://www.
facebook.com/photo.php?fbid=14058802
52812382&set=a.106515912748829.9797.10
0001712616148&type=3&theater>.
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acumulacién primitiva de le econo-
mia capitalista” (108) y su solidaridad
para la liberacion junto con el taino
en tanto “prodigio de supervivencias
etnoculturales” (110). El texto se nu-
tre de entrevistas y testimonios que
permiten ver una rica tradicién que
entrelaza culturalmente estas resis-
tencias.

En el texto “Descolonizacién en la
Bolivia de Evo Morales”, Gaya Maka-
ran, despliega una muy interesante
lectura critica de una descoloniza-
cién que —me permitiria decir— se
va volviendo “de Estado”.. La desco-
lonizacién interna es caracterizada
aqui desde el punto de vista politico
(en tanto refundacion del Estado,
plurinacional), econémico (libera-
do de la explotacion capitalista en
aras de un socialismo andino: basado
en la comunidad, la reciprocidad, el
respeto a la naturaleza...) y cultural
(recuperando la identidad indige-
na). Si bien el primer mandato de
Evo Morales (2006) lo mostré como
un mandatario activista en el movi-
miento indigena-popular, a partir de
la promulgacion de la Constitucion
(2009) cambio la posicién “de la re-
belion a la reconciliacion” (125). Sin
duda Bolivia llegd mads lejos en su
plan descolonizador que ningtin otro
Estado del continente con su carta
magna polifénica; sin embargo, el
texto critica el encorsetamiento de
la descolonizacién en un viceminis-
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terio, el poco cambio que hubo en el
modelo economico y sobre todo la
vision hegeliana y estatista de Alva-
ro Garcia Linera, que contradice la
idea indigena de “dispersar el poder”
(129). Hacia el final (seria intere-
sante saber en qué fecha fue termi-
nado el texto, porque no menciona
el conflicto por el TIpNIs (Territorio
Indigena y Parque Nacional Isiboro
Sécure), que data de 2011 y en el cual
Evo Morales acusa a la resistencia
de “medioambientalismo colonial”);?
mas alld de las criticas muy perti-
nentes, la autora considera que el
gobierno de Evo Morales ha iniciado
un cambio cuyo afianzamiento toma-
rd generaciones. Sin duda, de todos
los paises del Cono Sur, Bolivia em-
prendio el cambio mas solido y tuvo
logros indiscutibles en muchas areas
clave (vitales); sin embargo, el desa-

2 <https://www.bbc.com/mundo/
noticias-america-latina-40942121>
TIPNIS, parque nacional boliviano de
10920 kilémetros cuadrados de extension,
declarado como tal en 1965 y desde
1990 es reconocido como un territorio
indigena comunitario (unas 14000 per-
sonas, concentradas entre 64 y 69 co-
munidades indigenas). Se estima que
alberga mds de 3000 especies de plan-
tas y 850 de fauna, con casi 470 tipos de
aves, segtin el Servicio Nacional de Areas
Protegidas de Bolivia. Un estudio de la
Fundacién Natura de 2011 concluyo que
la construccion de la carretera provoca-
ria la tala de 500 000 drboles y en 18 afios
habria generado la destruccion de 65%
de la superficie forestal.
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rrollismo no deja pasar ciertos limi-
tes en la descolonozacion. Cabe pre-
guntarse (esto corre por mi cuentay
pienso en México mafana) en qué
medida el imperativo unificatorio
(afin al Estado) permitird que ger-
minen libremente las diferencias que
animan al socialismo andino (y que
solo se gestan en las organizaciones
comunitarias).

El libro cierra con una propuesta.
En el texto “El estudio de la educa-
cion en la filosofia de la historia lati-
noamericana’, Lilian Alvarez Arellano
narra su experiencia al proponer un
programa descolonizador del curso
“Problemas educativos de América
Latina” en el Colegio de Pedagogia,
en el cual el sujeto se vuelve objeto
de estudio. Desde su participacion
en el Seminario de Estudios para la
Descolonizacion de México y en con-
sonancia con la experiencia narrada,
la autora propone pensar la descolo-
nizacion desde la filosofia de la edu-
caciéon como alternativa al camino
trazado por los maestros de la filo-
sofia de la historia latinoamericana
(Zea, Roig, Villoro, entre otros). Con
mucha razoén apunta: “La educacion
ha afincado entre nosotros las condi-
ciones necesarias para facilitar o in-
cluso garantizar el despojo y la explo-
tacion, pero también es la educacion
la que puede hacer nacer y afianzar
la conciencia y las practicas que nos
descolonicen” (139). Y su propuesta

marca un cambio importante en el
lugar de enunciacion, ya que no ilu-
mina con un reflector a los “proceres
que llevaron a su cima ideaciones o
luchas” (140), sino que se ubica des-
de la pequeria perspectiva, multiple,
que —sin afan totalizador— traspasa
muros y va echando luz sobre los que
estan “dentro, en las orillas o fuera de
los diversos proyectos de educacion”.
Esto es posible porque la educacion
—a diferencia de la historia teleolo-
gica de las ideas— tiene lugar en di-
versos ambitos de transmision: for-
mal, no formal e informal (140).

Al cerrar el libro, le auguro al lec-
tor que lo habitaran nuevos interro-
gantes y que probablemente alguno
de todos encamine sus proximas re-
flexiones. En mi caso, anotaria, por
ahora, dos: un nombre que eché de
menos en estas paginas, el del maes-
tro que, en esta universidad, sin con-
diciones, me ensefid a encontrar mi
propia senda descolonial: Enrique
Dussel. El segundo, mas que incli-
narme por cuestiones de identidad,
me invita a profundizar en la traduc-
ciéon heterénoma —entre experien-
cias— como otra forma de descolo-
nizacion, aquella que me ensefia la
justicia del otro (que no para el otro).

Silvana Rabinovich
Doctora en Filosofia, investigadora

en el Seminario de Hermenéutica del
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Instituto de Investigaciones Filologi-
cas de la UNAM, tutora en el Posgrado
en Filosofia de la Facultad de Filosofia
y Letras de la uNaM, es responsable
del Proyecto PAPIIT IN 402317 “Hete-
ronomias de la justicia: nomadismo y
hospitalidad en el lenguaje”. Ha publi-

cado, entre otros: La Biblia y el drone:
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sobre usos y abusos de figuras biblicas
en el discurso politico de Israel (2013),
Heteronomias de la lectura (2013).
Actualmente se encuentran en pren-
sa: Retornos del Discurso del “Indio”
(para Mahmud Darwish) (ed.) y He-
teronomias de la justicia: de exilios y

utopias (coed.).
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Voces y ecos. Una antologia de los debates
sobre la lengua nacional (Argentina, 1900-
2000). Buenos Aires, Ediciones Biblioteca

Nacional, Cabiria, 2012

José Fernando Chapa Barrios
fernandochapabarrios@gmail.com

La lengua es el vehiculo de la comu-
nicacion y el mecanismo que posibi-
lita las relaciones sociales en todos
sus niveles. Por eso ocupa un lugar
central entre los factores que cons-
tituyen las ideas de identidad nacio-
nal. En muchos sentidos, las diversas
ideologias sobre la lengua tienen un
transito paralelo al de las ideologias
politicas y las corrientes de pensa-
miento sobre la nacion. La relacion
entre lengua y nacion y los modos
en que esta es pensada han suscita-
do constantes polémicas y debates
que han adquirido formas diferentes
dependiendo del periodo historico
y del lugar en que ocurren. Voces y
ecos. Una antologia de los debates
sobre la lengua nacional, de Mara
Glozman y Daniela Lauria, ofrece
una perspectiva del desarrollo de las
polémicas sobre lo que ellas llaman
“la querella del idioma” en Argentina
durante el siglo xx.

El libro presenta una seleccion
de fragmentos de 43 textos que dan
cuenta de la evolucion de las preocu-
paciones en torno a la lengua nacio-
nal argentina en diversos periodos
del siglo xx. La antologia se organiza
en ocho secciones. La primera es una
introduccién en la que las autoras
describen las razones que las moti-
varon a reunir los debates sobre la
lengua argentina en el siglo pasado;
principalmente, la ausencia de otros
trabajos de esta indole, en contraste
con la amplia documentacion de este
tipo de debates durante el siglo x1x.
Asimismo, ofrecen un resumen del
desarrollo de las polémicas decimo-
nonicas sobre la lengua, los factores
que las ocasionaron, los grupos que
participaron en ellas y los ejes temd-
ticos alrededor de los cuales se cen-
traron. El foco de la antologia es, sin
duda, la relacion entre la historia po-
litica argentina y las diversas ideolo-
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gias sobre la lengua. La introduccion
presenta el contexto historico que da
pie a las polémicas lingtiisticas par-
ticulares del siglo xx e invita a leer
los textos reunidos en su dimension
histdrica.

Las siguientes siete secciones con-
tienen los textos reunidos. Cada sec-
cion presenta entre cinco y ocho tex-
tos y representa aproximadamente
una década del siglo pasado. De igual
modo, en cada seccion los textos es-
tan organizados alrededor de los te-
mas que caracterizaron al periodo.
Sin embargo, es clara la preferencia
por la organizacién cronoldgica, lo
que tiene como consecuencia una
heterogeneidad tematica en el de-
sarrollo de la antologia. A su vez, las
secciones cuentan con una breve in-
troduccion de las autoras que resume
la conexidn del periodo histérico con
las polémicas lingtiisticas presenta-
das y una ficha técnica de la primera
edicion de las publicaciones.

La primera seccion, “Lengua, na-
cioén e inmigracion’, reune seis tex-
tos de entre 1900 y 1912 que ilustran
dos ejes temadticos. El primero, la
inmigracion como fendmeno social
que altera la lengua argentina. El se-
gundo, la controvertida publicacion
del texto Idioma nacional de los ar-
gentinos de Lucien Abeille y la idea
de que la lengua hablada en Argen-
tina se diferenciaria del espafiol pe-
ninsular de modo tan extremo que
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terminaria por constituir un idioma
completamente distinto. La tesis,
contestada ferozmente por Ernesto
Quesada y Ricardo Montaner Sans,
sigue una logica que piensa en la
lengua como reflejo de la historia
politica nacional. De modo que, 100
anos de independencia politica debe-
rian producir una independencia lin-
gliistica. Sin embargo, las respuestas
a esta idea reducen los indicios de
una variedad argentina del espafiol
a meros “descuidos de la lengua que
se habla”. Los fragmentos selecciona-
dos no dejan muy claro como definir
los criterios que permitiran observar
un “idioma argentino”. Esta falta de
claridad acerca de qué es la lengua
y qué medios se usan para hablar de
ella es una constante en la mayoria
de los textos seleccionados. Una ex-
cepcion notable la constituye el tex-
to de Tobias Garzon, un fragmento
de la introduccion a su Diccionario
argentino, en el que propone la me-
dicién del léxico encontrado en un
corpus especializado como modo de
acercarse a la variedad argentina del
espaiiol.

La segunda seccion, “Idioma na-
cional y campos de saber: literatura,
filologia e instituciones”, esta confor-
mada por seis textos de entre 1926
y 1933. Retine textos de Jorge Luis
Borges, Roberto Arlt, Vicente Rossi
y Amado Alonso, los cuales presen-
tan diversas perspectivas de la len-



gua nacional desde las instituciones
académicas, la incipiente disciplina
filolégica hispana y los quehaceres
literarios. Es especialmente promi-
nente la atencion que recibe el tema
del argot lunfardo y su recepcion en
los circulos literarios. De nuevo, en
esta seccion no hay criterios claros
para hablar de la lengua. Los “sabe-
res especializados” echan mano de
ideas vagas sobre lo que es y debe ser
la lengua de una nacion.

La tercera seccion, “La lenguay la
tesis de las peculiaridades’, se centra
en los afios 1941 a 1943. Retine seis tex-
tos y se enfoca en la tesis de Américo
Castro sobre la valoracion de ciertas
caracteristicas del espariol de Argen-
tina que lo hacen distinto al espaiiol
europeo. Esta valoracion es siempre
negativa y se concentra en el despre-
cio al lunfardo y al 1éxico no conside-
rado culto. La mayoria de los textos
seleccionados en esta seccion son
respuestas, a veces en concordanciay
otras en contra de las ideas de Castro.
Luis C. Pinto, Vicente Rossi y Jor-
ge Luis Borges atacan la censura de
Américo Castro a las peculiaridades
de la lengua argentina. Borges pro-
pone que no existe problema alguno
que deba ser resuelto al encontrar
las variedades lingiiisticas que for-
man el espafiol argentino. Sin em-
bargo, como el resto de los textos de
la seccion, tampoco existe una dis-
tincioén clara de lo que constituye la
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variacion, donde se encuentra y qué
tan extendida esta.

El cuarto apartado, “Lo nacional,
lo populary la cuestiéon de la lengua’,
contiene ocho textos publicados
entre 1951 y 1955, que expresan una
postura purista sobre la lengua. El
ejercicio del purismo empieza a en-
tenderse como acto de “sancién” de
lalengua. La responsabilidad de ejer-
cer esta sancion recae en los distin-
tos organismos gubernamentales, las
academias y las instituciones escola-
res. De modo pomposo y sin ofrecer
algun tipo de evidencia sobre lo que
significan cosas como “barbarismo” o
“catastrofe idiomdtica”, autores como
Arturo Capdevilla, Fray Verisimo y
Avelino Herrero Mayor dictaminan
que existe en Argentina un mal de la
lengua que se nota en la propagacion
de vocablos “incultos”, expresiones
“incorrectas” y producciones lingtiis-
ticas que se describen como “despe-
fladeros del habla”, en palabras de
Fray Verisimo (62).

El quinto apartado, llamado “Vo-
seo, literatura y pensamiento nacio-
nal”, retne cinco textos publicados
entre 1960 y 1964. Esta es la prime-
ra seccion que incluye un trabajo de
descripcion lingiiistica enfocado en
un aspecto especifico del espafiol
argentino. Se trata del texto de Berta
Elena Vidal de Battini, “El espafiol de
la Argentina. Estudio destinado a los
maestros de las escuelas primarias”.
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Es el primer texto de la antologia que
ofrece informacién producto de una
metodologia de estudio lingiiistico
serio. Ademas del texto de Vidal de
Battini, se documentan diversas opi-
niones sobre el uso del voseo en el es-
panol argentino. Destaca la opinion
de Ernesto Sabato, quien argumenta
que, al encontrarse el voseo entre los
grandes escritores de Argentina, no
hay razones para censurar su uso. Se
suma el trabajo de Ruth Fernandez,
que reune entrevistas a Silvina Bull-
rich, Jorge Luis Borges, Abelardo Cas-
tillo y Roberto Giusti sobre el voseo.
El sexto apartado: “Lengua, cul-
tura nacional y construccién de la
argentinidad” se centra en el léxico
argentino y el lunfardo. Retne cinco
textos de entre 1973 y 1982. Esta sec-
cion busca en la lengua un elemento
distintivo de la argentinidad. Esta
necesidad de distinciéon se acomparia
de un nacionalismo institucional que
se ve, ya no en la recopilacion de vo-
ces de escritores, sino en miembros
de instituciones académicas como la
Academia Argentina de Letras, o del
autor del Diccionario de argentinis-
mos de ayery hoy. De nuevo, destaca
un texto de Berta Elena Vidal de Bat-
tini sobre la persistencia del léxico
espafiol en las islas Malvinas. Este
texto es a la vez que un estudio serio
sobre la vitalidad léxica, un modo
de mostrar como la cultura argenti-
na ha prevalecido sobre la influencia
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inglesa en las islas. El lunfardo, uno
de los ejes tematicos que causa ma-
yor ansiedad en los debates sobre la
lengua en Argentina, se encuentra
presente en la entrevista que Norma
Colloca hace a Edmundo Rivero y
José Gobello, dos “expertos” sobre el
lunfardo.

La dltima seccién, “Unidad/diver-
sidad, defensa de la lengua y Merco-
sur: Politicas lingliisticas y saberes
especializados”, es la mas ecléctica
de la antologia. Comprende seis
textos de entre 1989 y 1997. Se cen-
tra en la planeacion y desarrollo de
politicas lingiisticas en el contexto
del convenio denominado Mercosur,
el cual implicaba la relacién entre
paises con lenguas distintas y hacia
necesario tener estructuras legales
que normaran sobre la lengua. En
torno al acto de normar reflexionan
Ofelia Kovacci, de la Academia Ar-
gentina de Letras, y Mercedes Isabel
Blanco, quien ofrece un diagnostico
acertado sobre las ideologias lingtiis-
ticas del purismo y la correccion, asi
como la artificialidad de los intentos
por normar sobre la lengua. Sobre el
caso especifico de la lengua espaiio-
la en el contexto internacional que
ofrece el Mercosur, Elvira Narvaja
de Arnoux y Roberto Bein reflexio-
nan en un texto que menciona por
primera vez las lenguas indigenas de
Argentina y su inclusion en los pro-
yectos de politica lingtliistica. Quiza



el texto que, desde el saber especia-
lizado de la disciplina lingtiistica,
zanja de mejor manera las polémicas
expuestas a lo largo de la antologia
es el de Maria Beatriz Fontanella de
Weinberg, quien presenta la socio-
lingtiistica como marco para diferen-
ciar los tipos de variacion lingtiistica
y los modos de hablar sobre esta.

Los textos seleccionados en esta
antologia ofrecen una perspectiva
diacrénica del desarrollo de saberes
especializadosen lalengua. Cadauna
de las épocas que se presentan en los
apartados puede leerse como la res-
puesta a quién puede hablar sobre la
lengua. Queda claro que hay un paso
de los miembros de circulos de “cul-
tura”, gremios literarios y académicos
a profesionales de la lengua, que han
adquirido métodos especializados
para analizar los distintos niveles de
la lengua y hablar de los fenémenos
lingtiisticos desde un lenguaje técni-
co, descriptivo y ajeno de prejuicios
lingtiisticos. Este paso no es, de nin-
gun modo, absoluto. El surgimiento
de una disciplina lingiiistica no im-
plica la imposibilidad de que indivi-
duos no preparados intenten normar
o censurar la lengua desde posiciones
prescriptivistas. Sin embargo, si im-
plica el desarrollo de un contrapeso a
la pretensidn intelectual y un despla-
zamiento del dominio de lo que Mer-
cedes Isabel Blanco llama “hombres
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vinculados al ambito cultural” hacia
una técnica de la lengua.

La pregunta “quién puede ha-
blar sobre la lengua?” encuentra una
respuesta concreta en la expresion
ya mencionada de Mercedes Isabel
Blanco: “hombres vinculados al 4m-
bito cultural”. Si la autora hacia uso
del masculino genérico o se referia
especificamente a individuos mascu-
linos con el sustantivo hombres, no
queda claro, pero la presente antolo-
gia parece indicar que hay en el desa-
rrollo de los debates sobre la lengua
una fuerte dominacién masculina.
Llama la atencion que, de los 38 au-
tores seleccionados, 28 son hombres;
dos mujeres aparecen unicamente
como periodistas que presentan las
voces de otras personas (en su mayo-
ria hombres), tres documentos firma-
dos por instituciones y tan solo cinco
mujeres que hablan desde su propia
voz. Estas cinco mujeres son todas
lingliistas que se han especializado
en un saber técnico sobre la lengua.
En este sentido, la presente antologia
parece indicar que los hombres pue-
den hablar de la lengua y prescribir
sobre ella desde un campo cultural y
literario sin hacer uso de un lengua-
je técnico, mientras que las mujeres,
cuando participan en los debates
sobre la lengua, lo hacen desde la
certeza de la academia y los saberes
universitarios.
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En general, Voces y ecos exhibe un
panorama completo sobre el modo
en que la relacién entre lengua y na-
cion es entendida desde perspectivas
sumamente diversas. Se comple-
menta con una vision historica que
vincula las opiniones de los autores
seleccionados con los momentos es-
pecificos del contexto historico en
que escriben. Sin embargo, la dispo-
sicion en los textos que conforman la
antologia hace que se pierda el hilo
conductor de debates que estan or-
ganizados alrededor de ciertos ejes
temadticos. Las autoras no ofrecen un
indice tematico ni una guia crono-
logica de polémicas especificas. En
contraste, presentan un desarrollo
que se percibe mas cercano al del que
realmente tuvieron estos debates, de
modo que diversos autores reflejan
posturas expresadas décadas atras.
Ciertamente, esta visién, incluso a
pesar de concluir con textos especia-
lizados en la investigacion lingiiisti-
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ca, parece sugerir que las polémicas
sobre “el problema de la lengua” se-
guirdn encontrando eco en autores
del presente y del futuro. En otras
palabras, el progreso no parece ser
un mecanismo que guie este tipo de
intercambios ideologicos. Habra que
examinar los debates que se condu-
cen actualmente y esperar los futuros
para determinar qué tanto hacen eco
con los del pasado.

José Fernando Chapa Barrios
Egresado de la carrera en Lengua y
Literaturas Hispanicas en la Facultad
de Filosofia y Letras de la uNaMm. Esta
interesado en la sintaxis, la sociolin-
giiistica y la variacién lingtiistica. Ha
realizado trabajos sobre la duplica-
cion de objeto directo en el espariol de
Chiapas. Le interesa la gramatica lati-
nay ha sido profesor adjunto en cur-
sos de latin impartidos en la carrera
de Letras Hispdnicas y de latin basico

en la Biblioteca Nacional.
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En muchas ocasiones, hablar de un
libro es hablar de su historia, de lo
que ha pasado con él y de lo que las
personas han hecho con su contenido
y su materialidad.

Tuve el privilegio de acompanar
el proceso editorial de La escuela
como espacio de utopia desde el 13 de
abril de 2015 —cuando era un texto
breve titulado “Infancia y anarquia
(Reflexiones sobre textos de México,
Argentina y Espafia)”— y mientras
crecia, hasta el 18 de junio, cuando lo
devolvi a su autor por tltima vez con
algunas sugerencias para que brilla-
ra mas, pero también con sentidos
comentarios de mi experiencia per-
sonal. En los renglones finales de la
“Introduccion” se lee: “Ojala ella [la
antologia] ayude a sentir acompafia-
dos a aquellos maestros que, movi-
dos por el amory el deseo de la trans-
mision, han sentido la necesidad de
convertir sus escuelas en espacios de
utopia” (36), a lo que me vi compe-

lida a responder con una anotacion
del todo visceral: “No te miento... se
me salieron las lagrimas con este fi-
nal (", asi, con todo y emoji, porque
los mejores libros interpelan desde
la afectividad, te exhortan a avivar el
libro para poder hablarle y te hacen
olvidar los deberes concretos de un
profesional serio.

Sin embargo, al leer a los maestros
invitados a reunirse en ese espacio
preparado por el autor, es claro que
una respuesta emocional es lo mds
apropiado y, entonces, una ya no se
siente avergonzada de hacer ano-
taciones “poco profesionales” (es
extraordinario cuando un libro es
capaz de ofrecer alivio). La escuela
que imaginaban los anarquistas pro-
mueve los espacios donde los afectos
se cultivan y se protegen de acuerdo
con un férreo sentido de responsa-
bilidad, para con uno mismo y para
con los demas. Porque los maestros
observaban, conversaban y apren-
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dian de sus alumnos hasta que em-
pezaron a imaginar infancias dignas
y valiosas tanto en su presente como
en su futuro; las imaginaron libres de
ser curiosas y alegres; las imagina-
ron responsables de si mismas y de
las que les seguirian, y entendieron,
como Hannah Arendt, que

...]la educacion es el punto en el que
decidimos si amamos el mundo lo
bastante como para asumir una res-
ponsabilidad por él y asi salvarlo de la
ruina que, de no ser por la renovacion,
de no ser por la llegada de los nuevos y
los jovenes, seria inevitable. También
por la educaciéon decidimos si ama-
mos a nuestros hijos lo bastante como
para no arrojarlos de nuestro mundo
y librarlos a sus propios recursos, ni
quitarles de las manos la oportunidad
de emprender algo nuevo, algo que
nosotros no imaginamos, lo bastan-
te como para prepararlos con tiempo
para la tarea de renovar un mundo

comun (7).

Por eso, los maestros podian ver
a los ojos a sus nifios (suyos, porque
el sentido de pertenencia es recipro-
co e implica cuidado) y decirles con
paciencia y ternura que, para hacer-
se dignos de la anarquia, ayudaran,
apoyaran, copiaran lo bello, labora-
ran, estudiaran, amaran, protegieran,
cultivaran, nunca tuvieran esclavos y
que trabajaran (27-31); entonces, los
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nifos podian sentir que importaban
en el mundo, que, aun siendo peque-
fios, eran capaces de defender lo que
pensaban y lo que amaban. No ima-
gino un acto mas revolucionario.

He escuchado a un maestro joven
decir que leyo este libro porque su
padre lo hizo antes que él, se lo re-
comendd y que ambos lloraron por
c6émo los habia conmovido. Vi maes-
tras y maestros de arte compartien-
do sus saberes con alegria a partir
del didlogo que suscité hablar del
libro. Vi cémo se iluminaba, maravi-
llado, el rostro de una sefiora mayor
cuando se enteraba de que, segun los
anarquistas, los nifios tienen “dere-
cho a saber que han nacido del cuer-
po de su madre, a mirar la cuestion
sexual como cosa digna de respeto y
a que se le inicie, prudente y progre-
sivamente, en el conocimiento de las
leyes del origen de la vida sin miste-
rio ni vergiienza” (40). Vi como jove-
nes alumnas hablaban del libro con
cariflo y entusiasmo porque desper-
taba en ellas lo que querrian recibir
de sus maestros y lo que querrian dar
a sus propios estudiantes. Y también
vi como Simén Rodriguez entraba
intempestivamente en una pequefia
Biblioteca Comunitaria de Tlatelolco
para reclamar por qué no habia sido
incluido en la antologia y que —cada
vez que él buscaba quien le diera la
razon— era ovacionado por nifiitas
de 3 0 4 afios que jugaban ajedrez a
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su manera, entrando y saliendo del
tablero, con un leoncito de trapo. Con
toda honestidad, no todos los dias
puede un libro arrogarse semejantes
credenciales (jy pensar que son ape-
nas un vistazo de todo lo que ya ha
hecho!), pero, sobre todo, no todos
los dias un libro es compartido con
tanta responsabilidad por quienes lo
consideran valioso.

Desde que se publico, La escuela
como espacio de utopia no ha para-
do de circular —ora de formas mads
directas, ora mas indirectas—, pero
siempre lo he visto acompaiiado de
palabras llenas de esperanza; ha pa-
sado de lector a lector cargado de
generosidad y del pensamiento de lo
que el otro puede necesitar. Algunos
dirdn: “Pues asi es como se compar-
te cualquier lectura”, y tendran toda
la razén; no obstante, algunas obras
adquieren una carga politica espe-
cial en el momento mismo en que

el gesto de compartir y transmitir se
hace desde un lugar amoroso, al ras
de la tierra.

Aurea Xaydé Esquivel Flores
Maestra en Letras Modernas por la
Universidad Iberoamericana, especia-
lista en narrativa grafica. Ha coorgani-
zado las primeras Jornadas LlJeras de
la FFyL “José Marti” y es miembro tan-
to de la Red Internacional de Investi-
gacion Universitaria en Literatura In-
fantil y Juvenil (L1j) de la U1A, como de
la Red Iberoamericana de Investiga-
dores en Anime y Manga. Trabajé en
el Instituto de Investigaciones Filold-
gicas en el proyecto editorial Xoc Na
de libros para nifios y jovenes y formo
parte del equipo “Espacio L1j” de la Bi-
blioteca Vasconcelos. Actualmente es
coordinadora de la Biblioteca “Alaide
Foppa” de la Unidad de Vinculacion
Artistica del Centro Cultural Univer-

sitario Tlatelolco (UNAM).

111






Silvana Rabinovich (coord.). De nomadismos y
hospitalidades. Comcaac y saharauis. México,

UNAM/INAH, 2019.

Gloria Falcon Martinez
Instituto Nacional de Antropologia e Historia

museoculturasgloria@gmail.com

Huellas ligeras y constantes, hospi-
talidad, memoria, resistencia... son
parte de una constelacion de pala-
bras que guiaron a los visitantes en
la exhibicién museografica De noma-
dismos y hospitalidades. Comcaac y
Sharauis, alojada en el Museo Na-
cional de las Culturas del Instituto
Nacional de Antropologia e Historia
por varios meses. El catalogo retine
textos y fotografias que fueron parte
de la narrativa de esta exposicion que
permitié tender puentes para em-
patizar con dos culturas geografica-
mente distantes, pero sorprendente-
mente proximas en posturas vitales.

Los comcaac —seris— y los sa-
harauis son culturas del desierto de
Sonora y del desierto del Sahara,
respectivamente, cuya raiz némada
genera incomprension entre aque-
llas otras sociedades sedentarias que
consideran que su forma de viday va-
lores son los tnicos legitimos.

A lo largo de los siglos X1X y XX,
gran parte de las escuelas antropo-
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logicas describieron a estos grupos
como primitivos, atrasados, igno-
rantes, poco evolucionados o sim-
ples. En consonancia con ello, la
representacion de esas culturas de-
nominadas “no civilizadas” ha sido
poco respetuosa en los museos. La
narrativa curatorial en los museos
etnograficos tiende a presentar a las
culturas como curiosidad folclorica,
acentuando su exotismo, su espiri-
tualidad y todo aquello que los hace
ser tan diferentes —como aseguran
algunos— de la cultura dominante,
a la cual pertenecen el curador y los
visitantes.

No han sido pocas las exposicio-
nes en que, utilizando una retérica
did4ctica, se describe y explica a los
integrantes de las culturas diferentes
como si fuesen especimenes, como
objetos de estudio y no de interlocu-
cion. Un gran acierto en De nomadis-
mosy hospitalidades esta en el uso de
un lenguaje, tanto grafico como tex-
tual, cercano y considerado hacia los
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visitantes-lectores no especializados.
A su vez, traduce ambas culturas con-
servando la manera en que quisieron
ser nombrados, como grupo o con
su nombre propio. También respeta
como quisieron ser retratados. Asi,
desde la portada se pueden apreciar
dos retratos, uno de dofla Ramona
Barnett y el otro de Brahim Bahia
Ahmeden. La presentacion de una
imagen al lado de la otra sugiere que
las miradas se encuentran, parecen
reconocerse, y nos anticipan que la
antologia de textos e imdgenes que
tenemos en las manos nos hablaran
no solo de ellos, sino de nosotros si
estamos verdaderamente dispuestos
a mirar.

Tanto los textos como la fotografia
son el resultado de afios de trabajo
de gabinete y en campo del proyecto
PAPIIT “Heteronomia de la justicia,
nomadismo y hospitalidad en el len-
guaje’, del Instituto de Investigacio-
nes Filologicas de la uNaM. Investi-
gacion que ha llevado a un equipo
interdisciplinario a aprender a mirar
a partir de poemas —uno fundamen-
tal, El discurso del “Indio’, de Mah-
mud Darwich—, de conversaciones
cara a cara en las comunidades com-
caac y saharauis y de la experimen-
tacidn en carne propia de las hospi-
talidades, entre otras experiencias.
Silvana Rabinovich, quien encabeza
el proyecto, nos invita a formar parte
de este juego de miradas.
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Es un catalogo profusamente ilus-
trado, con mas de 60 fotografias a co-
lor. Las imagenes, capturadas por va-
rios fotografos, muestran la relacion
de las personas con objetos cotidianos
y cdmo estos estan cargados de un
significado social que expresa los va-
lores, aspiraciones y prioridades de la
cultura. Una fotografia muestra a una
joven comcaac cargando a un bebé
de meses, esta en una cuna portatil
hecha de pieles, madera y tela; una
especie de cesta invertida protege del
sol la cabeza del nifio. La joven esta
a merced de los duros rayos solares,
pero su preciosa carga estd a salvo, y
cuando lo considere seguro la podra
colocar en el piso. A la derecha, a ma-
nera de didlogo, otra fotografia nos
muestra a un hombre saharaui sen-
tado sirviendo el té. En primer plano,
cinco vasos de vidrio; en segundo pla-
no, el hombre sentado sobre la tierra,
con las piernas cruzadas, vierte el té
desde una altura de medio metro para
que produzca espuma. Los objetos en
cada caso: una cuna portatil y una te-
tera y vasos, no son particularmente
hermosos o llamativos, no cuentan
con decoraciones memorables. No
son el tipo de objetos que comun-
mente vemos en un museo. ;Qué
tienen en comun? ;Qué nos dicen de
ambas culturas? Son objetos que pue-
den ser acarreados facilmente, que
estan pensados para relacionarse con
otras personas.
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La joven comcaac considera im-
portante transportar a su bebé, que
la acomparie, que otras personas lo
puedan ver y que puedan acercarse
a él. Seria mucho mds cémodo de-
jarlo en una sombra, no cargar, pero
ella lo lleva consigo para hablarle,
para que otros lo toquen, le hablen,
para que sienta la brisa, escuche los
sonidos, aprenda a percibir y luego
a leer lo que le dice el entorno, para
que aprenda de las reciprocidades.
Si lo miramos asi, la cuna portatil es
una herramienta social, es un instru-
mento valioso porque ayuda a tejer
el entramado social, a construir las
relaciones.

En la otra fotografia, un juego de
vasos y una tetera, que, vistos aisla-
damente, no muestran la importan-
cia y hondo significado hospitalario
que tiene el consumo de té. La ima-
gen con varios vasos nos hace inferir
que beber té es algo social, no solita-
rio, que es bebida que se sirve como
un don. La forma en que el hombre
vierte el té denota cuidado —o al
menos habilidad para servirlo desde
esa altura—, su mirada estd atenta,
presente, concentrada, lo que esta
haciendo es importante. Ese cuida-
do, esa atencion, ese estar presente
es parte de lo que regala a aquellos
con quienes comparte el té.

Mas adelante, en uno de los ulti-
mos textos del catdlogo, se explica:
“Por lo general, el té no es conside-

rado en el Sahara como una simple
bebida convencional, sino que cons-
tituye una prueba de generosidad
saharahui, y una muestra de cordia-
lidad y hospitalidad, puesto que para
los saharauis agasajar al invitado
implica ofrecerle mas té que comida”
(Rabinovich 2019: 39).

El catalogo esta dividido en cuatro
apartados, o colecciones de textos,
antecedidos por la cédula de presen-
tacion de la exposicidn, cuyo enca-
bezado es la palabra bienvenidos, en
espafol, hassania y seri. El primero:
Nomadismo, tiene como epigrafe las
palabras de Théodore Monod, toma-
das de su libro Peregrino en el desier-
to: “Substraer, substraerse; tomar lo
esencial no solo de los objetos sino
también de los pensamientos; ese

r_”

alivio es ya una filosofia”. Es mas lar-
go, pero considero que estas pocas
palabras ilustran dos caracteristicas
del catdlogo: la concurrencia de va-
rias voces —testimonios, poetas fi-
losofos, viajeros o antropologos— y
el cuidado en la seleccion de prosa
tersa y rotunda que orienta al lector
para poner atencion a los valores
de las culturas némadas al inicio de
cada capitulo.

En Naturaleza y cultura nos invi-
tan a reconocer otras formas de ver
y relacionarnos con las estrellas, el
mar, las nubes, las rocas, arbustos y
otros seres. Los comcaac y los saha-
rahuis no consideran que deben lu-
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char con la naturaleza; la reciproci-
dad guia las formas de relacién con el
desierto. Un desierto que ellos saben
pletdrico de vida y espiritu.

Justicia del Otro y Hospitalidades
y resistencias son los dos capitulos fi-
nales que nos muestran la injusticia,
el despojo del territorio, las estrate-
gias de resistencia. También entran
en escena los nifos, sus juegos, ob-
jetos elaborados por ellos que mues-
tran su identidad.

De nomadismo y hospitalidades
no es un catalogo de exposicion or-
todoxo, ya que usualmente estos con-
tienen ensayos relativamente erudi-
tos, acompaiiados de fotografias que
privilegian una estética del objeto
sin conexion con la vida de las per-
sonas. Por eso mismo, este catalogo
representa un buen ejemplo de di-
vulgacion de la investigacion, que
en manos de maestros y alumnos de
educacion bdasica puede ser una he-
rramienta util para ensefiar que hay
muchas formas de ser humano y que
los caminos también pueden estar
trazados en las estrellas. Constituye

ademds una aportacién valiosa a la
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curaduria de temas etnograficos, ya
que muestra como es posible cons-
truir, a partir del didlogo, formas res-
petuosas de representacion de cultu-

ras en apariencia ajenas y distantes.

Gloria Falcon Martinez
Es licenciada en Antropologia Fisica
y maestra en Antropologia Social por
la Escuela Nacional de Antropolo-
gia e Historia. Imparte la materia de
Museologia y Museografia en la licen-
ciatura en arqueologia de la ENAH.
Trabajo varios aflos en el Museo Na-
cional de las Culturas como curadora,
subdirectora técnica y subdirectora de
catalogacién y documentacién. Enca-
bezé al equipo que diseiid el Museo
del Estanquillo / Colecciones Carlos
Monsivais, museo en el que se desem-
peii6 como directora de exposiciones y
colecciones. Ha participado en mas de
30 exposiciones museograficas. Ac-
tualmente es coordinadora académica
del Seminario de Curaduria de Colec-
ciones Etnogréficas y editora de la re-
vista Gaceta de Museos, del Instituto

Nacional de Antropologia e Historia.
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Pequenas rebeldias — Ciclo de cine irani

Cineclub Rebelar

Small Rebellions - Iranian Film Season

Cine Club Rebelar

Ameyalli Negrete Gutiérrez
ameyalliogos@gmail.com

Antes de comentar el ciclo de cine,
quisiera dar crédito a las mujeres
detras de Rebelar Cineclub, cuya cu-
raduria dio como resultado un ciclo
muy interesante que se posiciona po-
liticamente contra la opresion ejerci-
da por el régimen irani. El Gimnasio
de Arte y Cultura, donde tuvo lugar
este ciclo, ubicado en el antiguo edi-
ficio del Partido Popular Socialista,
es el espacio ideal para albergar las
propuestas de Rebelar.

El hilo temdtico del ciclo fue defini-
tivamente la condicién de las mujeres
en [ran: su sufrimiento, su alegria, sus
(a veces modestos, siempre impor-
tantes) espacios de resistencia. No se
puede negar que el cine funge como
una ventana a realidades ajenas, mas
aun si trata temas que tienen una
relacion directa con las condiciones
materiales de una cultura; por esto
las peliculas proyectadas en el ciclo
sirven muy bien para correr el velo de

lo que significa existir en una cultura
no occidental.

La historia de Irdan se hace pre-
sente como un susurro del pasado
reciente, una herida que se refleja
en la condicion de los ricos persona-
jes femeninos exhibidos en Fuera de
Juego (2006), La manzana (1998) y 10
(2002). Es al observar a estas mujeres
y nifas de la ficcién que se obtiene
cierta nocion de cercania: a pesar de
vivir al otro lado del mundo, en un
pais con una historia muy diferente,
todas pasan por dificultades deses-
peranzadoramente familiares.

Las cuitas de la vida fuera de la
pantalla que enfrento la directora Sa-
mira Majmalbaf se pueden resumir a
la siguiente cita: “Dirigir cine siendo
mujer es casi una proeza, pero ha-
cerlo, ademas, siendo irani es todo
un desafio”. La manzana (1998), su
opera prima, fue la tnica pelicula
del ciclo dirigida por una mujer; la
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produccion es modesta: estd filmada
en pelicula sobrante de un filme que
acababa de dirigir su padre, Moh-
sen Majmalbaf. La manzana trata de
un caso muy sonado a finales de los
afnos noventa en Terdn: unas nifias de
madre ciega y padre indigente vivian
encerradas y nunca aprendieron a
hablardel todo. Con una técnica con-
troversial e innovadora en su tiempo,
que implica involucrar a las personas
que vivieron los sucesos retratados
en la pelicula para que actten en ella
representandose a si mismos. El re-
sultado puede ser confuso si se igno-
ran estas condiciones de produccion;
estremece pensar en lo real de una
historia asi. La brutalidad patriarcal
de una realidad aplastante.

En cuanto a técnicas innovadoras,
10 (2002), de Abbas Kiarostami, esta
filmada completamente dentro del
auto de la protagonista, una solucion
a caballo entre lo artistico y lo poli-
tico, pues filmar en Irdn presenta un
desafio enorme. Los comités de cen-
sura no dejaron que la pelicula se ex-
hibiera en el pais y tuvo que esperar
a Cannes para ver la luz. La censura
tiene mucho que ver con la manera
tan honesta en que la pelicula retrata
temas tabties como la prostitucion y
el divorcio. De nuevo se puede mar-
car un acercamiento entre algo que
nos pareceria tan lejano y las pro-
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pias realidades estrechas. El hijo de
la protagonista tiene peleas largas en
que le recrimina el haberse divorcia-
do de su padre —lo anterior no resul-
ta extrafio; encontramos elementos
muy parecidos en la popular Roma
(2018), de Alfonso Cuarén—. La pe-
licula es un viaje literal y metaférico
por la condicién femenina.

Fuera de Juego (2006), de Jafar Pa-
nahi, es quiza la mas optimista de las
tres, regresa al tema de la nifez feme-
nina. A pesar de que el eje de la tra-
ma es la exclusion de las nifias en un
pasatiempo tan identitario como el
futbol, la candidez de los persona-
jes desdramatiza de manera maravi-
llosa algo que podria verse desde el
sufrimiento. Toda la pelicula sucede
dentro de un estadio de futbol, es-
pacio restringido al ambito masculi-
no, donde las nifias terminan siendo
apresadas por su desobediencia; es
también una pelicula donde obser-
vamos a mujeres rebelarse de forma
activa contra las reglas. A pesar de
que torturar con jugarretas al guar-
dia de seguridad que las vigila no es
una revolucion, esa pequefia semilla
de insumisién concuerda con el espi-
ritu del resto de las peliculas. A veces
contar una historia es una pequefa
rebeldia.

FB: Rebelar Cineclub y Gimna-
sio de Artey Cultura
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Nasrin Sotoudeh, un proceso arbitrario.
Videoconferencia Las mujeres activistas

iraniesy la justicia

Nasrin Sotoudeh, an Arbitrary Process.
Videoconference: Iranian Women Activists

and Justice

Susana Silva
Facultad de Ciencias Politicas y Sociales

Universidad Nacional Auténoma de México

susana.silva@politicas.unam.mx

Son las dos de la mafana en la ciu-
dad de Teheran del 26 de abril de
2019; en la Ciudad de México son
las cuatro de la tarde del 25 de abril.
Estamos en La Teatreria, el recinto
estd completo, las personas que alli
se encuentran comparten un interés
comun: la preocupacién por la vio-
lacion de los derechos humanos que
aqueja a la poblacidn civil de Iran.
Kaveh Parmas (actor de teatro)
toma la batuta, comienza por pro-
yectar un fragmento del largometraje
Taxi, de Jafar Panahi un hombre que
ha sido privado de sus derechos, pero
no por eso limitado de su actividad
firme en comunicar el eco y las he-
ridas que han estado presentes du-
rante 40 afos ante una revolucion
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de caracter ideoldgico. La escena
es especial; una mujer con un ramo
de rosas rojas mira a la cdmara para
decirnos que la gente del cine es la
gente en la que mas se puede confiar,
para después revelar:

Sabes, Jafar, a veces lo hacen a pro-
posito. Sabemos que estamos siendo
observados. Sus tacticas son evidentes:
primero construyen un caso politico...
luego anaden un escandalo sexual.
Ellos hacen de tu vida un infierno.
Cuando finalmente te dejan en liber-
tad, el mundo aqui se convierte en
una prisién atin mas grande; hacen de
tus amigos tus peores enemigos. Que-
da huir del pais o empezar a rezar para

volver a la carcel.
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Cinco mujeres, cinco actrices, pa-
san individualmente al escenario
de la sala B de La Teatreria para leer
unos cuantos poemas de algunos re-
presentantes de la literatura irani:
Fernanda Borches, Sophie Alexan-
der, Gabriela de la Garza, Diana
Bracho y Concepcién Marquez dan
voz a los pensamientos de Forugh
Farojzad, Ahmad Shamlu y Mehdi
Akhavan-Sales, que aspiran a una li-
bertad imposible de conseguir ante
una ferviente represion, pero sin im-
pedimento para sofiar con su posible
llegada.

Aquella mujer con el ramo de
rosas es Nasrin Sotoudeh, abogada
irani defensora de las mujeres y los
derechos humanos de su pais. El pa-
sado 12 de marzo fue condenada a
prision en Teheran; ha sido senten-
ciada a 38 afios de prision y 148 la-
tigazos por oponerse al uso forzoso
del velo o hiyab. Su marido, Reza
Khandan, accedio6 a conceder una vi-
deoconferencia para el publico de La
Teatreria. La traduccidén quedo a car-
go de Shekoufeh Mohammadi Shir-
mahaleh, investigadora del Instituto
de Investigaciones Filoldgicas de la
Universidad Nacional Auténoma de
México.

Al entrar en contacto, Reza agra-
dece la preocupacion de los presen-
tes y aprovecha la oportunidad para
hablar de un asunto que incumbe a
todo ser humano: la justicia. En sus
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palabras, en Irdn se ha hecho una
violacién constante de los derechos
humanos de los ciudadanos, en espe-
cial los que corresponden a la mujer.
Lajusticia judicial es una lucha ince-
sante para las personas que cumplen
con una labor activista porque no se
respetan sus garantias judiciales: son
torturados y perseguidos. El caso de
Nasrin es uno mas de los muchos
que integran el sistema establecido
hace 40 afos como resultado de la
revolucion islamica. La presién in-
ternacional es clave para que la justi-
cia pueda tener lugar en los espacios
gubernamentales de todos los paises
del mundo.

La pequefia introduccion de Reza
dio pie a una serie de preguntas por
parte del pablico. Diana Bracho ini-
ci6 preguntando si existe alguna po-
sibilidad de revertir la sentencia a
través del apoyo de organizaciones
internacionales, como aquellos que
provienen de Francia, Italia, Espafa
y Estados Unidos. Khandan dejo cla-
ro que la inica manera de revertirla
seria con acciones ilegales, ya que,
en su momento, no se apelo el caso,
como protesta hacia los injustos pro-
cesos en los tribunales de Iran.

El estado de salud de Nasrin goza
de las mejores condiciones espiri-
tualmente, pero no se puede decir lo
mismo de su estado fisico: la primera
vez que fue detenida, en 2010, hizo
una huelga de hambre de 49 dias; en



el actual encarcelamiento ya ha rea-
lizado dos huelgas mas, una de 30y
otra de 27 dias. Tiene autorizacién
para hablar por teléfono dos veces
a la semana por uno o dos minutos
y puede ser visitada solamente una
vez a la semana. En ocasiones, se le
ha prohibido la comunicacion con su
familia sin explicacion alguna. Tiene
negado el envio de escritos; esto no
quiere decir que no puedan ser remi-
tidos secretamente.

Reza coment6 que en una de sus
detenciones —en la que fue con-
denado a seis afios de prision por
poseer en su hogar botones con la
consigna “Yo estoy en contra del velo
obligatorio”— pudo obtener infor-
macidn sobre el estado de su esposa,
en ese periodo también encarcelada,
por las visitas que sus hijos les hacian
a ambos. Esta vez, Nasrin no estad en
la zona de alta seguridad —como fue
durante ocho meses, en su primer
arresto por el Ministerio de Inteli-
gencia Irani—. Ahora se encuentra
en la prision de Evin, compartiendo
celda con otras 23 mujeres acusadas
de espionaje, que en realidad estan
procesadas con expedientes falsos.

“La Republica Islamica es un go-
bierno basado en la ideologia islami-
ca. El velo es un lema que la autori-
dad ha tenido desde la revolucidn;
es uno de los pilares de la ideologia.
Ellos creen que si este tipo de con-
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signas cae, caera todo el sistema’, co-
mentd Reza. Por eso, negarse a usar
el velo “lo consideran como una ame-
naza; resulta algo usado de forma
subversiva. Al inicio de la revolucion,
los hombres tenian que portar un co-
digo de vestimenta; esto ha cambia-
do; ahora las unicas obligadas son
las mujeres. El velo es una bandera
islamica; por eso se tiene la presencia
de la policia moral”, agrego.

Reza Khandan finalizd6 con un
agradecimiento a todos los que inte-
graron el evento y manifesto sus me-
jores deseos para que México tam-
bién reciba justicia en los casos de
feminicidio. El publico de La Teatre-
ria concluyd con un fraternal aplauso
para Nasrin y su marido, y dio mues-
tras de un apoyo que termina por
superar las barreras que existen en-
tre un pais y otro. ;Qué es lo ultimo
que queda por hacer para mostrar ese
apoyo a Nasrin Sotoudeh? Unirse a
las campafias de artistas y abogados
que estan circulando en internet.
Desde México, mandar cartas o peti-
ciones a la embajada de Iran.

Susana Silva
Estudiante de la carrera de Ciencias
de la Comunicacion en la Facultad
de Ciencias Politicas y Sociales de la
UNAM. Redactora y colaboradora de
la seccion de cine de la revista digital
Pértico MX.
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Retornos del Discurso del “indio”.

Para Mahmud Darwish

Returns of Discurso del “indio’.

For Mahmoud Darwish

Rita Guidarelli
Facultad de Filosofiay Letras

Universidad Nacional Auténoma de México

ritaguidarelli@gmail.com

El 25 de febrero de este afio, en el
marco de la 40 Feria Internacional
del Libro del Palacio de Mineria,
se presentd el libro Retornos del
“Discurso del ‘indio”. Para Mahmud
Darwish, obra colectiva realizada en
el seno del proyecto PAPIIT IN 401215
“Heteronomias de la justicia: de exi-
lios y utopias”; contiene el poema en
su lengua originaria, el arabe, lo mis-
mo que las traducciones a seis len-
guas distintas de nuestro pais.

El volumen abre con la version en
castellano, herencia de los coloniza-
dores esparioles, transmutada, a tra-
vés de los versos del poeta palestinoy
el ejercicio colectivo de la traduccidn,
en lengua puente. Le siguen las ver-
siones en ‘ennd o mazateco, he hmen
o chinanteco, ayuujk o mixe, diidxa-
zd o zapoteco del Istmo y maaya

taan o maya yucateco. Cada una de
ellas va acompaiiada de una reflexion
sobre el trabajo de traduccion, asi
como de un mapa que nos permite
ubicar las lenguas y a los traductores
en sus espacios de habla. Mientras
que las primeras cuatro lenguas son
oriundas de regiones diversas del es-
tado de Oaxaca, la ultima es la len-
gua originaria con mas hablantes en
el estado de Yucatan.

De modo andlogo al libro, el for-
mato de la presentacion fue poco
usual. En lugar de uno o mas co-
mentarios individuales sobre la obra,
tomo la forma de una conversacion
entre varios interlocutores. Partici-
paron en la mesa cinco personas, que
compartieron con el publico diferen-
tes momentos y experiencias relacio-
nados con el poema y la edicion del
libro haciendo algunas preguntas.
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Silvana Rabinovich, investigadora
del Instituto de Investigaciones Fi-
loldgicas de la UNAM y responsable
del proyecto, narré su cercania con
la obra de Mahmud Darwish y el en-
cuentro afortunado que tuvo con el
“Discurso del ‘indio’. El penultimo
ante el ‘hombre blanco’”. Percibien-
do la potencia y la vigencia del poe-
ma, que, a sus ojos, debia ser actua-
lizado (en sentido benjaminiano),
invito a varios estudiantes y colegas,
entre ellos a Shadi Rohana, de origen
palestinoy cuya lengua materna es el
arabe, a emprender un ejercicio ins-
pirado en las experiencias de Carlos
Lenkersdorf con el pueblo tojolabal:
la traduccién colectiva, es mads, co-
munitaria, de una obra poética.

Luz Tafoya, egresada del posgra-
do en letras de la UNAM e integrante
indispensable del proyecto, relaté su
experiencia al interior de la comuni-
dad traductora y los retos que se en-
frentaron en el proceso. Asi supimos
de las discusiones incendiarias, aun-
que amistosas, que se dieron durante
las sesiones de traduccion con el fin
de elegir las palabras precisas para
cada verso. También hablé un poco
sobre su acercamiento a algunos
traductores de lenguas originarias y
sobre los pasos del proyecto edito-
rial, como la realizacion de los mapas
y la formacion del poema en lenguas
con ortografias tan diversas.
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Rafael Mondragoén, joven investi-
gador del 11FL-UNAM, relatd los es-
fuerzos para, con ayuda de amigos y
colegas, poder entablar contacto con
otros traductores. Asimismo, conto
algunas de las experiencias que ellos
le habian compartido, por ejemplo
la traduccidén de algunos fragmentos
con apoyo de la familia nuclear o la
comunidad entera. Narrd también
su vivencia en aquel seminario de
investigacion, espacio propicio para
emprender lo que llamé amistades
académicas profundas y enriquece-
doras.

Shekoufeh Mohammadi,

tigadora del mismo instituto e in-

inves-

tegrante de proyectos posteriores,
también dirigidos por Silvana Rabi-
novich y derivados de aquel, compar-
tié su experiencia como traductora
del poema al farsi o persa. Nacida
en Irdn, su relacion con el drabe estd
pintada de claroscuros. Pero las pa-
labras de Darwish, leidas en voz alta,
en compaiia de amigos y familiares
hablantes de farsi y con historias si-
milares marcadas por el exilio, po-
sibilitaron una relacion distinta con
aquella lengua, idioma de los con-
quistadores drabes en Medio Orien-
te. Espléndida lectora en voz alta,
Mohammadi asombro al publico con
un fragmento del poema en farsi, que
sirvié para ahondar la curiosidad de
los escuchas en torno a la obra.
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Por ultimo, quien escribe estas
palabras, estudiante del posgrado
de filosofia de la UNAM e integrante
del seminario de investigacion y sus
proyectos, fungié como moderado-
ra hilando la conversacién mediante
preguntas, y permitiendo a cada uno
de los participantes relatar elementos
significativos de su experiencia.

Durante la presentacion, el “Dis-
curso del ‘indio” y sus retornos mos-
traron su actualidad y su urgencia en
este mundo envuelto en el despojo
territorial y en la destruccién de es-
pacios naturales y pueblos antiguos.
Pues, lejos de ser un libro cuyas
pastas funcionan como fronteras,
se trata de un proyecto en continua

construccion, que seguira andando
mientras el poema de Darwish se siga
traduciendo, en México y en otros
paises, para ser leido, acaso algun
dia, al unisono en todas las lenguas
del mundo.

Rita Guidarelli
Licenciada en etnologia por la Escue-
la Nacional de Antropologia e Histo-
ria, maestra y candidata a doctora
en filosofia por la Universidad Na-
cional Auténoma de México. Inte-
grante del proyecto PAPIIT IN 40119
“Heteronomias de la justicia: territo-
rialidades némadas”, dirigido por la

doctora Silvana Rabinovich.
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Normas editoriales de Interpretatio

Interpretatio es una publicacion semestral del Seminario de Hermenéutica del Insti-
tuto de Investigaciones Filologicas de la Universidad Nacional Auténoma de México.
La revista recibe colaboraciones inéditas, originales y que no hayan sido presentadas
para su publicacion en otra revista. Los textos deberan entregarse preferentemente en
espaiiol, y en menor medida en inglés o francés.

Interpretatio publica articulos y notas de investigacion referentes a la hermenéuti-
ca tedricay aplicada en los campos de la filologia, la filosofia, la literatura, la historia,
la religion, la antropologia, la politica, el arte, el derecho, la educacion, la lingiiistica
y el andlisis del discurso. También publica documentos, resefias y noticias relativas a
dichos campos de estudio.

Secciones de la revista

La revista incorpora a su contenido un DOSSIER en el que se agrupan articulos y notas
que tienen en comun un tema o problemadtica. Esta seccion estard coordinada
por un editor invitado.

ARTICULOS Y NOTAS. Son trabajos de investigacion hermenéutica con una tesis
original o un examen profundo de algun aspecto tedrico o de aplicacion de esta
disciplina.

ArTicuLOS. Son reflexiones amplias, sistemdticas y exhaustivas. Su extension es
de 15 a 25 cuartillas.

NOTAS: se caracterizan por ser breves y enfocarse en un asunto especifico. Su ex-
tension es de siete a 12 cuartillas.

DocUMENTOS. Son ediciones de obras o fragmentos de obras cuyo contenido ofre-
ce un punto de partida pertinente y relevante para la reflexion metodolégica de
las humanidades contempordneas. Los documentos propuestos deben ser in-
éditos o de dificil acceso y tener una extension maxima de 15 cuartillas. Ademas,
deberdn incluir una nota filoldgica preliminar de entre cinco y ocho cuartillas.
Se valoraran especialmente las ediciones criticas.

RESENAS. Son presentaciones criticas de una obra particular en las que se expone
su relevancia para la investigacion del tema tratado. Las obras resefiadas deben
ser de edicidn reciente. La extensidn de cada resefia es de tres a cinco cuartillas.

NorTicias. Son cronicas breves sobre eventos académicos relevantes para el estudio
de las humanidades (congresos, coloquios, conferencias, cursos, talleres, etcé-
tera). Su extension deberd limitarse a dos cuartillas.

Datos del autor
Al momento de enviar su contribucion, el autor debe incluir los siguientes datos para
fines editoriales:

Adscripcién institucional

Direccion postal

Teléfono

Correo electrénico
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Sintesis curricular en que se mencione el mds alto grado académico obtenido y la
institucion donde se obtuvo, ademas de las principales publicaciones del autor (ex-
tension maxima: 100 palabras).

Lineamientos editoriales

Los trabajos deberan presentarse en formato .doc o .docx, en un documento tamarfio
carta con margenes de 3 cm, a doble espacio, con fuente Times New Roman, a 12 pun-
tos para el texto y 10 puntos para las notas al pie de pagina.

Cada contribucién debera acompariarse de un resumen en esparfiol de no mas de 150
palabras y su traduccion al inglés, ademas de cinco palabras clave en ambos idiomas.

Todo el material grafico de las contribuciones deberd enviarse junto con el tex-
to (documentos originales, graficas, imagenes, figuras, laminas, etc.). Cada archivo
deberd enviarse de forma independiente en formato .tiff o .jpg con una resolucion
minima de 300 dpi. Las imagenes deberan estar numeradas y sus niumeros deberan
coincidir con la numeracion de los pies de grabado insertos en el texto principal. Cada
pie de grabado debera incluir un titulo para cada imagen y sefialar la fuente y el crédito
correspondientes.

Las referencias bibliograficas deberan realizarse dentro del texto principal entre
paréntesis indicando el apellido del autor citado, seguido del afno de edicidn, el signo
de dos puntos y las paginas referidas. Ejemplo: (Leon-Portilla 1996: 87).

Todas las citas textuales menores a cinco lineas irdn insertadas en el texto principal
entre comillas dobles, mientras que las mayores apareceran en otro parrafo con mayor
sangria, en espacio sencillo y sin comillas. Si la cita aparece en un idioma diferente al
del texto principal, la traduccidn del texto citado se presentara al pie de pagina indi-
cando quién es el autor de dicha traduccion.

La bibliografia deberd estar organizada por orden alfabético segtn el apellido
paterno del autor. En caso de mds de una entrada del mismo autor, estas seguiran
un orden cronologico. En caso de que haya dos o mds entradas con el mismo autory
la misma fecha, se ordenaran por orden alfabético segtin la primera letra del titulo;
después del afio de cada uno de estos textos se incluird una letra del abecedario
(20053, 2005Db, etc.). Solo se incluirdn en la bibliografia las obras citadas en el texto.

La bibliografia se incluird al final del texto con sangria francesa de acuerdo con los
siguientes criterios:

Libro
APELLIDO 0 APELLIDOS, Nombre (afio de edicion). Titulo del libro. Lugar de edicién
(ciudad), Editorial.

Ejemplo:
LEON-PORTILLA, Miguel (1996). El destino de la palabra. De la oralidad y los glifos
mesoamericanos a la escritura alfabética. México, El Colegio Nacional/Fondo
de Cultura Economica.
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Ejemplo con mds de un autor:
HousEMAN, Michael, y Carlo SEVERI (2009). Naven ou le donner a voir. Paris, CNR
Editions/Editions de la Maison des Sciencies del’ Homme.

Capitulo de libro
APELLIDO 0 APELLIDOS, Nombre (afio de edicion). “Titulo del capitulo”, en Nombre
y apellido del responsable del libro (funcién), Titulo del libro. Lugar de edicion,
Editorial: paginas en que aparece el capitulo.

Ejemplo:
Arvarez COLIN, Luis (2015). “La ontologia de Paul Ricoeur. Aproximaciones poé-
tico-hermenéuticas”, en Gabriela Hernandez Garcia y Jaime Ruiz Noé (ed.),
Ser, entre la identidad y la diferencia: perspectivas desde la hermenéutica analé-
gica. México, Universidad Nacional Autéonoma de México: 85-116.

Ejemplo con mds de un autor:

GoobpwiN, Charles, y Marjorie Harness GOODWIN (1992). “Assessments and the
construction of context”, en Alessandro Duranti y Charles Goodwin (ed.), Re-
thinking context. Language as an interactive phenomenon. Cambridge, Cam-
bridge University Press: 147-189.

Articulo en revista
APELLIDO 0 APELLIDOS, Nombre (afio de edicion). “Titulo del articulo”, Nombre
de la revista, afio o volumen, numero, temporada: paginas en que aparece el
articulo.

Ejemplo:
QuijaNO VELASCO, Monica (2015). “José Maria Vigil y la recuperacién del pasado
colonial en la primera historia de la literatura mexicana”, Literatura Mexicana,
vol. Xxv1, num. 1: 65-82.

Ejemplo con mds de un autor:
SiMA LozANoO, Eyder Gabriel, Moisés Damian PERALES ESCUDERO y Pedro Antonio
BE RAMIREZ (2014). “Actitudes de yucatecos bilinglies de maya y espafiol hacia

la lengua maya y sus hablantes en Mérida, Yucatan’, Estudios de Cultura Maya,
vol. XLIII, primavera-verano: 157-179.

Articulos en publicacion periddica
APELLIDO 0 APELLIDOS, Nombre (afio de edicion). “Titulo del articulo”, Nombre
de la publicacién periédica, fecha detallada de la publicacion: paginas en que
aparece el articulo.

Ejemplo:
BARTRA, Armando (2009). “La Gran crisis. V y ultima”, La Jornada, 18 de abril: 30.
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Articulos en pdgina web
APELLIDO 0 APELLIDOS, Nombre (afio en que el texto fue subido a internet o fue
consultado por dltima vez). “Nombre de la pagina’, <direccion web completa>,
fecha detallada de altima consulta, con afio.

Ejemplo:
BARTRA, Roger (2014). “Una existencia doliente’, <http://www.letraslibres.com/
revista/columnas/una-existenciadoliente>, consultado por tltima vez el 22 de
septiembre de 2015.

Norta: Las contribuciones que no se atengan a los lineamientos aqui expuestos
seran devueltas a sus autores, quienes podrdn reenviarlas de nuevo a la revista una vez
hechas las modificaciones correspondientes para ajustar sus textos a estas normas
editoriales.

Arbitraje

Los textos propuestos a Interpretatio. Revista de Hermenéutica seran sometidos a un
proceso de revision y seleccion por parte del comité editorial. Este tltimo revisa la
adecuacion de los textos a los lineamientos editoriales y su pertenencia a los cam-
pos del conocimiento que son de interés para la revista.

Los textos admitidos se someten a un proceso de dictaminacidn de acuerdo con la
modalidad “doble ciego”, en la que los autores y dictaminadores permanecen andni-
mos a lo largo de todo el proceso. Para cada texto se solicitaran dos dictdmenes, uno
realizado por un investigador de la Universidad Nacional Auténoma de México y otro
por uno externo a la institucion. En caso de que exista una discrepancia mayor sobre
la recomendacion de publicar el texto, el comité editorial pedird un tercer dictamen.

En un plazo no mayor a tres meses luego de la fecha de recepcion de su trabajo, el
autor recibird una carta formal con la notificacion de los resultados de la evaluacién y
copias de los dictdimenes correspondientes.

Los resultados de un dictamen pueden ser los siguientes:

Publicable sin modificaciones: el texto serd inmediatamente incorporado al proce-
so editorial de la revista.

Publicable con modificaciones: el texto serd reenviado a su autor para que incor-
pore las adecuaciones sefialadas en el dictamen. Una vez recibida la notificacién de
dictamen condicionado, el autor tendrd un plazo maximo de 15 dias para entregar la
version final de su texto. La nueva version debera incluir las adecuaciones sefnaladas
en el dictamen. Recibida la version corregida del texto, no se aceptara ninguna otra
modificacién.

No publicable: el texto sera reenviado a su autor con la respuesta negativa de su
aceptacion. Esta decision es irrevocable.

Cesi6n de derechos
El contenido de los trabajos publicados por Interpretatio es responsabilidad exclusiva
de los autores.
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El autor firmara una declaracion autorizando la publicacién de su contribucién en
los distintos soportes utilizados por la revista y cedera los derechos patrimoniales so-
bre su obra en forma total y exclusiva a la Universidad Nacional Auténoma de México,
conforme lo establecido en el articulo 84 de la Ley Federal del Derecho de Autor, en el
entendido de que seran respetados sus derechos de autor sobre la obray se le otorgara
el crédito correspondiente.

Interpretatio permite la reproduccion parcial o total de los textos publicados,
siempre y cuando sea sin fines de lucro, se mencione al autor y se haga explicito que
dicho articulo fue originalmente publicado por la revista.

Unavez publicado el texto, la revista entregara al autor dos ejemplares del nime-
ro de la revista en la que aparece su contribucion.

Envio de colaboraciones

Todas las propuestas de contribucion deberan ser enviadas a través del Open Journal
System (0Js) de la revista en la siguiente URL: <https://revistas-filologicas.unam.mx/
interpretatio/index.php/in/user/register>. Se puede enviar ademads una copia a la di-
reccion electrdnica de la revista: interpretatio@unam.mx
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Interpretatio Editorial Guidelines

Interpretatio is a semestral peer-reviewed journal of the Seminario de Hermenéutica
of the Instituto de Investigaciones Filoldgicas of the Universidad Nacional Auténoma
de México. The journal receives unpublished and original contributions which have
not been approved for another publication. The journal receives papers submitted in
Spanish and, in lesser extent, in English or French.

Interpretatio publishes Articles and Notes of theoretical and applied research on
Hermeneutics in the fields of Philology, Philosophy, Literature, History, Religion,
Anthropology, Politics, Art, Law, Education, Linguistics and Discourse Analysis. It
also publishes Documents, Reviews and Reports regarding those topics.

Journal Sections

The journal adds to its content a dossier that gathers Articles and Notes with a
common subject or problematic. This section will be coordinated by a guest
editor.

ARTICLES AND NOTES: It refers to research in Hermeneutics with an original pro-
position or a deep examination of either an applied or a theoretical aspect of
this discipline.

ARTICLES: Papers that bring out a systematic and thorough reflection. Their avera-
ge length varies from 15 to 25 pages.

NoTEs: Papers that are mostly brief and focused on a specific topic. Their average
length is from seven to 12 pages.

DocuMENTS: It refers to editions of works or editions of fragments of works whose
content provides a relevant and pertinent standpoint for methodologic reflec-
tion in contemporary Humanities. The proposed works must be unpublished
or hard to find, they will have a maximum length of 15 pages. Additionally they
must include a preliminary philological note with a length from five to eight
pages. Critical editions will be specially appreciated.

REVIEWS: It refers to a critical overview of a certain work which stress out the rele-
vance of the research on the concerning subject. The reviewed works must have
been recently published. The length of each review is three to five pages.

REPORTS: It refers to short chronicles on academic events which are relevant for
the study of Humanities (congresses, colloquia, lectures, keynote speeches,
courses, workshops and so on). The length must not exceed two pages.

Contributor’s personal information
On submitting their contribution, the author must provide the following information
for publishing purposes:

Institutional affiliation

Address

Phone number

E-mail
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CV summary including their highest scholar degree and the granting institution.
The summary must also show the main publications of the author (maximum length:
100 words).

Author guidelines

Submissions must be sent as doc. or docx. formats. The page layout must be letter
size with margins of three centimeters, double-spaced, typeface Times New Roman,
12 points font for the body text and 10 points font for footnotes.

Each contribution must be submitted along with an abstract in Spanish/English
and its corresponding translation not exceeding 150 words, besides five keywords in
both languages.

All the supplementary graphic material must be submitted along with the contri-
bution (original documents, graphics, tables, images, figures and so on). Supplemen-
tary files must be sent as .tiff or .jpg formats with a resolution no less than 300 dpi.
Images must be numbered according to the numbering of the caption inserted in the
body text. Each caption must include a heading for every image with the correspond-
ing credits.

Cited references in the text must be made in parenthesis by providing author’s
surname (or author’s surnames) followed by year of publication, colon and the cor-
responding pages, as in (Ledn-Portilla 1996: 87).

All the quotes shorter than five lines must be inserted in the body text using quota-
tion marks, whereas the quotes exceeding five lines will appear indented on a differ-
ent paragraph, single-spaced, without quotation marks. If the quote is in a language
other than the language of contribution, translation must be made on footnote point-
ing out the responsible of the translation.

The list of bibliographic references must be arranged alphabetically according to
author’s surname (or surnames). In the case of more than one entry for the same au-
thor the references must be sorted by date. If there are two or more identical entries
for both author and date, the references must be arranged alphabetically according
to the first letter of the title; next to the year of publication an alphabet letter must be
added (20053, 2005b, and so on). Only the works quoted in the text will be included
in the bibliography.

The bibliographic list must be presented at the end with French sangria according
with the following guidelines:

Book
SURNAME or SURNAMES, Name (year of publication). Book title. Place of publica-
tion, Publisher.

Example:
LEON-PORTILLA, Miguel (1996). El destino de la palabra. De la oralidad y los glifos
mesoamericanos a la escritura alfabética. México, El Colegio Nacional/Fondo
de Cultura Econdémica.
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Example with more than one author:
HousEMAN, Michael and Carlo SEVERI (2009). Naven ou le donner & voir. Paris,
CNRS Editions/Editions de la Maison des Sciences de 'Homme.

Book chapter
SURNAME or SURNAMES, Name (year of publication). “Chapter title”, in Name and
surname of the responsible of the book (role), Book title. Place of publication,
Publisher: chapter pages.

Example:

Alvarez CoLiN, Luis (2015). “La ontologia de Paul Ricoeur. Aproximaciones poé-
ticohermenéuticas’, en Gabriela Herndndez Garcia y Jaime Ruiz Noé (ed.), Ser,
entre la identidad y la diferencia: perspectivas desde la hermenéutica analdgica.
Meéxico, Universidad Nacional Auténoma de México: 85-116.

Example with more than one author:

GooDWIN, Charles, and Marjorie Harness GOODWIN (1992). “Assessments and the
construction of context”, in Alessandro Duranti and Charles Goodwin (ed.),
Rethinking context. Language as an interactive phenomenon. Cambridge, Cam-
bridge University Press: 147-189.

Journal article
SURNAME OR SURNAMES, Name (year of publication). “Article title”, Journal Title,
year or volume, issue, season: article pages.

Example:
QuijaNO VELASCO, Monica (2015). “José Maria Vigil y la recuperacién del pasado
colonial en la primera historia de la literatura mexicana”, Literatura Mexicana,
vol. Xxv1, num. 1: 65-82.

Example with more than one author:
SiMA LozANO, Eyder Gabriel, Moisés Damian PERALES ESCUDERO y Pedro Antonio
BE RAMIREZ (2014). “Actitudes de yucatecos bilinglies de maya y espafiol hacia
la lengua maya y sus hablantes en Mérida, Yucatan’, Estudios de Cultura Maya,
vol. xL111, Spring-Fall: 157-179.

Article in periodical publication
SURNAME or SURNAMES, Name (year of publication). “Article title”, Periodical Title,

specific publication date: article pages.

Example:
BARTRA, Armando (2009). “La Gran crisis. V'y Gltima”, La Jornada, 18 de abril: 30.
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Website article
SURNAME OR SURNAMES, Name (year when the text was uploaded or last time it
was consulted). “Website name”, <web site URL>, specific date of last Internet
query with year included.

Example:
BARTRA, Roger (2014). “Una existencia doliente’, <http://www.letraslibres.com/
revista/columnas/una-existenciadoliente>, last query on September 22nd 2015.

NoTE: The contributions that do not comply with the present guidelines will be
sent back to the authors, who may submit them again once they meet the publishing
requirements.

Peer-review process

Papers submitted to Interpretatio will be subject to an initial reviewing process by the
editorial board, which will examine if the paper meets the author guidelines and if it
is suitable to the topics promoted by the journal.

The papers deemed to qualify for consideration of publication will be subject to
a double blind peer-review process. Both authors and reviewers will remain anony-
mous throughout the whole process. Each paper will be reviewed from an investigator
from the Universidad Nacional Autéonoma de México and an external reviewer. In the
event of a major disagreement on the decision of publication, the editorial board will
appoint a third recommendation.

Within no more than three months after the manuscript’s submission date, the
author will receive a notifying letter with the results of the evaluation and copies of
the recommendations.

The types of recommendation could be the following:

Accepted submission: the paper will be assigned immediately to the journal edito-
rial process.

Accepted with revisions: the paper will be re-submitted to the author so they can
decide if they will take over the recommendation notes. Upon receiving the notifying
letter, the author will have a maximum of fifteen days for submitting the final version
of the paper. This version has to include the necessary changes indicated in the re-
commendation. Once the final version is received no other changes will be accepted.

Declined submission: the text will be sent back to the author with a rejection letter.
This decision is irrevocable.

Copyright notice
The content of the papers published by Interpretatio is the sole responsibility of the
authors.

The author will sign a declaration authorizing the publication of their contribution
in the different media used by the journal. By this agreement the author understands
that the property rights upon their work will be transferred exclusively and comple-
tely to the Universidad Nacional Autéonoma de México according to the Article 84
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