El sacrificio de infantes como medio de regeneracién

del ciclo anual entre los mexica

ALEJANDRO Diaz BARRIGA

Los sacrificios de nifios entre los mexica cumplian con un doble papel, por un lado se encontraban destinados
a la peticion de lluvias necesarias para los cultivos, a partir de la inmolacion de victimas a las deidades, sien-
do este su aspecto descubierto, mientras que por otro lado, su funcion intencional era la de restituir el tiempo
anual. El presente articulo aborda la relacidn entre este ritual, los mitos cosmogdnicos y los ciclos temporales

presentes en la cosmovision mesoamericana.

Para los mexica el acto ritual por excelencia era el
sacrificio humano, realizado con la finalidad de
consagrar, crear, mantener o restaurar la relacién
existente entre el hombre y lo sagrado, asi como
regenerar y recrear el cosmos y las fuerzas de la
naturaleza. Es por ello que disefiaron un enorme
sistema sacrificial, mismo que era la parte funda-
mental de la vida religiosa, y ordenaba los diferen-
tes aspectos politicos, sociales y econémicos.’

En este sentido, se debe considerar que el sacri-
ficio humano fue parte de un complejo sistema so-
cial y religioso en el que la inmolacién infandil, tal
como se verd, dada su naturaleza y composicion, fue
sin duda uno de los rituales de mayor importancia
dentro del sostenimiento del orden cédsmico, de las
fuerzas teluricas, y de la regeneracién del tiempo.

Los nifios y las nifias eran sacrificados en dos
tipos de rituales, aquellos que eran elaborados de
forma ocasional o los que se realizaban de manera
periédica dentro del calendario de fiestas mensuales,
los cecempobuallapohualli. En lo referente a los sacri-
ficios ocasionales, estos se efectuaban en momentos
determinados que pusieran en peligro la superviven-
cia del grupo, como fueron las heladas y grandes
sequias, siendo de esta forma una respuesta ante la
crisis. Igualmente existieron sacrificios ocasionales
elaborados con la finalidad de tener suerte ante al-
guna batalla, asi como conmemoracién de nuevas
construcciones o etapas constructivas.

Por su parte, los sacrificios periddicos eran rea-
lizados en diferentes momentos dentro del calen-
dario mexica, comenzando en el decimosexto mes
y continudndose hasta el cuarto mes del siguiente
afio, siendo interrumpidos durante los cinco dias
sin cuenta nemotemi. Estos sacrificios eran de gran
importancia para el grupo, y tal como ya ha sido
sefialado por diversos investigadores como Johanna
Broda y Alfredo Lépez Austin entre otros, los sacri-
ficios de nifios eran destinados a las deidades de la
lluvia y los mantenimientos, debido a que mediante
la inmolacién de los nifios se pretendia compensar
y pagar los bienes recibidos, asi como pedir nuevas
lluvias que permitieran el crecimiento de las plantas
necesarias para el mantenimiento del grupo.?

Lo anterior fue sin duda uno de los ejes que
sustentaban el ritual; sin embargo, ciertos aspec-
tos relacionados con los nombres de las veintenas
y la posicién calenddrica de las fiestas en las que
se realizaban los sacrificios de infantes, remiten di-
rectamente a la concepcién que se tenfa del tiem-
po, el cual era ciclico y recuperable, sujeto a un
constante proceso de degradacién, razén por la
cual debia de ser regenerado mediante el sacrifi-
cio. Las inmolaciones cumplian asi con un doble
papel, tanto para la regeneracién de la tierra mis-
ma y su cardcter fértil, a partir del ofrendamiento
de las victimas a las deidades encargadas de sumi-
nistrar los mantenimientos, siendo este el aspec-
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to descubierto del ritual, mientras que la funcién
intencional del sacrificio, la esencia del mismo, era
la restitucién anual del tiempo ciclico.

El ciclo de sacrificios de nifios y nifias

Antes de continuar es necesario realizar aqui una
breve advertencia, aunque si bien existe una gran
polémica en torno a la posicién de las fiestas vein-
tenales y su correlacidon con los meses del calenda-
rio occidental, e igualmente, sobre la utilizacién
o no del ajuste del afio con respecto al bisiesto,’
para los fines del presente trabajo mantengo la
posicién de que los grupos mesoamericanos cono-
cfan el bisiesto, es decir que sus meses no se des-
plazaban. Asimismo, en cuanto al orden secuen-
cial de las veintenas, se seguird el registrado por
fray Bernardino de Sahagin, por ser esta la fuente
de informacién més detallada sobre el tema. Reto-
mo también los ajustes que realizé Alfonso Caso
con relacién al calendario gregoriano para el afio
de 1519, trasladdndola por un dia, atendiendo a
que segtin se cree el climax de los rituales se reali-
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zaban en la mayorfa de los casos los tltimos dias
de la veintena,* siendo por ello importante que las
festividades de Huey Tozoztli correspondieran al
dia tres de mayo, y no al cuatro de dicho mes. De
igual forma, Caso al creer que el inicio del afio
correspondia al fzcalli, ubicé los dfas sin cuenta
nemontemi, del 20 al 24 de enero; por mi parte, y
siguiendo nuevamente a Sahagin, los sitto del 8
al 12 de febrero.

Finalmente, y tal como se verd mds adelante,
propongo que los nombres de las veintenas no co-
rresponden directamente a fendémenos climatolé-
gicos, sino que se encuentran relacionados con
eventos cosmogonicos, motivo por el cual no resul-
ta posible hacerlos coincidir con las caracteristicas
climdticas de una determinada regién sin forzar la
informacién presente en las fuentes.

Con base en lo anterior, el afio iniciaba durante
el mes de Atlcabualo, el 13 de febrero, fecha signi-
ficativa dentro de las actividades agricolas, debido
a que se tratarfa del mes en que se comenzaba a
sembrar, en el momento en que iniciaban las llu-
vias esporddicas y de temporal.®

Cecempohuallapohualli

TONALCO- SEQUIA

XOPAN- LLUVIAS

CIcLo DE SACRIFICIOS D
NIROS ¥ HIRAS

Toxcat!

Etzacualizthi

Tecuilhuintontli

Huey Tecuilhuitl

Fic. 1. Cecempohuallapohualli. Propuesta del autor
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Segtn se puede apreciar en la correlacién pro-
puesta, los nifios y las nifias eran sacrificados en
la temporada de sequia o de lluvias residuales que
iba desde el mes de Atemoztli del 10 al 29 de di-
ciembre, continuando hasta el cuarto mes Huey
Tozoztli del 14 de abril al 3 de mayo, culminando
con la llegada del periodo de lluvias, por lo tan-
to, estarfan encaminados a la peticién de lluvias y,
como se verd, a la restitucién del tiempo ciclico.

Atemoztli

El nombre de esta veintena se puede traducir
como “descenso del agua” y los sacrificios de in-
fantes en dicho mes consistian en la inmolacién
de un nifio y una nifia en medio del lago de Tex-
coco, a los cuales ahogaban hundiendo la canoa
con la que los llevaban, con el propésito de solici-
tar la lluvia para comenzar a sembrar el maiz.”

Segtn fue registrado por Sahagun, la veintena
en cuestién era denominada de dicha forma debi-
do a que en esos tiempos comenzaban los truenos
y las primeras lluvias en los cerros;® sin embargo,
en el Cddice Telleriano Remensis se registré que:
“en este mes celebrava[n] la fiesta del abajamiento
de las aguas del diluvio y por esto le hazia[n] fies-
ta.”” Lo anterior permite relacionar las celebracio-
nes realizadas en dicha veintena con el diluvio, es
decir, se rememoraba la destruccién del cuarto sol
Nabui Atl (4-agua), el cual fue devastado por una
inundacién que duré 52 afios, tiempo en el que
se cayé el cielo y se destruyeron todos los cerros.'

En la Historia de los Mexicanos por sus Pintu-
ras, al respecto de la destruccién de dicho sol, se
registré:

En el postrero afio que fue sol chalchiutlique, como
estd dicho, lloui tanta agua y en tanta abundancia
que se cayeron los cielos, y las aguas lleuaron todos
los maceguales que yvan, y dellos se hizieron todos
los géneros de pescados que ay... y el gielo ceso
porque cayé sobre la tierra: visto por los quatro dio-
ses la cayda del cielo sobre la tierra la qual fue el
afio primero de los quatro despues que ¢esé el sol y
llouié mucho, el qual afo era rochili (sic)..."
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En este sentido, Atemoztli era una fiesta en la
que se conmemoraba y reactualizaba el mito, lo
cual explicarfa el nombre de la misma, pues al
hacer referencia a “descenso de las aguas” posible-
mente se referfa al diluvio y no al momento en
que comenzaba a llover. Igualmente mediante los
sacrificios se ofrendaba a los #aloque (probable-
mente a los cuatro que fueron creados para soste-
ner el cielo)'? con la finalidad de evitar que el cielo
se desplomase nuevamente. Iniciaba entonces el
ciclo de sacrificios de nifios, el cual en primera
instancia se encontraba bajo la peticidn de lluvias
para el siguiente ciclo anual, y as{ mismo, era una
forma de evitar la destruccién por agua.'

Izcalli

Continuando con los meses en los que se inmola-
ban infantes, el siguiente del que se tienen referen-
cias es el decimoctavo, con el cual se finalizaba el
afo. El nombre de la veintena es interesante debi-
do a que se le han atribuido diversos significados;
fray Diego de Durdn lo traduce como criarse.
Por su parte Graulich propone que se trata de una
forma sustantiva arcaica del verbo izcalia, “avivar”

15

« M » 7
o “resucitar”,” encontrando también que Torque-

mada y Tovar traducen /lzcalli por “resucitado” y
“revivimiento”.'°

En cuanto a los sacrificios, fray Diego de Durdn
registré que se inmolaban nifios y nifias en el cerro
Tldloc y Matlacueye asi como en algunas quebradas
y cuevas,'” e igualmente se realizaban diversas cere-
monias en honor al dios del fuego Xiuhtecubils,'®
con la intensién de finalizar el afio y de regenerar-
lo mediante el uso del fuego.” Por otro lado, cada
cuatro afios se realizaban ritos relacionados con los
infantes, a los cuales se les estiraban los miembros,
se les agujeraban las orejas, les hacfan bailar y les
daban a beber pulque para emborracharlos.® zca-
Uli era también la veintena en la que se conmemo-
raba la destruccién del mundo y de los diferentes
soles que existieron antes del surgimiento del quin-
to sol, en especial al Nahui Quiyahuitl (4 Lluvia)
que fue destruido por el fuego.”
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En el Cddice Telleriano Remensis se refiere que
Izcalli era: “la fiesta de pilquixtia la natura huma-
na q[ue] nunca se perdié en las vezes qlue] se per-
dié el mundo”,” y mds adelante se agrega:

de cuatro e[n] 4 afios ayunava[n] otros ocho dfas
e[n] memoria de las tres vezes q[ue] se a perdido el
mundo y asi lo llama[n] a este cuatro vezes sefior
porq[ue] se perdia este no se perdia y dizen la fiesta
de la renovacion y asi dizen qlue] acavado este ayu-
no y fiestas se volvian los hombr[es] como nifios los
cuerpos o y asi para represe[n]tar esta fiesta e[n] el
bayle traya[n] vnos nifios de las manos.?

En esta referencia se observa en primera instan-
cia la relacién directa que tenfa la infancia con la
idea de “rejuvenecer”, es decir, con lo que es nue-
vo; se dice que los hombres regresan a ser como
nifios, se regeneran al igual que el afo, aspecto
que era simbolizado mediante la danza, utilizando
a los nifios como forma de representar dicha rege-
neracién. Resulta revelador que los nifios fuesen
parte esencial dentro de las festividades de dicho
mes, momento en el cual se culminaba el afio,
mediante rituales destinados a la renovacién del
tiempo y que a la vez rememoraban los soles pa-
sados, la destruccién y con ello a su vez, la recrea-
cién y regeneracion.

Posteriormente los sacrificios se detenfan por el
lapso de cinco dias, los nemotemi, periodo signifi-
cativo debido a que se trataban de dias sin cuen-
ta, los que eran considerados aciagos, y en los que
se realizaban ayunos, ademds de que la gente se
abstenfa de tener relaciones carnales. Era en sf un
periodo liminar o de transicidén en el que se de-
tenfa el trascurrir del tiempo. Bajo aspectos miti-
cos, los Nemotemi representaban el retorno al caos
posterior a la destruccién de los soles y el tiempo,
previos al resurgimiento de la cuenta de los dias,
es decir, a una nueva creacién.

Atlcabualo o Cuabhuitlehua

Iniciaba después el afio, el cual era celebrado en la
veintena de Atlcabualo, fiesta dedicada a los tlalo-
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quey en la que los principales ritos eran los sacrifi-
cios de infantes en los diversos cerros de la Cuenca
de México y en el centro de la laguna, debido a la
concepcién que de ellos se tenfa, pues eran estos,
como se ha mencionado anteriormente, los que
representaban la regeneracion.

Atlcahualo, cuyo nombre se puede traducir como
“se dejan o terminan las aguas”, también era cono-
cido como Cuahuitlehua, y Xilomaniztli** término
este dltimo que hace referencia al mafz tierno, de-
bido a que “la pintaban con unas magorcas de maiz
en el pufio, antes de cuajarse el grano... g(ue) quie-
re decir q(ue) tiene en la mano xilotes.””

Durante las fiestas de este mes se acostumbraba
levantar en todas las casas y palacios unos palos
largos en los cuales se colocaban papeles (a manera
de banderas) untados de /i derretido,?
que segtin Broda se producirfa el verdor, el retofio

con las

y el crecimiento.”

Un aspecto central de esta fiesta era la reactua-
lizacién del mito descrito en el Cédice Chimalpo-
poca en el que se narra cémo Huémac, gobernante
de Tollan, tras jugar a la pelota con los taloque
y ganarles les exige joyas en lugar de las mazor-
cas de maiz que ellos le ofrecfan. Al burlarse de
los dioses, estos deciden irse y llevarse con ellos la
lluvia, lo que causé una severa sequia que fue la
causante de la destruccién de Tollan. Al cabo de
cuatro afios los #laloque aparecieron nuevamente
y exigieron el sacrificio de la hija del Cuahtlatoa
mexica Tozcuecuex, la nifia Quetzalxoch, quien fue
inmolada en la laguna de Pantitlin. Acabado el sa-
crificio, los #aloque se le aparecieron a Tozcuecuex
anuncidndole el fin de los tolteca y el inicio del
periodo mexica,”® es decir, el nacimiento del quin-
to sol.

Este mito, ademds de justificar la hegemonia
mexica ante los demds pueblos, representa el ini-
cio mitolégico de los sacrificios de infantes, mis-
mo que serd representado anualmente mediante
la inmolacién de una nifia en un cerro allende a
Pantitldn, representante de la primera victima y a la
que se le otorgaba el nombre de Querzalxoch.

En términos cosmogénicos, la fiesta Atlcahualo
era la conmemoracién del surgimiento del quinto
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sol. Recordemos entonces que durante el mes de
Izcalli, se conmemoraba el cataclismo que habia
quemado a la tierra, quizds una alusién de la terri-
ble sequia que destruyd a los toltecas por la trans-
gresion de Huémac. Posteriormente, al regresar los
tlaloque y tras el sacrificio de la hija de 7ozcuecuex,
llovié sin parar por cuatro dias y el agua fue comi-
da “atl quallo” por la tierra.”’

El final de la época tolteca marca la conclusién
de una era, la cual termina mediante un cataclis-
mo, la propia sequia, restaurdndose el caos previo
al advenimiento de los mexicas, sefialados por los
tlaloque como los nuevos sustentadores del mun-
do, surgiendo con ello una nueva edad dorada, el
nuevo sol Nahui Ollin (4 movimiento).

Los sacrificios del inicio del afio tenfan como fi-
nalidad el recrear el momento mitico del comienzo,
reactualizando la cosmogonia, a la vez que regene-
raban el dempo ciclico. Igualmente se honraba a
los #aloque para que mandaran las lluvias necesa-
rias para comenzar la siembra, justo al final de la
temporada de sequia, restituyendo mediante el sa-
crificio las lluvias que se dieron en el inicio, las que
deberfan de ser comidas por la tierra para que esta
comenzara a germinar y diera sus frutos.

Al punto se nubl6 e inmediatamente llovié y llovié
muy recio: en cuatro dfas que llovid, cada dia y cada
noche, fue comida el agua.’® Brotaron luego las di-
ferentes hierbas comestibles y todas las hierbas y el
zacate, y nacieron por demds y se criaron los frutos
de la derra. Sembrd el tolteca, y cuando llegamos
los veinte y los cuarenta (dfas), se hizo redonda la
mata de mafz y temprano se di6 el humano mante-
nimiento.’!

De esta forma, la creacién del mundo se pro-
duce cada afio en el final de la temporada seca,
durante el invierno, momento en el cual las ener-
gias del cosmos y de la tierra parecen haberse ago-
tado, las plantas se marchitan, la tierra se oscure-
ce, lo que representa una amenaza para la vida, es
por ello que se requiere la regeneracién del mis-
mo, regresar al momento mitico del principio.®?

Lo anterior comienza desde la veintena de
Izcalli mediante los rituales de purificacién por
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fuego, continuando con la abolicién del tiempo
transcurrido®® durante los Nemontemi, para co-
menzar nuevamente con la creacién, al comienzo
del afio mexica, correspondiendo en este caso con
la aparicién de las primeras lluvias de temporal y la
vegetacion.

Tlacaxipehualiztli

Los sacrificios de infantes continuaban hasta la lle-
gada de las lluvias,** aunque en menor proporcién
que en Atlcahualo, y ocupando en algunas ocasio-
nes un papel secundario dentro de los rituales.

Tozoztontli

En este mes se sacrificaban cuatro nifios esclavos
de edad de cinco a siete afios a Tldloc y sus cuer-
pos eran arrojados dentro de una cueva.*® Asimis-
mo, en el Cédice Maglabechiano se menciona que
en este mes dedicado a la diosa Chalchiutlicue se
sacrificaban nifios y nifias pequefias, as{ como re-
cién nacidos; a dicha fiesta denominaban también
como tlicoque pipiltontls.

Huey Tozoztli

Los sacrificios de infantes culminaban con las
celebraciones elaboradas durante el cuarto mes
Huey Tozoztli. La fiesta estaba consagrada al dios
del maiz Chicomecoatl-Cinteotl,*® y segtn fue re-
gistrado por Diego de Durdn, se realizaban sa-
crificios de infantes en los cerros y de una nifia
en medio de la laguna, a la par de que se co-
locaba en el Templo Mayor un gran 4rbol cor-
tado para ello al que denominaban como 7ora
(nuestro padre), asi como a otros cuatro (los de
las cuatro esquinas del mundo).”” Por su parte,
en el Cédice Maglabechiano se menciona que los
padres ofrecian a los nifios de teta al demonio
en forma de sacrificio, invitando a comer a sus
parientes.’® Igualmente, Juan Bautista Pomar re-
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fiere que en las fiestas a T/dloc, realizadas por el
mes de mayo, eran degollados en el cerro homé-
nimo entre diez o quince nifios de siete u ocho
afios de edad.”

EL SACRIFICIO DE INFANTES

En la siguiente tabla se consignan los meses en
los que se inmolaban infantes, los diferentes as-
pectos referentes a los mitos cosmogénicos y los
fenémenos a los que se hace referencia.

Fiesta

Fechas correlativas

Conmemoracién de mitos

cosmogoénicos

Fenémenos referidos

XVI- Atemoztli

11 de diciembre
a 30 de diciembre

40 sol Nahui Atl

Destruccién del mundo por el
diluvio

XVII- Tititl*

30 de diciembre
a 18 de enero

20 sol, Nahui Ehécatl

Destruccién del mundo por

grandes vientos

XVIII- Izcalli

19 de enero a

7 de febrero

30 sol, Nahui Quiahuitl

Destruccién por fuego.
Sequifa. Final del periodo Tol-
teca

Nemontemi

Periodo de transicién liminar

Surgimiento de una nueva
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I- Atlcahualo o

Cuahuitlehua 13 de febrero

a 4 de marzo

solar.

era, el quinto sol.
Reactualizacién  del

_ | Lanueva era
afo

. o 5 de marzo
II- Tlacaxipeualiztli a 24 de marzo

El nuevo sol

La nueva era

25 de marzo

III- Tozoztontli a 13 de abril

No relacionado

No relacionado

14 de abril

a 3 de mayo

IV- Huey Tozoztli

No relacionado

Inicio de la temporada

de lluvias

El ciclo de los sacrificios de nifios y nifias

La regeneracién ciclica del tiempo

Como se ha visto hasta aqui, los sacrificios de in-
fantes eran efectuados dentro de momentos im-
portantes relacionados con el final e inicio de los
afios. Lo anterior es significativo en el andlisis del
ritual, pues tal como se ha ido mencionando, ade-
més de que las inmolaciones estaban destinadas a
pedir las lluvias y controlar los factores climatolé-
gicos, aspecto que ya ha sido ampliamente descri-
to por varios investigadores, tenfan también una
gran importancia dentro de la regeneracién ciclica
del tiempo.

Respecto a lo anterior, se debe mencionar que
dentro de la cosmovisién mesoamericana exis-
tfa una clara degradacién césmica continua en la
que todos los seres, las cosas y la Tierra envejecian
anualmente.?’ Asimismo, el tiempo declinaba y
morfa cada afio mediante la pérdida de energfa,
aspecto que se contemplaba con la desaparicién
de la naturaleza, y de igual forma cada 52 afios se
desgastaba totalmente, renaciendo o regenerdndo-
se mediante la muerte sacrificial de un mancebo,
de cuyo pecho se extraia el fuego nuevo, simbolo
del tiempo joven.*?
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Este sistema degradable se puede ejemplificar
en las distintas etapas de la creacién en las que
aparecen diferentes soles que por ser imperfectos
fueron destruidos o muertos al llegar a su vejez.
En la Leyenda de los Soles se corrobora cémo el
tiempo, el espacio, los soles y los dioses formaban
parte de un orden condenado a la destruccién, a
transformarse y a ser recreados y destruidos una y

otra vez;®

es por ello que resultaba tan imperiosa
la necesidad de restituir la energfa césmica que se
encontraba en un desequilibrio incesante.

Es pues que en dichos mitos cosmogénicos,
realizados en un momento primordial i illio tem-
pore, quedd presente la estructura degradativa del
tiempo, y de igual forma, sefialan el propio senti-
do ciclico del mismo, pues siempre se regresaba al
punto inicial, pasando por diferentes periodos, el de
inicio, la instauracién del caos y destruccién, el pe-
riodo liminar en los instantes en los que se regene-
raba la energfa c6smica, y nuevamente el comien-
zo mediante una nueva creacién.

Asimismo, el tiempo como parte del cosmos
era ciclico en contraposiciéon al tiempo lineal, lo
cual queda demostrado en la estructura del calen-
dario, tanto del Zomalpohualli como del Xiuhpo-
hualls; siempre regresaban al momento del ini-
cio, regenerdndose una y otra vez por medio del
sacrificio. La creacién siempre estaba vinculada
al ritual sacrificial pues era mediante este que se
culminaba todo acto creador; el quinto sol nace
de la inmolacién de Nanahuaztin, sin embargo, el
sol no se movia, fue necesario para crear el movi-
miento el sacrificio de todos los dioses.* Igual fue
el origen de la estrella de Venus, la cual surgié a
partir del sacrificio de Quetzalcéatl®

Al igual que lo que ocurrfa con los ciclos de 52
afos, cada afio era necesario reactualizar la crea-
cién, regresar al inicio ciclico del tiempo median-
te los sacrificios, lo que ocurrfa por medio de una
serie de actos rituales encaminados a la restitucién
de la energfa césmica. El afio culminaba desde el
decimoséptimo mes, en Tizitl, mediante diversos ri-
tuales que tenfan como fin abolir el tiempo trans-
currido. El nombre de este mes es de dificil inter-
pretacién, fray Diego de Durdn lo traduce como
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estirar, debido a que pintaban “...en el cielo dos
nifos estirandose el uno al otro, al mesmo modo
que nosotros pintamos el signo de Geminis...”*
Por otro lado, quizds se le pueda traducir como
“nuestro vientre”, tal como fue propuesto por Ve-
ytia.”” Por su parte, Graulich refiere que el nombre
en ofomf para dicho mes significaba “viejo”, y en

8 nombres interesantes

matlazinca “antepasado”,*
debido a su relacién con los rituales que se rea-
lizaban, sobre todo en cuanto a las advocaciones
divinas a las que estaba dedicado dicho mes.

Respecto a la traduccidn de estirar, Graulich,
con base en las ruedas del calendario de Tovar, da
cuenta de que el mes es ilustrado con un viejo que
se esfuerza por tensar una cuerda, formando un
nudo en un extremo, y en donde se registré: “asi
estiran y sustentan los dioses la machina del mun-
do contra la gran violencia de los vientos porque
no lo destruyan”.®

Mis adelante Graulich agrega: “Se tendfan
cuerdas para evitar que los vientos destruyeran el
mundo: evidentemente se queria evitar la catdstro-
fe que habia terminado con el Sol de Viento...”®
En este sentido, la fiesta era una representacion
del segundo sol o Nahui Ehécatl (4 Viento), aspec-
to interesante debido a que como se ha visto, en
los dltimos meses del afio se representaba la des-
truccién de los soles anteriores al surgimiento del
quinto sol, y del inicio del mundo mexica.

En lo que respecta a la traduccién de “nuestro
vientre”, es probable que se estuviera refiriendo
al vientre materno, lo anterior con base en que la
deidad a la que se le inmolaba era la diosa llamate-
cuhtli, la diosa anciana, llamada por otro nombre
Tonan, “nuestra madre”.! A esta diosa se le conoce
también como Cihuacéatl o Coatlicue, esta tltima
la madre de los dioses Huitzilopochtl, Tezcatlipoca
y Quetzalcéatl, ademds de ser la esposa del dios del
fuego Huehueteotl>?

En esta fiesta se sacrificaba a una victima re-
presentante de la diosa, inmoldndose a una mu-
jer anciana, quien era decapitada en el templo de
Huitzilopochtli, y un sacerdote vestido como la
diosa tomaba su cabeza, dando vueltas arriba del
templo, bailando y guiando a un cortejo de repre-
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sentantes de todos los dioses.”® El que personifica-
ba a la diosa, ejecutaba una danza dando pasos ha-
cia atrds, aspecto que, tal como sefala Johansson,
probablemente tenfa un cardcter “regresivo” de la
vejez del afio.>

El sacrificio resulta de singular importancia,
pues el hecho de la inmolacién de una anciana,
en contraposicién de los sacrificios de infantes al
inicio del afio, muestra la importancia que tenfan
los nifios como renovadores del tiempo. En este
sentido, la anciana representa el afio desgastado, el
cual tiene que morir para que vuelva a reiniciarse,
para que regrese en forma de “nifio”.

Seguirfa entonces la fiesta de Zzcalli, la que ya se
ha mencionado, y cuyo cardcter central dentro de
la regeneracién ciclica del tiempo estaria en torno
a los rituales de fin de ciclo, y a la preparacién del
siguiente por medio de la purificacién del fuego.
En dicho mes también se conmemoraba al dios
anciano, a Huehueteotl, deidad del fuego, nombra-
do también como Xiuhtecuhtli, patrono del tiem-
po.”® La intencién final de estos dos meses era la
de abolir el tiempo trascurrido preparando la res-
tauracion del caos primordial y posteriormente la
repeticién del acto cosmogdnico de la creacidn.

Queda claro el esquema degradativo, mediante
el cual se da la abolicién del tiempo, llegando pos-
teriormente al periodo liminar, los nemontemi, en
los que no existe el tiempo ni el espacio, mientras
que se instaura el caos previo al renacimiento en el
mes de Atlcahualo, regresando al momento inicial,
al tiempo mitico, in illo tempore en que se produjo
el afo.

Como ya se ha mencionado, Atlcahualo repre-
senta el inicio de un nuevo ciclo, es la repeticién
cosmogoénica del tiempo, el nacimiento de una
nueva era en todo su sentido, y los sacrificios de
infantes tenfan como funcién primordial la rege-
neracién, no tan solo de las plantas y las lluvias,
sino del tiempo y del quinto sol.

Notas

! Cfr. Christian Duverger, La Flor Letal. Economia del
sacrificio azteca, pp. 88 y ss.
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2 (fr. Alfredo Lépez Austin, “Sentido mégico o reli-
gioso de los sacrificios en el México Antiguo”, pp. 589-
590; Johanna Broda, ‘Las fiestas aztecas de los dioses de
la lluvia: Una reconstruccién segtin las fuentes del siglo
xv1”, pp. 245-327.

3 Al respecto véase Alfonso Caso, Los Calendarios
Prehispdnicos. También: Michel Graulich, Ritos Aztecas.
Las fiestas de las veintenas. Fiestas de los pueblos indige-
nas de México. Andrea B. Rodriguez Figueroa, Paisaje
e imaginario colectivo del Altiplano Central Mesoameri-
cano: El paisaje ritual en Atl Cabualo o Cuahuitl Ehua
segiin las fuentes sahaguntinas. Hanns J. Prem, “Los ca-
lendarios prehispdnicos y sus correlaciones. Problemas
histéricos y técnicos”, entre muchos otros.

* Michel Graulich, Ritos Aztecas, p. 67. También Jo-
hanna Broda, “Las fiestas aztecas...”, p. 291.

> Sobre mi discusién ante las diversas propuestas
realizadas en torno a estos tépicos y los ajustes propues-
tos constltese: Alejandro Diaz Barriga C., Ni7ios para
los dioses y el tiempo. El sacrificio de infantes en el mundo
mesoamericano, pp. 177-192.

¢ Es interesante sefialar que el dfa 12 de febrero, se
ha podido observar desde el cerro 7/iloc una alineacién
de los cerros Pico de Orizaba, La Malinche y el Cerro
Sierra Negra, visualizdndose todos ellos como una sola
montafia; este aspecto es importante debido a que si se
considera que muchas celebraciones y sacrificios de ni-
flos se realizaban en dicho sitio, este podria tener una
amplia significacién dentro de los rituales relacionados
con el inicio ciclico del afio mexica. Victor Arribalzaga
Tobén, “Proyecto Arqueoldgico Cerro Tldloc: Geogra-
fia Sagrada en la Sierra de Rio Frio”.

7 Cédice Maglabechiano, foja 43v. Toribio de Bena-
vente, Historia de los Indios de la Nueva Esparia, pp. 99-
100.

8 Fray Bernardino de Sahagun, Historia General de
las cosas de la Nueva Espaiia, t. 1, p. 254.

9 Cédice Telleriano Remensis, foja 6r. Los corchetes
son de la edicién.

10 Cédice Chimalpopoca, Anales de Cuaubtitlin y Le-
yenda de los soles, p. 115; véase también Histoire du Me-
chique, p. 104.

"W Historia de los Mexicanos por sus pinturas, pp. 88-
89. Las cursivas son mfas

12 Tbidem.

13 No se debe olvidar que los nahuas acostumbraban
la inmolacién de nifos como remedio ante episodios re-
lacionados con el agua, tal como fue registrado por Du-
rdn con respecto a la inundacién acaecida al inaugurar el

21/05/13 16:48



ALEJANDRO DIAZ BARRIGA

acueducto que llevaba agua de Coyoacdn a Tenochtitldn.
Véase Diego de Durdn, Historia de las Indias de Nue-
va Espania e Islas de Tierra firme, t. 1, p. 436. Asimis-
mo, existen ciertas implicaciones que relacionan los afios
“conejo” con cataclismos relativos al excedente o ausen-
cia de lluvias, tal como ha sido registrado para los afios
uno y siete conejo, motivo por el cual, al conmemorarse
la destruccién del sol Nahui Atl acaecida en un afio uno
conejo, era indispensable el sacrificio con la finalidad de
evitar dichos eventos. Véase Alejandro Diaz Barriga C.,
Nirios para los dioses y el tiempo, pp. 123-131.

' Diego de Durdn, Historia de las Indias..., t. 1, p.
289.

15 Michel Graulich, Ritos Aztecas, p. 253.

16 Ibidem.

'7 Diego de Durdn, Historia de las Indias. .., p. 290.

'8 Véanse las descripciones de fray Bernardino de Sa-
hagtn, en Historia General..., t. 1, pp. 260-266.

¥ Cfr. Silvia Limén Olvera, “El dios del fuego y la
regeneracién del mundo”, pp. 51-68.

* Diego de Durdn, Historia de las Indias..., p. 289.
Bernardino de Sahagtin, Historia General..., t. 1, p. 265.
Cédice Telleriano Remensis, f. 7t. En realidad se trataba de
un complejo ritual de paso entre dos estadios de la ni-
fiez. Al respecto: Alejandro Diaz Barriga Cuevas, “Ritos
de paso de la nifiez nahua durante la veintena de Izcalli”
[manuscrito].

21 Cfr. Michel Graulich, Ritos Aztecas, p. 263. Se debe
destacar el hecho de que en los dltimos meses del afio se
conmemoraba la destruccién de los soles anteriores.

22 Cédice Telleriano Remensis, f. 7r. Los corchetes son
de la edicién.

3 Jbidem. Los corchetes son de la edicién.

24 Maiz tierno, término relacionado con los nifios
pequenos.

» Cédice Maglabechiano, foja 28v. Los paréntesis
son mios. Véase también foja 14v.

% Sahagtn, Historia General..., p. 176.

¥ Johanna Broda, “Las fiestas aztecas...”.

2 Cédice Chimalpopoca. .., p. 114.

» Michel Graulich propone que A#lcahualo era un
juego de palabras de @zl quallo, con lo que concuerdo,
y con lo que tenemos entonces una explicacién sobre el
nombre de la veintena, pues de esta forma, se tratarfa de
una referencia al mito etiolégico, y sobre todo al fin de
la época tolteca. Michel Graulich, Ritos Aztecas, p. 276.

% En nahuatl dice: atl quallo

3V Cédice Chimalpopoca, Leyenda de los soles, pp.
126-127.
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32 Cfr. Mircea Eliade, El mito del Eterno Retorno, p. 94.

33 Ibidem, p. 69.

3% Sahagun registré que los nifios que morfan sacrifi-
cados, eran comprados durante el primer mes del afio y
posteriormente los iban sacrificando hasta que comen-
zaba a llover. Sahagtn, Historia General..., p. 141.

% Toribio de Benavente, Historia de los indios de la
Nueva Espana, p. 99.

3¢ Sahagtin, Historia General..., p. 188.

37 Ibidem, pp. 96-97.

38 Cédice Maglabechiano, foja. 31v.

% Juan Bautista Pomar, “Relacién de Tezcoco”, p.
652.

“ No se encuentran registrados sacrificios de nifios
en este mes, sin embargo, se le anexa a la tabla debido
a que en este se conmemoraba la destruccién del sol 4
Viento. Véase més adelante.

41 Cfy. Patrick Johansson K., “La redencién sacrifi-
cial del envejecimiento en la fiesta de Tididl”, p. 61.

2 Tbidem, p. 57.

4 Federico Navarrete, “Vivir en el Universo de los
nahuas”, p. 33.

“ Sahagtin, Historia General..., pp. 694-697.

 Cédice Chimalpopoca..., p. 11.

% Diego de Durdn, Historia de las Indias.., p. 287.

Y7 Cédice de Veytia, foja 48r.

“ Michel Graulich, Ritos Aztecas, p. 234.

# Citado en Michel Graulich, Ritos Aztecas, p. 235.

50 Tbidem.

> Sahagun, Historia General..., p. 166.

52 Bodo Spranz, Los dioses en los Cédices Mexicanos
del grupo Borgia, p. 83.

53 Ibidem, pp. 257-258.

>4 Cfr. Patrick Johansson K., La redencion..., p. 138.

5> Cfr. Bodo Spranz, Los dioses..., pp. 364-365.
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