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The chapels and churches of early colonial Yucatdn and
Belice represented some of the most important historical
remains on the peninsula.

AnDRews, 1991: 355

Introduccion

Como punto de partida, debemos tener muy en cuenta que la investigacion de
este temprano aspecto de la arquitectura cristiana entre los pueblos de habla
maya se encuentra atin en una etapa embrionaria, en buena parte porque coin-
cide con un periodo bastante confuso y breve de la historia moderna del pueblo
maya (Andrews, op. cit.: 356; Pendergast, 1991: 338). Las investigaciones lleva-
das a cabo hasta el momento nos permiten perfilar algunos aspectos puntuales
referidos a modelos especificos de comportamiento y su reflejo material por lo
que respecta a la planificacién arquitecténica de los espacios religiosos. Al tra-
tarse de los primeros esbozos de la implantacién del cristianismo en esta area,
las manifestaciones plasticas que se generan podemos definirlas, a grandes ras-
gos y de forma genérica, como arquitectura paleocristiana de América (Gussin-
yer, 1997: 143-163).

A pesar de lo dicho, desde hace unos aiios se cuenta con los primeros inten-
tos de investigacion en la temdtica, con excelentes resultados en regiones como
Belice y norte de Yucatdn (Andrews, op. cit.: 359) (figura 1), que nos animan a
redactar las presentes notas. En este sentido, se trata de diversas intervencio-
nes arqueoldgicas con notables resultados, pero quizds ain nada definitivo,
puesto que falta todavia mucho por investigar (Pendergast, op. cit.: 338), pero
inicios —al mismo tiempo— que estdn resultando ser verdaderamente esperan-
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Figura 1. Area maya. Ubicacion de los asentamientos con estructuras religiosas tempranas

Estudios de Cultura Maya. Vol. XXV, 2004
Instituto de Investigaciones Filolégicas/
Centro de Estudios Mayas, UNAM

ISSN 0185-2574

htto://www 1ifilolooicas unam mx/estculmava/

ESTUDIOS DE CULTURA MAYA XXV



zadores, ya que los asentamientos son muchos y los hallazgos obtenidos hasta
ahora comienzan a ser 6ptimos (Andrews, op. cit.: 357, 364 ss.).

Nos referimos a proyectos de investigacion arqueolégica que se han centra-
do en ese breve periodo de transicion entre una brutal conquista durante la
primera mitad del siglo xvi y la inmediata colonizacién a partir de finales del si-
glo xvi y durante el siglo xvi (Andrews, op. cit.: 355-357; Hanson, op. cit.: 17). En
la actualidad son proyectos de estudio que se orientan a una finalidad muy pre-
cisa: la obtencién de datos con el fin de estructurar y configurar la realidad his-
térica y cultural de las primeras construcciones cristianas y el ambiente cultu-
ral que las envuelve (Andrews, op. cit.: 370). Aspecto de la historia moderna de
los pueblos mayas que por impreciso que parezca, no deja de ser importante
(ibid.).

Por supuesto que nuestra intencién no es la de ratificar la propuesta evange-
lizadora de las 6rdenes mendicantes, sino mas bien ahondar en ella. Ademas,
puede convertirse en un mayor conocimiento y profundizacién de su realidad
en alguna de sus facetas, como puede ser, por ejemplo, el comportamiento ar-
quitecténico y la orientacién constructiva de los primeros frailes mendicantes
(Andrews, op. cit.: 371); es decir, la solucién arquitectonica a las primeras nece-
sidades constructivas del cristianismo en la peninsula de Yucatan.

Desde el punto de vista cronolégico, el estudio debe incluirse en el marco de
lo que denominamos arqueologia virreinal o histérica. Se trata de un aspec-
to de la arqueologia maya todavia poco estudiado pese al enorme bagaje de
informacién escrita con la que contamos para esta etapa de la historia de Yu-
catan.'

Por supuesto que la informacion escrita —etnohistoria— por cronistas, rela-
ciones geograficas, cédulas y otras fuentes de investigacion no sélo completan
la investigacién arqueoldgica de este periodo, sino que son indispensables. Fun-
damental para contar con una base mas sélida y cientifica sobre esta breve eta-
pa de la arquitectura virreinal del continente americano, en particular de uno
de sus aspectos més significativos: la arquitectura religiosa. A pesar de ello, de-
bemos tener muy presente que en la mayoria de las ocasiones la documenta-
cién escrita valora casi siempre tinicamente las aportaciones del pueblo que las
redacta (Graham, 1991: 332), para ocultar las atrocidades cometidas. Situacion
de la que con frecuencia sale muy perjudicado el pueblo invadido.

Hay que tener en cuenta y no olvidar que esta faceta de la investigacion ar-
queoldgica se ha visto eclipsada por la indiscutible importancia que se ha conce-

! Ademds, es significativo senalar que los primeros acercamientos a la arquitectura virreinal en
el drea maya fueron consecuencia de la necesidad de restaurar determinados edificios que amena-
zaban con desaparecer dado su penoso estado de conservacion. No sera hasta finales de los anos
setenta cuando se lleven a cabo los primeros trabajos de excavacion arqueoldgica de sitios o edi-
ficios coloniales que, ademas de permitir su conservacion, generasen una informacion de tipo his-
térico a contrastar con las fuentes escritas, utilizadas como (nica via de estudio para este periodo.
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dido a la arqueologfa de las culturas precolombinas. Ha sido precisamente esa
trascendencia, valor y alcance de la investigacién sobre el periodo prehispanico
maya, la circunstancia que ha retrasado, y en cierta forma minimizado, los ini-
cios y la importancia de la faceta virreinal o histérica de la arqueologia maya.

A pesar de que no contamos ni contaremos nunca con los espléndidos resul-
tados de la arqueologia maya precolombina, ni siquiera de la paleocristiana del
Viejo Mundo, es necesario hacer constar la necesidad de su presencia y profun-
dizar hasta donde sea posible en su estudio. Tal vez incluso en ciertos momen-
tos de la investigacién de la historia moderna de los pueblos mayas pueda re-
sultar indispensable su comparecencia. Propuesta que nos puede orientar y
quiza clarificar, definir o poner al dia diversos aspectos iniciales de la intolera-
ble actitud conquistadora e inmediata y nefasta actividad aculturadora de la ci-
vilizacién occidental en la peninsula de Yucatan (Jones, 1989). Momentos histé-
ricos que con frecuencia encontramos impregnados de esencias religiosas que
mds adelante se materializan en la espléndida arquitectura de los célebres mo-
nasterios mesoamericanos a partir de la segunda mitad del siglo xvi.

El estudio de este perfodo histérico ha generado escaso interés por el des-
conocimiento de su existencia y, como consecuencia, por los pocos valores do-
cumentales y artisticos que los propios investigadores le suponian: “Consumada
la conquista de la Nueva Espaiia, las primeras iglesias que se levantan en el pais
son provisionales, verdaderos cobertizos que sirven sé6lo para resguardar al sa-
cerdote y a los fieles de la intemperie”, afirmaba Toussaint (1962: 11).

Se trata de una especialidad en la que han participado mayoritariamente ar-
quedlogos y etnohistoriadores. Sin embargo, durante las tltimas décadas, se
observa también un aumento en lo que respecta a investigadores del arte, que
empiezan a interesarse mas por el aspecto arqueoldgico-histérico que por el pro-
piamente artistico que conllevan estas manifestaciones (Chanfén Olmos, 1992: 73
y 80).

No se propone esbozar e investigar los primeros pasos del cristianismo y su
inmediata expansién por toda el 4rea maya. A pesar de que este aspecto de la
invasién europea por si sélo es una etapa decisiva y muy importante de la his-
toria de los pueblos mayas, se pretende incidir, sobre todo, en su materializa-
ci6n ejemplarizada en unas primeras estructuras de una sencilla arquitectura
religiosa que proponemos denominar como arquitectura paleocristiana maya. Sen-
cillas, pero muy significativas construcciones por cuanto reflejan un alto grado
de cooperacién e idiosincrasia del pueblo maya como respuesta a las instruc-
ciones constructivas de los primeros frailes mendicantes (Pendergast, op. cit.:
341).
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Planteamiento del tema. Estadios del desarrollo arquitecténico.
Hipotesis de trabajo

The historical archaeology of Yucatan is still in an explora-
tory and descriptive stage.

ANDREWS, 0p. cit.: 370

Desde nuestra perspectiva, tres son los rasgos fundamentales que han de tener-
se en cuenta a la hora de analizar las manifestaciones arquitectonicas de este
periodo. En primer lugar, los margenes cronolégicos dentro de los cuales se in-
serta el estudio; en segundo, la extension geografica de los mismos y, como es
l6gico, la desigual intensidad de los trabajos de investigacion realizados en las
diferentes zonas. En tercero, la gran rapidez y agilidad del proceso evangeliza-
dor en nuestra zona de estudio.

Mientras que la implantacién del cristianismo en Occidente fue lenta y pro-
gresiva, en el drea maya se convierte en uno de los aspectos primordiales de ia
empresa colonial. Esta desmesurada precipitacion evangelizadora incide directa-
mente en la aparicion y desarrollo de las primeras expresiones de la arquizectu-
ra religiosa cristiana. Teniendo en cuenta la rapidez del proceso, el periodo ana-
lizado es muy corto. Se inicia con la llegada de los primeros frailes franciscanos
a Yucatéan alrededor de 1544 y termina a finales del siglo xvi (Andrews, op. cit.:
370; Hanson, op. cit.: 26). Por lo general, puede considerarse que la cronologia
mds rigurosa para nuestro proposito abarca de la segunda mitad del siglo xvi
(Andrews, op. cit.: 346) pudiendo alcanzar en algunas regiones hasta principios
del siglo xvi (Bretos, 1992: 89).

El final de esta etapa coincidiria, como es légico, con la definitiva consolida-
cion del cristianismo en las tierras mayas, materializado por toda una serie de
construcciones mucho mas solidas y complejas a nivel arquitecténico y decora-
tivo. También tendria mucha relacion con el irreversible cambio de actitud de
los altos dirigentes del estamento religioso secular hacia las 6rdenes mendican-
tes establecidas en estos territorios (Ricard, 1947: 438 ss.).

La rapidez y en muchos casos, superficialidad de esa supuesta consolidacién
de la nueva fe en las diferentes zonas del drea maya generara diversos grados
reales de aculturacion. De tal forma, junto a zonas que presentaron una cierta
facilidad por lo que respecta al proceso de cristiarizacion (dreas urbanas y aque-
llas que mostraban un interés econémico evidente), encontramos zonas que por
su aislamiento y desinterés econémico se transformaron en espacios de refugio
para los indigenas (Ciudad Real, 1873, vol. Il: 408; Jones, 1989; Garcia Targa,
1995).

A partir de este momento, se propone una relacién de los diversos estadios
que supusieron hitos en el proceso de consolidacion de la nueva arquitectura.
Es decir, cémo iban tomando cuerpo las primeras manifestaciones constructivas
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materializadas en una sencilla arquitectura que, de acuerdo con algunos crite-
rios, muy estrictos segiin nuestra opinién, es dificil definir o considerar como
tal (Toussaint, 1927: 73). A pesar de ello, pensamos que se trata una fase que
nos permite vislumbrar los cimientos y posterior configuracién de los magnifi-
cos monasterios construidos a partir de la segunda mitad del siglo xvi.

La propuesta cronolégica que presentamos no es ni mucho menos rigida, se
trata de una primera hipétesis que implica una evolucién arquitecténica abierta
a cambios, en niimero de facetas y en calidades arquitecténicas (Andrews, op.
cit.: 369-370). Sin embargo, esta propuesta, con los matices pertinentes para
cada zona, podria aplicarse a toda el area mesoamericana. El futuro desarrollo
de los trabajos de investigacion permitird evaluar a corto y mediano plazo la
validez y grado de aplicabilidad de esta hipétesis de trabajo. Teniendo en cuen-
ta el reducido material con el que contamos hasta el momento para su configu-
racién, el modelo evolutivo presentado adolece de un caricter excesivamente
descriptivo que tendra que acompanarse, como es I6gico, por un indispensable
y profundo proceso de reflexiéon, reinterpretacion y justificacion histérica y
arquitecténica. Las pautas de evolucién arquitecténica que se sugieren son las
siguientes:

1. Construcciones provisionales?
a) Aprovechamiento de edificios existentes
b) Primeras formas: las enramadas
¢) Templos enramada
d) Templos a cielo abierto
e) Iglesias pajizas

2. Construcciones definitivas
f) Templos de tipo basilical
&) Monasterios definitivos
h) Urbanismo e inicios de la arquitectura religiosa
i) Final de la arquitectura paleocristiana en América

Para el espacio mesoamericano estin presentes todos los apartados que se
proponen, pero para el drea maya de algunos tenemos constancias precisas, de
otros apenas referencias; del resto, muy poca-informacion.? En la relacion que

* En el articulo (inicamente desarrollaremos los estadios correspondientes a éstas. Sin embargo,
a lo largo del texto se hace referencia a los elementos que caracterizaran a las construcciones defi-
nitivas en tanto que algunos de sus rasgos empiezan a generarse durante esta primera etapa.

* Como era de esperar, las tendencias y cambios que se constatan en los ejemplos presentados
no se encuentran dentro de un discurso lineal, unidireccional. Ademis, cada zona, en funcion de
sus particularismos histéricos y ritmos diferentes de adopcion del nuevo quehacer constructivo
(tanto en lo material, como en lo conceptual), presenta las consecuentes diferencias tipologicas
(en lo que respecta a los modelos arquitecténicos) que tienen una significacion cronoldgica dife-
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proponemos va implicito un cierto tratamiento cronolégico que no se considera
inflexible, tal vez l6gico mas que necesario o indispensable en algunas ocasio-
nes (Andrews, op. cit.: 369-379).

El ordenamiento cronolégico-arquitecténico propuesto forma parte de diver-
sas hipétesis anteriores que, en mayor o menor medida, inciden en nuestra li-
nea de trabajo (Toussaint,1927: 73; Kubler, 1990: 401-531; Hanson, op. cit.: 17-
22; Andrews, op. cit.: 364-368; Bretos, op. cit.).

a) Aprovechamiento de edificios existentes

Consintieron en la destruccién de sus zemes, e instalaron
en su lugar el sagrario de su templo un cuadro de la bendi-
ta Virgen que los nuestros les dieron. Barren y friegan la
iglesia y su pavimento. Alli acuden todos para venerar con
temor y reverencia la imagen de la Virgen, Madre de Dios

MArTIR DE ANGLERIA, 1964, “lib. VI"

Este modelo define las primeras y mas elementales formas de expresion arqui-
tecténica en ambos mundos. En el mundo occidental, este apartado correspon-
deria mds o menos a las construcciones conocidas con el nombre de Domus Ecle-
sia (White, 1990: 20). Se trata del aprovechamiento de construcciones civiles ya
existentes para el nuevo culto. En el drea maya no contamos todavia con ningtin
ejemplo que nos acerque a este estadio de las primeras formas de arquitectura
religiosa del Nuevo Mundo. Suponemos que este tipo de adaptaciones provisio-
nales serian del todo habituales en los centros donde se iniciaba la cristianiza-
cién de la gente. Igualmente, aquellos puntos significativos dentro de la tra-
dicién religiosa prehispanica fueron aprovechados por los frailes para perpetuar
esta tradicion ahora circunscrita a una nueva fe, la catélica.*

No obstante, encontramos algunas referencias textuales significativas al res-
pecto. Se refiere, por ejemplo, que algunas dependencias del Cuadrdngulo de
las Monjas de Uxmal fueron utilizadas como improvisado templo por los fran-
ciscanos (Hanson, op. cit.: 17). Existen ademas algunas notas que inciden en la
existencia de este tipo de estructuras (Diaz del Castillo, 1968, vol. I: 100; Roys,
1972: 71). Igualmente, para el Altiplano Central tenemos ejemplos de este mo-

rente. Sin embargo, en tanto que existen directrices generales para esta zona, podemos hablar de
esos diferentes estadios o fases arquitectonicas.

4 Para el ambito chiapaneco la superposicién de un centro religioso catélico sobre un centro
religioso prehispanico es muy evidente (Gussinyer, 1977). Para el caso yucateco, 1zamal y Cozumel
entre otros, continuaron siendo centros de peregrinacion y ejes religiosos muy importantes duran-
te la Colonia.
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delo que perduran todavia hasta hoy (Toussaint, 1927: fig. 1). Consideramos que
un estudio mds profundo de la documentacién etnohistérica aportaria mayor
informacion al respecto.

b) Primeras formas: las enramadas

[...] bautizando en un gran patio a muchos indios, que atin
entonces no habia iglesias, y el sol ardia tanto que (al frai-
le) quemo toda la cabeza y la cara [...|.

Morounia, 1941, “lib. 11, cap. 111"

En aquellos lugares en los que no existian edificios precolombinos aprovecha-
bles para improvisar un sencillo templo cristiano, los primeros frailes recurrian
a la construccion rapida y provisional de alguna forma de “cobertizo” Yy, una vez
terminado, iniciaban de inmediato la evangelizacién con un sistema de enrama-
das (Besalanque, 1963: 82). Se trata de una forma sencilla y elemental, mds que
primitiva, de cubrir y en cierta manera delimitar un espacio sagrado distintivo
de la nueva fe. Dentro de este tipo de construcciones podemos encontrar toda
una gama de formas y acabados que en algunos casos nos acercarian a las igle-
sias pajizas (figuras 2-5).

Figura 2. Reconstruccién ideal de la capilla de Tipu, Belice, 1541. Tipo ramada chapel
(en Jones, 1995: 40)
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Figura 3. Planta de la iglesia de Tancah, Quintana Roo. Tipo ramada chapel
(en Miller y Farriss, 1979)

Figura 4. Reconstruccion de la iglesia de Ecab, Quintana Roo. Tipo enclosed ramada church
(en Benavides y Andrews, 1979: 37)

Esta respuesta arquitecténica ante una necesidad de tipo religioso y ritual es
de caracter universal. En la tradicion mesoamericana es muy habitual la existen-
cia de este tipo de arquitectura provisional directamente relacionada con una
sociedad acostumbrada a realizar casi la totalidad de las actividades al aire libre.
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Figura 5. Planta de la capilla de visita de Tecoh, Yucatan. Tipo open ramada church
(en Millet Cdmara y Burgos Villanueva, 1993: 8)

Para el caso maya en general y yucateco en particular era una practica comun:
“El uso de ramadas entre los antiguos mayas esta bien documentado. La casa
maya o na tenia —y tiene— un techo de guano. En el periodo posclasico, hay
evidencias del uso extenso de ramadas asociadas a edificios mucho mds sustan-
ciales. Al llegar los espaiioles a Yucatdn el uso de ramadas era endémico por
toda la peninsula” (Bretos, op. cit.: 88).

No es de extrafar que en algunas ocasiones se destinaran construcciones tem-
porales de estas caracteristicas para personas de cierta relevancia social. Un ejem-
plo significativo al respecto lo encontramos en las enramadas que se improvisa-
ban para recibir a fray Alonso Ponce: “[...] llegé a un buen pueblo de aquella
guardiania, llamado Calotmul, donde se le hizo muy solemne recibimiento, con
muchas ramadas, musica y gente” (Ciudad Real, op. cit., vol. 1I: 399).

La finalidad de este tipo de construcciones era no solamente proteger de las
inclemencias del tiempo, sino también como indicacién de un orden social pre-
ferente. En la actualidad todavia persiste esta costumbre entre las comunida-
des indigenas y mestizas durante las celebraciones religiosas (Bretos, op. cit.:
90). En el caso de la zona maya, el intenso calor Y una materia prima diversifica-
da aplicable a este tipo de construcciones, permite constatar la existencia de
toda una amplia gama de formas y caracteristicas en la elaboracién de las mis-
mas. Hanson (op. cit.: 21-22) diferencia para el caso yucateco una cierta varie-
dad de enramadas que, en algunos casos, se convierten en excelentes trabajos
de arquitectura temporal: simple ramada chapel, ramada chapel y complex ramada
chapel.

Como es légico, no tenemos documentacién material sobre este tipo de es-
tructuras, sin embargo, si que tenemos constancia de su presencia y utilizacion
muy especifica en Michoacén, a través de referencias bibliograficas (Beaumont,
1932, vol. I1I, mapa 6).
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En la actualidad tenemos para Yucatdn el ejemplo de Tatiz, pueblo donde
puede observarse la existencia de una capilla abierta cubierta por una enrama-
da, que nos acerca bastante a la idea de temporalidad y provisionalidad que
queremos manifestar para este apartado de la temprana arquitectura cristiana
en el drea maya (Bretos, op. cit.: 91).°

¢) Templos enramada

Al otro dia sin mas dilacién se juntaron mds de dos mil in-
dios, repartieron entre si cortar y traer las maderas, otros
los guanos, que como es hoja de palma, con que se cubren
las casas por tejado, otros lo que sirve de sogas, con que
atan las maderas y en aquel mismo dia qued6 acabada una
iglesia muy capaz y casa donde viven los religiosos.

Lorez Cocorwuno, 1957, “lib. quinto, cap. VII": 261

Los templos enramada son los primeros ensayos definidos de la arquitectura
cristiana en esta zona (Hanson, op. cit.:18). Se trata de construcciones mucho
mas sélidas que las enramadas, pero en principio todavia no definitivas. A pesar
de la sencillez estructural y material es una de las formas mas habituales de la
arquitectura paleocristiana de América.

Para Andrews, este estadio corresponde en su nomenclatura con el nombre
de ramada chapel (op. cit.: 366-367) y para Hanson se encuadraria dentro del gru-
po simple ramada chapel (op. cit.: 18). En la mayoria de los casos, no pasaban de
ser pequenas avanzadas —visitas— de un centro religioso definido mds o me-
nos alejado .® Tal vez se trata del germen, el inicio de las posteriores doctrinas o
visitas que dispondran de la iglesia y la casa de los frailes como construcciones
mas habituales.

Mediante los restos arqueolégicos y la investigacion documental es posible
reconstruir tanto sus caracteristicas constructivas y disefio arquitecténico, como
su funcién religiosa (Andrews, op. cit.: 366; Hanson, op. cit.: 18-19). El registro
material permite distinguir dos tipos constructivos con un mismo destino reli-
gioso. Ambos tipos se diferencian tanto en la disposicion arquitecténica como

5 Un ejemplo similar lo encontramos en Sitilpech, Yucatdn, donde junto a la carretera puede
observarse una pequeiia estructura tipo enramada en la cual encontramos tres cruces cubiertas por
sendos hipiles.

6 Debe recordarse que el territorio yucateco fue dividido, desde la perspectiva religiosa de los
frailes franciscanos, en cinco guardianias o doctrinas, de las cuales dependian diversas iglesias de
visita a las que acudian frailes itinerantes para controlar y hacer efectivas las tareas doctrinales.
Desde mediados del siglo xvi los centros rectores de esas cinco guardianias fueron: Mérida, lzamal,
Campeche, Mani y Conkal.
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en los materiales utilizados. A causa de las escasas unidades estudiadas y excava-
das es todavia dificil aventurarnos a ofrecer una evolucién interna segura y por
tanto proponer una clasificacion precisa. A pesar de lo dicho, vamos a intentarlo.

Partimos de la idea de que en ambos casos el concepto bdsico mds antiguo
surge del modelo arquitecténico que traen consigo los primeros frailes francisca-
nos y que gira en torno del templo cristiano tradicional (Bretos, op. cit.: 91).

Parece ser que en un principio se intenta reconstruir un disefio tradicional
ejemplarizado en las construcciones de Tipt y Xcaret (figuras 2-3) (Hanson, op.
cit.; Andrews, op. cit.). Otros ejemplos afines son los documentados en la prime-
ra capilla de Lamanai, Belice (Pendergast, op. cit.: 342) y Ek Balam, Yucatéan (Han-
son, op. cit.: 18) (figura 1).

Pero los primeros frailes de inmediato se dan cuenta de la imperiosa necesi-
dad de adaptarse a unas necesidades culturales y ambientales muy precisas, di-
ferentes a las que estaban acostumbrados. Este cambio de perspectiva o capaci-
dad de adaptacién al entorno puede observarse en el templo de Tancah (Miller
y Farriss, 1979; Andrews, op. cit.). Méds acorde con el tradicional culto al aire li-
bre, se trata de evitar espacios cubiertos y limitados por muros envolventes,
sean de bajareque o mamposteria (figura 3).

En dreas de fuerte implantacién rural, para improvisar un sencillo templo los
primeros frailes mendicantes aprovechan, provisionalmente, la presencia de cons-
trucciones precolombinas de cierta relevancia y suficiente amplitud. Una vez
adaptadas al culto cristiano servirian para los primeros propésitos de sus inten-
ciones evangelizadoras. Edificios cuyos principios constructivos pueden aprove-
charse para levantar las improvisadas iglesias cristianas. Asimismo, los mate-
riales utilizados en estos templos provisionales eran no solamente bastante
accesibles, sino muy abundantes. Al mismo tiempo, para la construccién de aque-
llos primeros templos los frailes mendicantes contaron con una mano de obra
indigena experimentada, pero, sobre todo, con la rapidez que se asocia a una
construccion de estas caracteristicas.

Los frailes, de acuerdo con fray Diego Lépez Cogolludo, en pocas horas dispo-
nian de un espacio arquitecténico bastante mas s6lido, definido y perdurable que
las improvisadas, risticas y tradicionales enramadas comentadas con anterioridad.

Este tipo de estructuras constatadas en los trabajos arqueolégicos realizados
en Belice (Tipu y Lamanai)’ y la costa de Quintana Roo (Xcaret) se caracterizan
por ser pequenas estructuras arquitecténicas que imitan las construcciones oc-
cidentales y que tienen escasa capacidad interior. Sin embargo, en Tancah,?

7 En ambos casos, el subsuelo de la iglesia y los espacios adyacentes fueron utilizados como
zona de enterramiento. Para el caso de Tipi véase Jones y Kautz (1985: 154).

# También en Tancah se documentaron enterramientos, unos 40, bajo el piso de la iglesia. La
orientacién de los cuerpos presentaba rasgos tipicamente cristianos, pero, en algunos casos se en-
contraron pequenas ofrendas acompaiiando al difunto. Algunos de los cuerpos inhumados presen-
taban deformacion craneana la cual, junto a la presencia de una ofrenda junto al altar (vaso cera-
mico de cronologia 450-550 d. C.), nos indica la pervivencia de tradiciones prehispanicas dentro
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Quintana Roo, ya se observan varios cambios significativos. Basicamente, la su-
presién de los muros envolventes, permaneciendo tan sélo alrededor de un ru-
dimentario presbiterio, generando ademas diversas posibilidades de circulacién
y posible ritualizacion dentro del nuevo espacio sacro.

En adelante, el templo cristiano evolucionara rapidamente hacia un tipo de
iglesia que denominamos a cielo abierto (open ramada church seglin Andrews, op.
cit.) (figura 5). Como también podremos observar en el estadio de las iglesias
pajizas, al poco tiempo se constata la presencia de una cierta involucion y el drea
destinada al pueblo se caracterizard por una rudimentaria nave abierta y techa-
da con guano, primero con paredes de bajareque y finalmente con muros de
mamposterfa. Esta tendencia constructiva culminard en el modelo definido por
Andrews como enclosed ramada chapel (ibid.) (figura 4).

El primer tipo parece ser el que corresponde a la etapa mds antigua. La dife-
rencia arquitecténica mas notoria entre una y otra es, por un lado, la capacidad
interior de la nave y, por el otro, la supuesta antigiiedad. La primera version con
muros envolventes seria tal vez la mds primitiva (Andrews, op. cit.: 367). De acuer-
do con Bretos, el término mds adecuado para definir este tipo de estructuras
seria el de capillas de visita (op. cit.).

Su presencia en la peninsula de Yucatan corresponde a sencillas construccio-
nes de planta rectangular en la que se acenttia la importancia litirgica y religiosa
de un sencillo y rudimentario presbiterio. En su aspecto externo, muy poco re-
cuerdan a los templos de tradicion occidental (Jones, op. cit.: 40). En estas prime-
ras construcciones se constata un principio bdsico presente en todas las cons-
trucciones hasta finales del siglo xvi. Se trata de la presencia constante de dos
espacios de igual fuerza y consideracién tanto desde la perspectiva religiosa
como desde la éptica espacio-arquitecténica: un espacio cubierto (el templo) y
uno descubierto (el patio) (Hanson, op. cit.: 19) (figura 4). Esta dualidad como base
arquitecténica que refleja una clara concepcion, supone una etapa en la cual el
influjo de la tradicion prehispanica todavia esta presente. Es, por tanto, una eta-
pa de transicion entre el mundo cultural precolombino y el bagaje cultural occi-
dental.

Tanto los materiales como los sistemas constructivos del area cubierta de la
estructura son los tradicionalmente utilizados en estas regiones, es decir: techum-
bre de zacate o guano sostenida por medio de una ingeniosa estructura de ma-
dera apoyada sobre horcones. Los muros laterales son casi inexistentes. Inicial-
mente, seran de bajareque con una burda mamposteria en la parte inferior a modo
de z6calo (Jones, op. cit.: 40) (figura 2), posteriormente, los muros pasardn a ser
en su totalidad de mamposteria. Sobre dichos muros se apoyara la techumbre
que dard nombre a ese tipo de templos, iglesias pajizas, equivalente a la denomi-
nacién enclosed ramada church propuesta por Andrews (op. cit.: 368) (figura 4).

del ambito funerario, tanto en lo.ideoldgico-simbélico como por lo que respecta a una materializa-
cion fisica muy clara (Miller y Farriss, op. cit.; Garcia Targa, 1995).
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Con ese tipo de templos comienza a olvidarse la tradicién litdrgica prehispa-
nica para adoptar la tradicionalmente asociada al culto cristiano-occidental, ca-
racterizada por espacios cubiertos y delimitados por gruesos muros (Kubler,
1948: vol. II; Gussinyer y Garcia Targa, 1993: 114).

La imagen que sobre este tipo de construcciones se intuye con base en el regis-
tro arqueol6gico, puede llevar a pensar que se trata de una arquitectura pobre en
recursos en la mayor parte de sus facetas constructivas. Empero, no encontramos
en estas sencillas iglesias pobreza arquitecténica si tenemos en cuenta las circuns-
tancias culturales e incluso ambientales que indujeron a su construccion.

Toda el drea maya cuenta con una tradicién constructiva muy amplia avalada
por innumerables centros ceremoniales de gran calidad y experiencia en el arte
de construir (Stierling, 1964).

En esta temprana etapa de un intenso ¥, en muchos casos, superficial prose-
litismo religioso, las razones e intenciones evangelizadoras que promueven la
construccion de estos primeros templos provisionales encuentran unos sistemas
constructivos y materiales idéneos para tal ritmo aculturador. En las Relaciones
Histérico-Geogrdficas de estas regiones advertimos con mucha frecuencia alusio-
nes a una clara preferencia de materiales constructivos de origen organico siem-
pre mds manejables, adaptados al medio ambiente tropical himedo. La piedra y
la mamposteria, consideradas como evidencia clara de una construccion mds
noble, quedan relegadas a un segundo término en muchos casos.

Cominmente las casas destas provincias son de madera y varas cubiertas con paja
Yy en otras partes con hojas de palma aunque las pudieron hacer de cal y canto a
causa de las muchas piedras que ay en ella, pero dizen los naturales que hallan
por mds sano vivir en dichas casas de paja por los grandes calores que hace desde
el mes de marco hasta septiembre (Relaciones.. ., 1983, vol. I: 166).

Se observa con claridad cémo un modelo arquitectonico caracterizado por la
ligereza y abierto desde el punto de vista constructivo se adapta mucho mejor
al ambiente y sobre todo a la sensibilidad religiosa del drea maya yucateca.

d) Templos a cielo abierto?
It was not auxiliary or supplementary: it was meant to take
the place of a church as yet unbuilt.

KusLer, op. cit., vol. 1I: 323

Los ejemplos correspondientes a este modelo constructivo de iglesias a cielo
abierto son los que nos permiten ver una mayor similitud entre las iglesias cris-

? Corresponderia, con ciertos matices, a los modelos referidos por Andrews como Open Ramada
Church (Andrews, op. cit.: 367-368) y por Hanson como Ramada Chapel (Hanson, op. cit.: 19-20). An-
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tianas y los templos prehispanicos. Dejando a un lado la actividad religiosa es-
pecifica y basdndonos tinicamente en la distribucién arquitecténica, el templo
precolombino se compone de un amplio espacio abierto —patio o plaza— des-
tinado al pueblo y, frente a éste, una reducida superficie cubierta, el teocalli des-
tinada a la actividad sacerdotal. Este reducido, angosto y poco ventilado espa-
cio sagrado se coloca siempre en un plano visual y escenogréfico superior al del
area destinada a la poblacién, mediante un basamento piramidal.

En las iglesias cristianas a cielo abierto podemos observar una distribucién
arquitectonica muy parecida a la que acabamos de describir.'® La tinica diferen-
cia reside en que el teocalli precolombino convertido en presbiterio cristiano se
encuentra al mismo nivel del drea destinada al pueblo.

Hay que tener en cuenta la intima relacién e incluso confusién que puede pre-
sentarse entre los términos iglesia a cielo abierto y capilla abierta. Por supuesto que
la mayor diferencia radica en su funcién tal como su misma denominacién nos
indica. Pero sigue resultando bastante confuso no tan sélo el uso sino la misma
denominacién y, sobre todo, su finalidad exacta. G. Kubler muestra los diferentes
tipos de capillas abiertas diseminadas por Mesoamérica durante el siglo xvi, con
especial incidencia en Yucatan. Insiste en su cronologia y utilidad pero, por des-
gracia, no consigue darnos un panorama claro de la justa realidad de su funcién
y presencia en el horizonte de la arquitectura religiosa (op. cit., vol. 1l: 322-328).

Con frecuencia, frente al improvisado presbiterio se construye una sencilla
enramada abierta que ocupa una parte del patio (Bretos, op. cit.: 90).'" Ejemplos
claros de este tipo de construcciones son las iglesias de Dzibilchaltin (Folan,
1970), Tecoh (Millet et al., 1993 y 1993a) (figura 5) y Ecab (Benavides y Andrews,
1979) (figura 4). En ambos casos se dispone de investigacion arqueolégica que
ha revelado la estructura arquitecténica concreta. Unicamente el espacio sacro
(presbiterio) y la sacristia se encuentran dentro de una edificacion de mampos-
teria. Frente a ésta se ubica la ramada de la cual Ginicamente se conserva (o
al menos puede seguirse) una alineacién que marcaba el espacio cubierto con
guano (figura 5). En ambos casos se constatan las respectivas casas conventua-
les a poca distancia de la iglesia que, como ésta, se caracteriza por paramentos
de mamposteria formados por sillares.

Los trabajos de restauracion en la iglesia de Tecoh permitieron ademas docu-
mentar la existencia de un muro de 1,5 metros de altura aproximadamente, que
rodeaba el recinto religioso.

drews incluye dentro de este estadio las siguientes iglesias: Dzibilchaltin, Lamanai (segunda cons-
truccién), Tamalcab y Tecoh. Por su parte Hanson incluye dentro de este estadio las capillas de La-
manai, Dzibilchaltin, Hunacti, Tecoh, Ecab y Calotmul.

19 En un articulo reciente se han analizado los aspectos escenograficos de los asentamien-
tos coloniales, tanto desde el punto de vista arquitecténico como urbanistico (Garcia Targa, 2002:
54-88).

""" “En Yucatan las iglesias originales, como sabemos, fueron una especie de presbiterio de pie-
dra abovedados con vistosas y, a veces, enormes ramadas de guano en lugar de naves" (Bretos, op.
cit.: 90).
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La iglesia tiene una orientacién este-oeste. Consta, al igual que muchas construc-
ciones religiosas de este momento, de un presbiterio flanqueado de dos habi-
taciones una de las cuales era la sacristia; ninguna de estas piezas conserva el te-
cho, el cual probablemente haya sido de rollizos. El arco toral adn se conserva y
ahi comenzaba una nave cuyo techo era de materiales perecederos a la cual gene-
ralmente se le denominaba ramada (Millet et al., 1993: 53).

Se nombran iglesias al aire libre a pesar de que en etapas algo mas avanza-
das se les incorpora un espacio cubierto, una techumbre de guano sin muros
laterales. En Ciudad Real leemos que en el convento de Tizimin, “[...] esta hecha
una ramada de madera, cubierta de guano que son hojas de ciertas palmas, muy
grande, ancha y larga, capaz de mucha gente, con tal curiosidad que en toda
ella no hay clavo ni soga, y con todo eso es fortisima: no tiene paredes, para
que asi esté desahogada y entre el aire por todas partes, sino unos horcones,
postes o columnas de madera recisima, sobre la que estd fundada [...]" (op. cit.,
vol. II: 398).

Como podemos comprobar, surge al poco tiempo la imperiosa necesidad de
un amplio espacio techado para proteger a los nuevos cristianos de las incle-
mencias del tiempo, pero, al mismo tiempo, sin “paredes, para que asi esté des-
ahogada y entre el aire por todas partes”. Esta circunstancia impedird la introspec-
Ci6n tan caracteristica de los ritos de la fe catélica. A pesar de ello, se insinta
este elemento tan caracteristico de la arquitectura religiosa europea para pro-
seguir con la adaptacion del pueblo maya a un tipo de liturgia mas tradicional,
pero bastante menos innovadora. En este momento es cuando comienza a ges-
tarse la caracteristica distribucién arquitecténica de los monasterios mesoame-
ricanos del siglo xvi con impresionantes ejemplos en el area maya.

Con estas sencillas construcciones religiosas se logra cumplir con las necesi-
dades mas urgentes de orden littrgico. Por un lado, la nueva distribucién permi-
te reunir en un mismo espacio de culto a un creciente niimero de nuevos cristia-
nos. Por otro lado, con la consecucién de esta nueva férmula de templo cristiano
verdaderamente innovadora, patio/templo a cielo abierto, se elude el problema de
congregar a la poblacién indigena para acudir y participar en los actos religiosos
en espacios cerrados, evitando la sensacién de claustrofobia entre una poblacion
no acostumbrada a congregaciones numerosas en espacios cubiertos y delimita-
dos por muros envolventes.

Para resolver estas dos realidades, hacia falta encontrar una solucién arqui-
tecténica radicalmente diferente, que de hecho no existia en los tradicionales
proyectos de arquitectura religiosa medieval europea. Solucién que se alcanza a
través de un espléndido sincretismo de modelos de arquitectura religiosa cuan-
do se logra adaptar la tradicional liturgia cristiana a un culto a cielo abierto sin
perder valor como tal (Gussinyer, 1996, 1997 y 1998).

Estas ligeras y sencillas construcciones configuran lo que se puede definir
como una americanizacién del tradicional templo cristiano, sirviendo de tal for-
ma para cobijar el altar, un espacio que funcionarad como sacristia y una peque-
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fia recamara con la pila bautismal (Ciudad Real, op. cit., vol. Il: 398). Como se ha
anotado, en su disposicion mas primitiva no existe ningtin drea ligeramente cu-
bierta para proteger a los nuevos cristianos (Hanson, op. cit.: 16; Escalona Ra-
mos, 1943: 18-21). Cuando se introdujo la superficie techada lé6gicamente tuvo
que ser abierta y no cerrada, para acostumbrar poco a poco a los nuevos cristia-
nos a una nueva forma de culto de caracter introvertido. De cualquier forma, el
espacio cubierto es insuficiente para albergar a una poblacién bautizada cada
vez mas numerosa, junto a la gran cantidad de actividades religiosas e incluso
civiles que se iban realizando en el patio.

Los templos a cielo abierto son la respuesta ante esas necesidades apremian-
tes ademads de hacer menos traumaticos los intensos procesos de congregacion
de la poblacién indigena. El patio, lugar de congregacién, no presenta proble-
mas constructivos, inicamente requiere los trabajos asociados a su delimitacion
espacial y visual. En muchos casos, las configuraciones naturales de un lugar
especifico son aprovechadas para esa delimitacion (Escalona Ramos, op. cit.: 21).

En las tierras bajas mayas las construcciones de este tipo a veces adoptan
forma de T (Andrews, op. cit.; Millet et al., 1993: 53-54). El centro de la seccién
horizontal de la letra alberga un rudimentario presbiterio y cada uno de los la-
dos unas pequeias recdmaras destinadas a la sacristia y al baptisterio, respecti-
vamente. Todo este conjunto se construye casi siempre en mamposteria, techa-
do en forma de terrado o abovedado. Conjunto que tiene cierta semejanza con
los teocalli prehispanicos sin la presencia del basamento piramidal o tzacualli.
Esta seccion alargada recuerda un embrionario crucero, solucion que no prose-
guira mas adelante.

La seccién vertical de la letra funciona como incipiente nave. En las primeras
propuestas arquitecténicas parece ser que tan sélo existe la seccién horizontal.
El templo a cielo abierto utilizado como capilla abierta puede interpretarse
como un templo sin muros, o mejor atin, como un presbiterio sin nave (Kubler,
1990: 370). Esta solucién no tiene una larga duracién ya que, de inmediato, se
le agrega la parte vertical para proteger a los creyentes de los intensos rayos
del sol. Pero en la construccion de esta parte ligeramente cubierta, ademds de
su funcion protectora, podria apreciarse la intencion de comenzar a acostum-
brar a la poblacién recién adoctrinada a un espacio intimo, de recogimiento, de
introspeccién, tan comun al culto cristiano.

En etapas mds avanzadas, durante los siglos xvii y xvui, la embrionaria nave
con cubierta vegetal se cubrird con un muro de mamposteria, conservando la
techumbre de guano (Messmacher, 1966: 18-19). Pero parece ser que lo mas fre-
cuente es que la seccion horizontal de la letra lo sea y la vertical se cubra con
un techo de guano o zacate sostenido por medio de una estructura de madera
sobre horcones. En algunos casos la parte tradicional de mamposteria del tem-
plo a cielo abierto se conserva e incorpora en los monasterios posteriores cons-
truidos de cal y canto con el nombre de capilla abierta (Bretos, op. cit.: 89; Han-
son, op. cit.).
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En algunas ocasiones, encima de la parte horizontal, construida siempre de
mamposteria, se yergue una interesante decoracion arquitectonica que con el
tiempo puede transformarse en las célebres espadaias de las iglesias del drea
maya. Por su ubicacién y aportacién al marco escenografico general, tienen se-
mejanzas claras con las cresterias de las construcciones prehispanicas. Como es
I6gico, en ambos casos se ubica sobre el drea mas sagrada del edificio religioso,
bien sea el teocalli o el presbiterio. Estos elementos decorativo-arquitectonicos
cumplen con la funcién de seialar al pueblo el lugar sagrado por excelencia del
templo y, al mismo tiempo, ornamentarlo de acuerdo con su funcion privilegia-
da (Messmacher, op. cit.: 17-18).

Con esta sencilla solucién arquitecténica se llega a la conjuncion de dos for-
mas de sensibilidad religiosa opuestas. Una de caracter extrovertido con un tra-
dicional culto al aire libre y otra con la cubierta pajiza, como fase de aprendizaje
para el pueblo maya a un tipo de culto més introvertido como era el catélico.

Se logra un recinto holgado, bien delimitado pero no cerrado. Por desgracia,
esta respuesta original resolverd un problema inmediato, se traté tan sélo de
solventar de forma agil y econémica el acuciante problema de la masificacién
de nuevos cristianos en un espacio arquitecténico digno y sagrado, pero abier-
to y delimitado.

Esta magnifica solucién a una cuestion litirgica nueva —entendida como
definitiva— no encajaba con la tradicién cristiana europea. A pesar de todo,
este diseno de templo catélico utilizado como un recurso provisional no se ol-
vidara. En cierta forma, se reintroducira incorporado a las unidades monacales
de los frailes mendicantes hasta finales del siglo xvi con el nombre de atrio-capi-
lla abierta.

Al modelo de iglesias a cielo abierto le faltaba incorporar las normas del cul-
to cristiano en armonia con una manera de pensar occidental. Estas dos formas
de interpretar el culto se transforman en dos férmulas arquitectonicas de en-
tender la liturgia cristiana acopladas en un mismo edificio. Con esa solucion se
alcanza una inédita fusién de dos maneras opuestas de entender la liturgia cris-
tiana materializada en una unidad de arquitectura religiosa inédita en su tiem-
po. Solucién técnica que satisface las dos sensibilidades y comportamientos re-
ligiosos opuestos de un mismo credo. De acuerdo con Hanson (op. cit.: 21), se
inicia con el estadio que él define con el nombre de complex ramada chapel.'? En
realidad podemos descubrir en esta sencillas, pero algo mds complejas unida-
des monacales, las primeras intenciones que nos orientan hacia la peculiar dis-
tribucién arquitecténica de los monasterios mesoamericanos del siglo xvi. Anto-
nio de Ciudad Real hace la siguiente reflexién para el sencillo monasterio de
Oxcutzcab:

'2 Hanson incluye dentro de este estadio de construcciones ejemplos como los de Mani, Sisal y
Tizimin.

11 udios de Cultura Maya. Vol. XXV, 2004 ESTUDIOS DE CULTURA MAYA XXV
Instituto de Investigaciones Filolégicas/
Centro de Estudios Mayas, UNAM
ISSN 0185-2574
htto://www 1ifilolooicas unam mx/estculmava/



[...] el convento (cuya devocién es de nuestro padre San Francisco) es una casa
pequeiia sin claustro, nueva y fuerte, de cal y canto, y muy alegre y aseada, con
cuatro celdas altas y una sala en la que estd el Santisimo Sacramento; para los in-
dios hay en el patio, que estéd cercado de naranjos, una buena ramada, con su ca-
pilla, coro y sacristia como en los demds conventos (op. cit., vol. 1I: 463).

Pronto, algunas de estas unidades de arquitectura religiosa cristiana evolucio-
nan hacia los primeros monasterios con la presencia de diversas dependencias
con o sin la iglesia tradicional delimitada (Ciudad Real, op. cit., vol. II: 398). Cuan-
do no la hay, su lugar se asocia a una sala para el Santfsimo Sacramento junto con
un templo a cielo abierto como los que describimos en forma de T. Al poco tiem-
po a estas unidades se les agrega una iglesia pajiza, con muros laterales de mam-
posteria, como la de Valladolid, Yucatan, que a mediados de siglo los espaioles
enfrentados con los frailes “quemaron dos veces el monasterio [...] con su igle-
sia, que era de madera y paja” (Landa, 1966: 30).

De esta manera se completara la tipica unidad conventual del siglo xvi, es
decir, dependencias monacales con dos iglesias, una al aire libre y la otra pajiza.
De forma inmediata la construccién pajiza se cubre con una béveda y el templo
al aire libre se transforma en la tradicional capilla abierta. Asi, se completa defi-
nitivamente el tipico monasterio maya a partir del dltimo cuarto del siglo xvi
(Hanson, op. cit.: 21-23).

Con la presencia de este tipo de estructuras de hecho termina este periodo
de arquitectura cristiana en el drea maya que tratamos de denominar y caracte-
rizar como paleocristiana.

e) Iglesias pajizas

El nombre de iglesias pajizas deriva de la abundante utilizacién que de esta ex-
presion hacen los cronistas e historiadores de las tierras altas cuando se refie-
ren a los primeros templos cristianos (Burgoa, 1934, vol. II: 408; Gay, 1950, vol.
I: 43), expresién que en parte no se adapta muy bien al proponerla como uno
de los estadios iniciales de la arquitectura cristiana en el drea maya, puesto que
la fase anterior, las iglesias al aire libre, en buena parte participan de esta deno-
minacion. Este estadio de la arquitectura paleocristiana, como los anteriores, re-
cibe diferentes denominaciones.

Se desarrolla ahora el estadio mds tardio de los templos provisionales que
corresponde a las iglesias mas definitivas y, sobre todo, bastante mds resisten-
tes. Se trata, por lo general, de sencillas unidades mucho mas identificadas con
el patrén arquitecténico y constructivo europeo, pero sobre todo con la sensi-
bilidad religiosa de los cristianos del Viejo Mundo.

Habitualmente son construcciones de una sola nave delimitada con alguna
forma de muros. Con frecuencia se adaptan a los sistemas constructivos de ori-
gen precolombino. La cubierta, de ahi el nombre de estos templos, es de zacate

GARCIA Y GUSSINYER / LOS PRIMEROS TEMPLOS CRISTIANOS
Estudios de Cultura Maya. Vol. XXV, 2004

Instituto de Investigaciones Filolégicas/
Centro de Estudios Mayas, UNAM

ISSN 0185-2574

htto://www 1ifilolooicas unam mx/estculmava/

113



en las tierras altas y de guano en las tierras bajas, sobre una estructura de ma-
dera que se apoya directamente sobre los muros perimetrales de la iglesia. En
un principio carecen de decoracién arquitecténica. Se trata, por lo general de
construcciones sencillas y utilitarias sin o con escasas pretensiones ornamen-
tales. Son un simbolo evidente de la consolidacién progresiva del cristianismo
tanto en el orden material como en el conceptual o espiritual.

En el interior de esta categoria de iglesias pueden observarse dos estadios
de desarrollo mds o menos contemporaneos. Uno de ellos, caracteristico de las
tierras mayas, en cierto modo se relaciona con una provocada “involucién” de
los templos al aire libre con enramada. En realidad no es una forma arquitecto-
nica desconocida, su novedad consiste en delimitar con un muro de bajareque,
adobe o mamposteria la enramada de los templos al aire libre. La cubierta sigue
siendo de zacate o guano sobre una estructura de madera que descansa directa-
mente en los muros laterales si es que éstos son de adobe reforzado o mam-
posteria. Cuando todavia son de bajareque, la cubierta descansa sobre hileras
de horcones. Andrews identifica este tipo de construcciones con el nombre de
Enclosed Ramada Church (op. cit.: 368) (figura 4).'®

En pocos afos, estas primeras intenciones materializadas en las enclosed ra-
mada churches evolucionaran hacia formas més sélidas y definitivas. Se trata de
iglesias que en las dreas rurales pueden convertirse, bien en suntuosas y espa-
ciosas doctrinas, bien en sencillas y acogedoras visitas. Templos que durante el
transcurso de los afios (siglos xvi y xvii) se construyen con una mayor ambicion
arquitecténica, pero que en escasas ocasiones presentan una riqueza ornamen-
tal (Weeks et al., 1987: 65 ss.).

Entrado el siglo xvi a menudo se construyen con cubierta de teja o se susti-
tuye la techumbre vegetal por la de tejas. En el interior de las nuevas edificacio-
nes se busca con frecuencia algtin sistema constructivo-decorativo mas definido
y de mayor categoria ornamental como podian ser la béveda de apariencia es-
trellada, el arco toral, etc.) que marque la separacién entre el presbiterio (area
sagrada) y la nave destinada al pueblo (Gussinyer, 1977). De estas iglesias conta-
mos con numerosos ejemplares en ruinas o en las cuales todavia hay actividad
religiosa.

Es en este tiempo —avanzada la segunda mitad del siglo xvi— cuando se es-
bozan los primeros monasterios con caricter definitivo en el seno de las iglesias
al aire libre con enramada, incorporando el sistema de iglesias pajizas (Ciudad
Real, op. cit., vol. II: 398). En etapas avanzadas de estas unidades arquitecténicas
ya se empiezan a diferenciar las dos secciones de los célebres monasterios del
siglo xvi en el drea maya. Por un lado, una parte construida de “cal y canto” en la
que se incluye el drea conventual-privada del futuro monasterio con una sala en
la que se guarda el santisimo sacramento. Se trata de la unidad monacal cuya

'3 Andrews enumera dentro de este apartado construcciones como las de Bacalar, Calotmul, Xca-
lah y Ecab.
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caracteristica principal son los espacios cubiertos. Por otro lado, un gran patio
en el que se conserva el tradicional templo a cielo abierto con una gran ramada.
De acuerdo con Hanson a esta subfase le corresponderia un nombre muy suges-
tivo: Complex Ramada Chapels (op. cit.: 21).

De forma rapida, la recimara en la que se guarda el santisimo sacramento se
convierte en una iglesia de traza tradicional pero todavia con techo pajizo. En el
patio, a la iglesia a cielo abierto se le suprime la enramada y se transforma en una
capilla abierta (un templo al aire libre sin enramada). De forma simultdnea, se
construye una pequena capilla en cada uno de los angulos del patio. En San Juan
Baptista de Tikax y en otras unidades monacales de la zona peninsular se da esta
situacion arquitectonica. Nos encontramos ya a un paso de los grandes monaste-
rios de su tiempo:

El convento es una casa pequena de cal y canto, sin claustro, con otras tantas cel-
das y otra sala para el santisimo sacramento, como la de Oxkutzcab. Tienen los
indios su ramada, muy grande y bien hecha, y en ella una buena capilla, todo den-
tro del patio, el cual estd cercado de naranjos y tiene cuatro capillas, en cada es-
quina la suya (Ciudad Real, op. cit.: 464).

Consideraciones finales

Como se ha podido ver, el andlisis de los cambios en la arquitectura puede ser
una via significativa para el estudio de los primeros momentos del periodo co-
lonial en el drea maya. Cada estadio refleja de forma material los avances en el
proceso de control del territorio y la evangelizacién de los indigenas de esta zona.

Como es légico, cada area especifica desarrollard modelos adaptados a esas
condiciones puntuales, en funciéon de una serie de variables (grado de presion
colonial, riqueza del territorio, bagaje cultural prehispanico, grado de resisten-
cia, etc.). Sin embargo, se observan en toda la zona unas lineas directrices que
nos permiten individualizar esas fases o momentos de materializacién de los
nuevos criterios espaciales, conceptuales y religiosos.

Los estudios arqueoldgicos realizados hasta el momento nos permiten con-
fiar en que la hipétesis aqui presentada podra irse matizando en un futuro.

BIBLIOGRAFIA

Andrews 1V, E. Wyllys, y Anthony P. Andrews
1975 A prelimminary study of Xcaret, Q. Roo. México. Middle American Research Ins-
titute, Publication, 40. New Orleans: Tulane University.

Andrews, Anthony P.
1991 “The rural chapels and churches of early colonial Yucatan and Belice: an
archaeological perspective”, Columbian Consequences, vol. 3, pp. 355-374,
David Hurst Thomas (ed.). Washington: Smithsonian Institution Press.

GARCIA Y GUSSINYER / LOS PRIMEROS TEMPLOS CRISTIANOS
Estudios de Cultura Maya. Vol. XXV, 2004

Instituto de Investigaciones Filolégicas/

Centro de Estudios Mayas, UNAM

ISSN 0185-2574

htto://www 1ifilolooicas unam mx/estculmava/

115



Beaumont, Pablo
1932 Crénica de Michoacdn. México: Talleres Graficos de la Nacién. 3 vols.

Benavides Castillo, Antonio, y Anthony P, Andrews
1979 Ecab: poblado y provincia del siglo xvi en Yucatdn. México: SEP-INAH.

Besalanque, Diego
1963 Historia de la provincia de San Nicolds Tolentino de Michoacdn. México: Edit. Jus.

Bretos, Miguel
1992 Iglesias de Yucatdn. Mérida: Edit. Dante.

Burgoa, Francisco de
1934 Geogrdfica descripcion. México: Talleres Gréficos de la Nacién. 2 vols.

Ciudad Real, Antonio de
1873 Relacion breve y verdadera de algunas de las muchas cosas que sucedieron al pa-
dre fray Alonso Ponce en las provincias de Nueva Esparia siendo Comisario General
deaquellas partes. Madrid: Imprenta de la viuda Calero.

Chanfén Olmos, Carlos
1992 “Los conventos mendicantes novohispanos”, Manuel Toussaint, su proyeccion
en la historia del arte mexicano. México: UNAM.

Escalona Ramén, Alberto
1943 “Algunas construcciones religiosas en Quintana Roo”, Anales del Instituto de
Investigaciones Estéticas, 10, pp. 17-40. México: UNAM.

Folan, William
1970 The open chapel of Dzibilchaltin, Yucatdn. Middle American Research Institu-
te, Publication, 26. New Orleans: Tulane University.

Gallareta Negrén, Tomds, A. P. Andrews y Peter Schmidt
1990 “A 16 th century church in Xcalah, Panab4, Yucatan”, Mexicon, 12: 33-36.

Garcia Targa, Juan
1995 "Arqueologia colonial en el drea maya. Aspectos generales y modelos de
estudio”, Revista Espariola de Antropologia Americana, 25, pp. 41-69. Madrid:
Universidad Complutense de Madrid.

1996 “Urbanismo colonial en el drea maya, siglos xvi y xvi. Modelos de estudio
en Chiapas y Yucatan”, V Encuentro Debate-América Latina Ayer y Hoy, pp. 37-
56. Barcelona: Universidad de Barcelona.

2002 “Disefio arquitecténico y urbano en comunidades mayas coloniales: un es-
tudio arqueoldgico y etnohistérico”, Mesoameérica, 43: 54-88.

Gay, José A.
1950 Historia de Oaxaca. México: V. Venero. 2 vols.

1165studios de Cultura Maya. Vol. XXV, 2004 ESTUDIOS DE CULTURA MAYA XXV
Instituto de Investigaciones Filolégicas/
Centro de Estudios Mayas, UNAM
ISSN 0185-2574
htto://www 1ifilolooicas unam mx/estculmava/



Graham, Elizabeth
1991 “Archaeological insights into colonial period Maya life at Tipu, Belice”, Colum-
bian Consequences, vol. 3, pp. 319-335, David Hurst Thomas (ed.). Washington:
Smithsonian Institute Press.

Gussinyer Alfonso, Jordi
1996 “Sincretismo, religion y arquitectura en Mesoamérica (1521-1571)", Boletin
Americanista, 46, pp. 187-241. Barcelona: Universidad de Barcelona.

1977 “Influencias precolombinas en la distribucion y desarrollo de la primera ar-
quitectura colonial en el centro de Chiapas”, Anales de Antropologia e Histo-
ria, E. 8a T1, pp. 5-35. México: INAH.

1997 “Arquitectura paleocristiana de Mesoamérica: primera parte”, Boletin Ameri-
canista, 47, pp. 143-163. Barcelona: Universidad de Barcelona.

1998 “Arquitectura paleocristiana de Mesoamérica: segunda parte”, Boletin Ameri-
canista 48, pp. 47-80. Barcelona: Universidad de Barcelona.

1999 “Arquitectura paleocristiana de Mesoamérica: tercera parte”, Boletin Ameri-
canista, 49, pp. 135-173. Barcelona: Universidad de Barcelona.

2000 “Espacio en la arquitectura monacal mesoamericana”, Boletin Americanista,
50, pp. 153-187. Barcelona: Universidad de Barcelona.

Gussinyer Alfonso, Jordi, y Juan Garcia Targa
1993 “El concepto de espacio en la arquitectura precolombina mesoamericana”,
Perspectivas Antropoldgicas en el Mundo Maya, pp. 113-127, Maria Josefa Igle-
sias y Francesc Ligorred (eds.), Ill Mesa Redonda de la Sociedad Espaiiola
de Estudios Mayas. Girona-Madrid: SEEM.

1995 “Pueblos de Indios: sincretismo cultural y religioso en Chiapas, México, siglo
xvi. Una visién arquitecténica y urbanistica”, Religion y Sociedad en el Area
Maya, pp. 233-248, Juan Luis Bonor, Carmen Varela y Yolanda Ferniandez
(eds.), IV Mesa Redonda de la Sociedad Espaiiola de Estudios Mayas. Madrid:
SEEM.

Hanson, Craig
1995 “The hispanic horizon in Yucatan. A model of franciscan missionization”,
Ancient Mesoamerica, 6 (1): 15-28. Cambridge University Press.

Jones, Grant D.
1989 Maya Resistance to Spanish Rule. Alburquerque: University of New Mexico Press.

1995 “Dzuluinicob”, Arqueologia Mexicana, vol. 11l (14), pp. 37-42. México: INAH.

Kubler, George
1948 Mexican Architecture of the Sixteenth Century. Yale: Yale University Press. 2 vols.

GARCIA Y GUSSINYER / LOS PRIMEROS TEMPLOS CRISTIANOS
Estudios de Cultura Maya. Vol. XXV, 2004

Instituto de Investigaciones Filolégicas/
Centro de Estudios Mayas, UNAM

ISSN 0185-2574

htto://www 1ifilolooicas unam mx/estculmava/

117



Landa, Diego de
1966 Relacion de las cosas de Yucatdn. México: Porria.

Lépez Cogolludo, Diego
1957 Historia de Yucatdn. México: Academia Literaria, 2 vols.

Messmacher, Miguel
1966 “Capilla abierta en el Camino Real de Campeche”, Boletin del INAH, 24, pp.
13-21. México: INAH.

Miller, Arthur, y Nancy Farriss
1979 “Religious syncretism in colonial Yucatan: the archaeological and ethnohis-
torical evidence from Tancah, Quintana Roo”, Maya Archaeology and Ethno-
history, pp. 223-240. Normand Hammond y Gordon Willey (eds.). Austin:
University of Texas Press.

Millet Camara, Luis, Heber Ojeda y Vicente Suérez
1993 “Tecoh, Izamal. Nobleza indigena y conquista espaiiola”, Latin American An-
tiquity, vol. 4 (1): 48-58. Society of American Archaeology.

Millet Camara, Luis, y Rafael Burgos Villanueva
1993 “La guardiania de Izamal y sus construcciones religiosas en el siglo xvi”.
Cuadernos de Arquitectura Virreinal, 14, pp. 3-13. México: UNAM.

2001 “Chalamté, un pueblo de visita olvidado”, Cuadernos de Arquitectura de Yuca-
tan. Procesos Histéricos y Tecnolgicos de la Arquitectura Religiosa Virreinal de
Yucatdn, 11/12, pp. 168-175. Mérida: UADY, Facultad de Arquitectura.

Motolinia (fray Toribio de Benavente)
1945 Historia de los Indios de la Nueva Espaiia. México: Edit. Salvador Chavez Hayhoe.

Navarrete, Carlos
1998 “La iglesia colonial de Quechula, Chiapas”, Primer Congreso Internacional de
Arqueologia Histérica, pp. 437-447. Enrique Ferndndez Davila y Susana Go-
mez Serafin (eds.). México: INAH.
Pendergast, David
1991 “The southern Maya lowland contact experience: The view from Lamanai,
Belice”, Columbian Consequences, vol. 3, pp. 337-354, David Hurst Thomas
(ed). Washington: Smithsonian Institution Press.

1993 “Locating Maya lowlands Spanish colonial towns: a case of study from Belice”.
Latin American Antiquity, vol. 4 (1): 59-73. Society for American Archaeology.

Relaciones historico-geogrdficas de la Gobernacion de Yucatdn
1983 Edicién de Mercedes de la Garza y Ana Luisa Izquierdo, paleografia de Ma-
ria del Carmen Le6n. México: UNAM, IIFL, Centro de Estudios Mayas. 2 vols.

1 E8Btudios de Cultura Maya. Vol. XXV, 2004 ESTUDIOS DE CULTURA MAYA XXV
Instituto de Investigaciones Filolégicas/

Centro de Estudios Mayas, UNAM
ISSN 0185-2574
htto://www 1ifilolooicas unam mx/estculmava/



Ricard, Robert
1947 La conquista espiritual de México. México: Edit. Jus.

Robles Castellanos, Fernando, y Anthony Meter Andrews (coords.)

2000 Proyecto Costa Maya. Interaccion Costa-Interior entre los mayas de Yucatdn. Re-
porte interino, temporada 2000. Reconocimiento arqueoldgico de la esquina
noroeste de la Peninsula de Yucatdn. Centro INAH Yucatdn, National Geogra-
phic Society, University of South Florida (inédito).

Stierling, Henri
1964 Maya. Guatemala, Honduras y Yucatdn. Barcelona: Edit. Garriga.

Toussaint, Manuel
1927 “La arquitectura religiosa en la Nueva Espana durante el siglo xvi”, Iglesias
de México, vol. VI. México: Secretaria de Hacienda.

1962 Arte colonial en México. México: UNAM.

Weeks, Jonh, Nancy Black y Stuart Speaker
1987 “From prehistory to history in western Honduras: the Care Lenca in the co-
lonial province of Tecoa”, Interaction on the Southeast Mesoamerican Frontier.
Prehistoric and Historic Honduras and El Salvador. Oxford: B.A.R. International
Series 327 (1).

White, L. Michael
1990  Building God's House in the Roman World. London: The John’s Hopkins Univer-
sity Press.

GAA{CiQ E GUSSINYER / LOS PRIMEROS TEMPLOS CRISTIANOS
Estudios de Cultura Maya. Vol. XXV, 2004

Instituto de Investigaciones Filolégicas/
Centro de Estudios Mayas, UNAM

ISSN 0185-2574

htto://www 1ifilolooicas unam mx/estculmava/

119





