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Siempre es dificil hacer la resefia de un
libro sin caer en la tentacion de glosarlo, y
en este caso en particular resulta todavia
mayor la tentacién, por el cardcter mismo
de la obra. Por esta razén, centraré mis
comentarios en algunos de los puntos que
trata el autor y que me parecieron de
mayor interés.

Si atendemos al titulo, se trata de una
historia més de la religion de los antiguos
mayas entre tantas otras que, como el mis-
mo autor sefiala, se han escrito. Si embar-
go, no debemos dejarnos guiar por este
enunciado. Estamos frente a un trabajo en
gran medida innovador, ya que tiene la par-
ticularidad de presentar una interpretacién
general, amplia y exhaustiva del universo
religioso maya, pero acotada a un tiempo
y un espacio determinados, en funcién de
las evidencias con que se cuentan: por un
lado, tnicamente se analizan las Tierras
Bajas (apunta el autor que no incluye Tie-
rras Altas por sus caracteristicas particu-
lares), y por otro, sélo se estudian los pe-
riodos Clasico y Poscldsico.

Es necesario seiialar que los limites
temporales y espaciales de la investigacion
atienden al postulado metodolégico, o la
columna vertebral en la que se sustenta
todo el trabajo, que en realidad deberia
ser el planteamiento de cualquier historia-
dor serio y riguroso; esto es, que se pue-
den hacer interpretaciones o afirmaciones
coherentes y “fidedignas” de un universo
cultural determinado, siempre y cuando se
cuente con los elementos necesarios para
ello, y para cualquier investigacion hist6-
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rica se requiere de un corpus documental
homogéneo. Por ello las fuentes que Bau-
dez utiliza para analizar el universo sagra-
do de los mayas, son tinicamente los testi-
monios o los vestigios del momento que
analiza. Asf, para la época Clasica, inter-
preta los elementos de los restos arqueo-
légicos de ese entonces, evitando caer en
la tentacion de utilizar fuentes coloniales
o etnogréficas. Por el contrario, para el
Posclasico, conjuntamente con los datos
arqueologicos (sobre todo del norte de la
peninsula de Yucatdn y la Costa Oriental
de la misma), el autor emplea los etnohis-
téricos: cddices, crénicas indigenas escri-
tas en alfabeto latino y testimonios de los
espaiioles, aunque no deja de sefialar las
limitaciones que éstas tienen producto del
momento en que se hicieron, por quién o
quienes las escribieron y bajo qué condi-
ciones. De cualquier forma, en este caso,
Baudez considera que existe homogenei-
dad, y se puede hablar de un conjunto
coherente entre estas distintas evidencias.

En dltima instancia, lo que el libro vuel-
ve a poner sobre la mesa de debate es la
discusion, que sigue siendo vdlida y perti-
nente pero por demas polémica, entre con-
tinuidad y cambios o “disyunciones”, para
utilizar el término de Panofsky, acufiado
por Kubler, de las concordancias entre las
formas y los significados, en este caso de
las imagenes sagradas, mesoamericanas en
general, y mayas en particular, a lo largo
del tiempo. Se parte entonces de la base
de que conforme transcurre el tiempo, los
sistemas simbélicos cambian y las mismas
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formas pueden adquirir significados dife-
rentes.

Es asf que, sin perder de vista la exis-
tencia de los grandes temas mesoameri-
canos comunes, como la bipolaridad del
cosmos, los ciclos temporales y las crea-
ciones sucesivas o el enfrentamiento de las
fuerzas de la vida y la muerte en el infra-
mundo, y que éstos se encuentran repre-
sentados prdcticamente a lo largo de toda
la historia maya y casi en cualquier regién,
el autor expone sus dudas sobre estas aso-
ciaciones automaticas y en ocasiones irres-
ponsables, al empefarse en encontrar en
la iconografia del Clasico los personajes de
los mitos escritos después de la Conquista
(concretamente las “imdgenes” de los ge-
melos del Popol Vuh en las vasijas pintadas
del Clasico). Es cierto que en ocasiones
existen algunos elementos en estos escri-
tos que nos puedan dar alguna luz sobre
cierta representacién iconografica, pero
Baudez opina que los textos del siglo xvi
siempre deben tomarse con reserva y no
abusarse del Popol Vuh, como ha venido
sucediendo en las dltimas fechas. En otras
palabras, el autor llama nuestra atencién
sobre este hecho, sefialando los problemas
y las pocas probabilidades que existen de
encontrar en imdgenes del Clasico los mis-
mos elementos, como si fueran paradig-
mas inmutables de los textos coloniales.
Sefala que tampoco debe abusarse de la
identificacion de dioses o elementos ma-
yas con los aztecas (como G Il y Tezcatli-
poca), ni preponderarse la “lectura foné-
tica” de los epigrafistas, en detrimento de
la imagen; es decir, cualquier lectura debe-
ria contemplar los elementos iconografi-
cos que la acompaiian, y a juicio del autor,
esto no siempre ha sido asi.

De igual forma, con las reservas que
plantea cualquier objeto descontextualiza-

do, abre las puertas al andlisis, estudio e
interpretacion de las vasijas pintadas, en
donde, como sabemos, no sélo se encuen-
tran escenas palaciegas y de la “vida"
—incluyendo en este término también de
muerte— de los gobernantes, sino incluso
gran cantidad de animales emblemiticos,
imdgenes cosmoldgicas y escenas mitol6-
gicas; asi que, repito, tomandolas con re-
servas ya que en muchas ocasiones se en-
cuentran fuera de contexto, representan
una fuente invaluable de conocimiento.

En gran medida, lo atractivo de este
libro no es tinicamente el tema en si mis-
mo, de por si fascinante, sino también el
hecho de que a lo largo de todo el texto
Baudez nos lleva de la mano por un reco-
rrido, que en ocasiones se antoja magico,
a través de las principales ciudades mayas,
sefialando en cada momento sus rasgos ca-
racteristicos y sus elementos distintivos, y
desentraiando sus secretos a partir del
andlisis de sus formas, sus estructuras, su
disposicién espacial. A mi juicio, llega a
conclusiones sélidas a partir de convincen-
tes lecturas de la imagen, de serios anélisis
iconograficos, aunque como él dice, siem-
pre sea mas facil identificar una escena mi-
tica que interpretarla.

Cuando nos adentramos a los recintos
religiosos del periodo Clasico, lugares defi-
nidos como espacios o construcciones cuyo
propésito principal era albergar un culto o
un ritual, recorremos las cuevas y la repre-
sentacion arquitecténica de sus entradas
en los edificios teratomorfos. En este
punto, el autor pone en duda la correcta
identificacion de los tipicos mascarones de
los estilos Chenes, Puuc o Rio Bec de la
peninsula de Yucatdn, como Chac, dios de
la lluvia, y los vincula, a mi parecer con
evidencias significativas, mds bien con el
monstruo terrestre, el cauac del periodo
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Clésico, ése que se flanquea para ingresar
a estos templos-monstruo. Considera que
ambos (el monstruo cauac y los mascarones
de Chac), lejos de presentar una oposicién
iconogréfica, comparten los mismos rasgos
de saurio, de reptil: cocodrilo, sapo o inclu-
so tortuga u otros tantos animales que nos
remiten a un entorno anfibio, terrestre,
acudtico. Para los mayas —segtin palabras
de Baudez—, tanto la Tierra como el Sol
eran entidades tan complejas que no po-
dian tener un rostro propio, por lo tanto la
tnica manera de representarlas era a par-
tir de mascarones con sus atributos esen-
ciales.

Por otra parte, la relacion entre el
monstruo terrestre y el soberano puede ser
dindmica: “El rey que surge de la hendidura
frontal o de entre las fauces del monstruo
es asimilado al sol naciente en una metéafo-
ra de entronizacién; paralelamente, quien
cae en las profundidades del inframundo,
muere cual el sol poniente”? y de esta
forma, la muerte es una promesa de reno-
vacion, y el soberano, “por mds glorioso e
importante que sea, representa un eslabén
de la cadena dindstica, comparable con el
ciclo solar”.? No es nueva la idea de que el
soberano maya se equiparaba al Sol; lo que
resulta innovador en este caso es encontrar
esta asociacion en la lectura iconogréfica
de los vestigios arquitecténicos o escul-
pidos, como la interpretacién del programa
iconografico de la cripta del Templo de las
Inscripciones de Palenque.

Volviendo a la relacién monstruo terres-
tre-soberano, también se puede indicar con
ella que el origen del poder debe situarse
en el lugar de los origenes, en el umbral
del inframundo. Asi, mientras que el linaje

2 Op. cit., p. 89.
3 Ibid.
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surge del inframundo, el lugar del sobe-
rano en el mundo de los “vivos” es el cielo.
En este sentido, la iconografia en torno a
la persona del gobernante, que representa
al conjunto de sus sibditos, y que estd
ubicado en un entorno césmico, al centro
de un cosmograma vertical, es decir, en una
imagen en elevacion del universo —en las
cresterias de los templos, por ejemplo—,
es muy recurrente, e incluso, considera
Baudez, existe desde el Preclasico Tardio, y
desde la costa del Pacifico y los Altos de
Guatemala. Podriamos decir que el manda-
tario, con el rayo entre las manos (el cetro
maniqui, generalmente conocido —por
error, seglin Baudez— como dios K) como
simbolo de su poder —un poder fertilizante,
generador—, es entonces un ser sacralizado
que tiene, entre otras virtudes, la facultad
de transitar por los distintos niveles del
cosmos, y su funcién es establecer vinculos
entre el mundo de abajo y el mundo de
arriba, el mundo de los hombres y el de las
deidades. Es el poste o el arbol césmico
que sostiene el cielo y ordena el universo.
Como ya se ha sefalado en otros trabajos,
en estelas como las de Copdn, estamos fren-
te a este complejo simbélico: gobernante-
arbol-poste-pilar-vehiculo entre el mundo
inferior y el superior.

En lo que el autor llama templos dinds-
ticos, queda de manifiesto el enorme po-
derio de los dignatarios. El cardcter monu-
mental de estas construcciones no deja
lugar a dudas acerca del valor sobrenatural
que se les conferfa, y muy probablemente
debieron de haber estado consagrados a
los ancestros fundadores del linaje.

Otro tema que aborda Claude Baudez
como un intento de reconstruir una geo-
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grafia sagrada, y que se puede analizar a
partir de la disposicién particular de los
vestigios arquitecténicos, de edificios y
plazas, asi como de las ofrendas de funda-
cién o incluso de algunas imagenes (sobre
todo las que se han llamado las “danzas
del inframundo”, que seguramente realiza-
ban también los vivos sobre la tierra), es el
de la recreacién de un microcosmos, de un
universo en el que sin duda los sacerdotes
realizaban, entre otras ceremonias, recorri-
dos rituales, donde es probable que se to-
maran en cuenta los cuatro rumbos, las
cuatro esquinas césmicas, con su ponto
central. Estos espacios para escenificacio-
nes de cardcter ritual, analizados en Copén,
Palenque y Tikal constituyen, en palabras
de Baudez, cosmogramas de vocacién es-
cénica.

Seguramente uno de estos recorridos
rituales debia ser efectuado por el sobe-
rano, como parte del proceso de entro-
nizacién. Para esto, el futuro mandatario
debi6 de haber llevado a cabo ritos de ini-
ciacion que incluyeran el descenso al infra-
mundo, al dmbito de las aguas subterra-
neas, de los espiritus de la vegetacién, asi
como la morada del sol nocturno y de los
muertos; simbélicamente el individuo de-
bia morir a la vida profana para posterior-
mente renacer, cargado de sacralidad. En
este sentido, existen configuraciones arqui-
tecténicas aptas para este ritual; no resulta
descabellado que los subterraneos o “labe-
rintos” de algunas ciudades, oscuros, frios
y himedos, hayan tenido esta funcién:
que hubieran sido “inframundos,” por los
que se transitaba y donde posiblemente el
futuro mandatario permanecia por algiin
tiempo.

Pero asi como debié de haber habido
recorridos iniciaticos subterrdneos, debie-
ron de haber existido también los que se
llevaban a cabo sobre la superficie terres-
tre; por lo menos en la peninsula de Yuca-
tan. Estas “peregrinaciones” —por llamar-
las de alguna manera— debieron de
haberse hecho recorriendo los sac beoob,
estas calzadas blancas construidas, ya fue-
ra dentro de las mismas ciudades para tran-
sitar de un espacio sagrado a otro, como
en Labna, San Gervacio en Cozumel, Dzibil-
chaltiin o Chichén Itz4, s6lo por mencionar
algunos ejemplos, o bien las que surcaban
las selvas mayas, cuyo verde follaje se con-
vertia en un espejo del cielo con su via
ldctea. Por estos caminos, a decir de Mer-
cedes de la Garza, seguramente se reali-
zaban viajes inicidticos a regiones sagradas,
y se establecian vinculos, también sagra-
dos, entre distintas urbes, creando lazos,
“amarrandolas” como si fuesen cuerdas,
uniéndolas a través de rituales que segu-
ramente se hacfan durante el trayecto.*

Hablar de ritual sin mencionar el sacri-
ficio o el autosacrificio seria dejar fuera un
tema fundamental, de manera que aqufi
también se abordan. Me parece significa-
tivo sefialar, ademds del hecho en si mis-
mo, el cardcter simbélico de los utensilios
usados en estas practicas rituales. Asi por
ejemplo, el uso de la espina de la man-
tarraya se popularizé no sélo por ser un
instrumento punzante, y tajante, sino tam-
bién por su procedencia marina.

La dualidad, que perméa gran parte del
pensamiento sagrado maya, esta presente
tanto en espacios puiblicos como en el de
los juegos de pelota, donde contendian las
fuerzas de la oscuridad y de la muerte, re-

* De la Garza, conferencia: “Sacbeoob, ‘Caminos Blancos' y rutas de peregrinacion”, en Estudios

sobre religion en Iberoamérica, agosto de 2004.
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presentadas precisamente por el sefior de
la muerte, frente a las fuerzas vitales y
luminosas encarnadas por el mandatario,
como en las representaciones del monstruo
césmico. Este ser intencionalmente ambi-
valente, a veces tierra, a veces cielo, mues-
tra que ambos (tierra y cielo) son esencial-
mente semejantes, cada uno es el espejo
del otro. Aunque en opinién del autor, el
cielo tiene un papel secundario, ya que,
aunque sea morada de los ancestros y del
rayo personificado que brinda proteccién
al soberano, carece de esa funcién miste-
riosa de transmutar la muerte en vida, que
se lleva a cabo en el laboratorio subte-
rraneo. En palabras de Baudez: “su caracter
dialéctico y bicéfalo permite plantear expli-
citamente la oposicion bipolar que da
fundamento al pensamiento maya”. Y asi
como hay un aspecto himedo y vivo de la
tierra y del mundo subterrdneo, hay otro
muerto y seco, y ambos estdn represen-
tados en los dos polos que componen las
dos cabezas contrapuestas del monstruo
césmico. Entonces, una propuesta inter-
pretativa del autor, y que puede resultar
controversial, es que “la dialéctica funda-
mental en torno a la cual se halla organiza-
do todo el pensamiento cosmolégico, no
se refiere al cielo y la tierra sino a dos
aspectos de la tierra. El aspecto himedo
vivo y fértil, representado por el monstruo
cauac, que se opone al aspecto muerto,
seco y estéril ilustrado por el sol nocturno™.

Esta dualidad o ambivalencia estd pre-
sente de igual forma en otros muchos ele-
mentos: los llamados dioses remeros, por
ejemplo, o el contraste entre lo claro y os-
curo, expresado en las ofrendas de funda-
cion —imdgenes éstas del cosmos— por

5 Baudez, op. cit., p. 150.
6 Ibid., pp. 244-245.
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el silex y la obsidiana, la concha y el jade,
en donde ademads, el simbolismo de los
objetos y de los materiales utilizados se ve
reforzado por el simbolismo numérico. Los
mismos materiales y formas de las ofren-
das se encuentran también en contextos
funerarios, en donde existe, aqui si, una
enorme homogeneidad en los entierros y
elementos asociados, a lo largo del tiempo
y del espacio. A juicio del autor, estaria-
mos ante todo frente a una “invocacién a
las fuerzas vitales, mediante la manipula-
cién de sus simbolos.” Es probable que
tanto en los entierros como en las ofren-
das se hubiera buscado “infundir la vida"
al templo recién erigido o al individuo re-
cién enterrado.

Junto con la tierra, el sol es la otra fuer-
za o energia a la que se alude en los dis-
cursos iconogréficos con mayor frecuencia.
De los dos existentes, el diurno y el noc-
turno, tal parecerfa que el segundo seria el
mds importante si atendemos al niimero
de sus representaciones. Siendo el que al-
gunos investigadores designan como “dios
jaguar” o “jaguar del inframundo,” nos re-
mite precisamente al sol nocturno, simbo-
lizado también con un personaje con arru-
gas en el rostro, que remite a su edad
avanzada.

En este punto Baudez no duda en hacer
todo un replanteamiento de las valencias
simbélicas tradicionalmente atribuidas a la
triada palencana, G I, G Il y G IIl, aspecto
que no voy a tratar aqui, pero si me parece
pertinente sefalar por el momento que
para el autor uno de los ejemplos mads
claros del modo en que cambia la religion
maya con el tiempo, y de que hablar de
continuidades resulta problematico, son
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los distintos significados atribuidos a Gl a
lo largo del periodo Clasico.

No quiero terminar sin dedicar algunas
palabras al Posclasico, cuando con los nu-
merosos cambios que implicé la llegada
de la influencia extranjera a Chichén Itz4
la ciudad se convierte —en opinién del
autor— en el tinico centro urbano impor-
tante en la Peninsula y en la cuna de la
transicion, ya que en ella se encuentran
en forma latente las innovaciones que se
hacen manifiestas en el siguiente perfodo.
Las representaciones y creencias, a la luz
de las evidencias mostradas por Baudez,
sufrieron entonces una modificacién sus-
tancial.

Es cierto que algunos seres sobrenatu-
rales, como el llamado dios N y los baca-
bes, que aparecen al lado de las repre-
sentaciones de los guerreros, ya existian
durante el Clasico Tardio, pero otros, como
el dios K de los cédices, al parecer son
creaciones locales, y otros mas correspon-
derian a personajes importados, como Tez-
catlipoca o Cipactli, y ahora todos ellos no
son personajes de mitos o representantes
de fuerzas césmicas, sino que participan
activamente al lado de los guerreros, en
los ritos en los que ademds son benefi-
ciarios. Todo, de alguna u otra manera,
expresa la descentralizacién del poder poli-
tico, militar y sacerdotal, asf como una nue-

va division del espacio ritual. Esta misma
realidad, en la que al parecer habia decli-
nado el poder individual del soberano para
dar paso al poderio de las familias o los
linajes; en la que habian desaparecido
los monumentos histéricos; se habia aban-
donado el gran ciclo calenddrico y proli-
feraban idolos y dioses, es la que a fin de
cuentas encuentran los espafoles en el
siglo xvi. Si alguna vez durante el Clésico
se pudo haber pensado en cierto tipo de
concepcién lineal en torno al devenir, plas-
mada en la vida y muerte de los soberanos,
como proponen algunos investigadores,
ahora en el Posclasico, el tiempo ciclico en
el que los hombres intentan preservar el
orden césmico, organizando de la mejor
manera posible la transicion entre el final
de un ciclo y el principio del otro, estd mas
presente que nunca.

Por (iltimo, me gustaria sefialar que este
trabajo es un buen ejemplo de cémo a
partir del analisis sistematico, cuidadoso e
integrador del discurso iconogrifico de
templos y monumentos, y de textos, cuan-
do éstos son pertinentes, se puede pre-
sentar, con toda seriedad y rigor acadé-
mico, una historia de la religiéon de los
antiguos mayas.
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