PAUTAS DE RESIDENCIA Y ESTRATIFICACION ENTRE
LOS MAYAS: ALGUNAS PERSPECTIVAS DE
SAN BARTOLOME, CHIAPAS'

Por Michael Savovesn
University of Minnesota.

INTRODUCCION *

San Bartolomé de los Llanos, ahora llamado oficialmente Ve-
nustiano Carranza, se encuentra aproximadamente en el centro
del Estado de Chiapas, México. El pueblo es la cabecera del
municipio de Venustiano Carranza, y también el centro admi-
nistrativo de un extenso distrito judicial (Distrito de la Liber-
tad). Ademas de la cabecera, el municipio incluye la comuni-
dad tzeltal de Aguacatenango; el pueblo de Soyatitin; una
gran plantacién azucarera y su ingenio, llamado Pujiltic; asi
como numerosas rancherias. La mayor parte del municipio se
encuentra en las calidas tierras bajas que bordean al Rio Gri-
jalva (Rio Grande de Chiapas), pero Aguacatenango se encuen-

1 Las primeras versiones de algunas partes de este trabajo fueron presentadas
en la reunién anual de la Central States Anthropological Society realizada en
Detroit, Michigan, en mayo de 1963 y en la LXII reunién anual de la American
Anthropological Association en San Francisco, California, en noviembre de 1963,
El trabajo de campo en que se basa este trabajo lo realicé en 195859 y en
1960-61, con la ayuda de subvenciones de la Social Science Research Council y
el Department of Anthropology of the University of Chicago.

2 Estoy agradecido a mi esposa, Margaret L. Salovesh, y a los sefiores D, Lee
Guemple, Frank Cancian, Eugene Hamme) y Andrés Medina H., y especialmente
a la doctora Calixta Guiteras Holmes por sus muy provechosas discusiones de los
problemas examinados en este trabajo.
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318 ESTUDIOS DE CULTURA MAYA

tra en una saliente templada del municipio. La agricultura de la
milpa y la cria de ganado son las principales actividades econé-
micas del area que circunda el pueblo de San Bartolomé, y
considerables exportaciones de maiz, frijol, ganado vacuno y
porcino, son las bases de su economia.

El pueblo de San Bartolomé tiene aproximadamente 10,000
habitantes, de los cuales cerca de la mitad hablan tzotzil y son
miembros de una “closed corporate community” (véase Woll,
1957). Esta comunidad indigena ha mantenido su propia orga-
nizacién politica y social a pesar de que desde hace varios
siglos convive con una numerosa poblacién ladina. Aunque estos
indigenas viven en estrecha proximidad con muchos que no
lo son, la comunidad de San Bartolomé es muy similar, en mu-
chos otros detalles, a otras comunidades mayas de las tierras
altas.

Hay dos aspectos en los cuales la comunidad indigena de
San Bartolomé parece, a primera vista, ser muy diferente de
todas las otras comunidades mayas: uno es las pautas de resi-
dencia y el otro es la estratificacién interna del grupo. En este
trabajo veremos primero como las pautas de residencia en San
Bartolomé han actuado para retardar ciertos cambios en la vida
social de los indigenas, mientras que al mismo tiempo han ayu-
dado a acelerar otros cambios en la vida doméstica. Después
examinaremos la cuestién de estratificacién de grupos entre los
indigenas de San Bartolomé, para ver si el concepto de estrati-
ficacién puede aplicarse provechosamente al estudio de otras
comunidades mayas.

I1. PAUTAS DE RESIDENCIA Y ACULTURACION

Entre las recientes descripciones de patrones de poblamien-
to en las comunidades mayas, la mayoria han seguido el mar-
co analitico establecido por Tax, en su descripcién de los tres
tipos de municipios del oeste de Guatemala (Tax, 1937; ver
también Borhegyi, 1956 y Vogt, 1961). Tax describe su primer
tipo como un municipio “the town of which has practically no
permanent Indian residents” (1937: pégina 427); Tax llama
a este tipo de patrén de poblamiento el “vacant-town municipio”
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(municipio de pueblo vacante). Un segundo tipo, “a municipio
in which practically all of the people live in the town” (1937:
pagina 431), lo llama Tax el “town-nucleus municipio” (muni-
cipio de pueblo nuclear). El tercer tipo de municipio es una
combinacién de los otros dos. “Perhaps half of the people live
in the town. .. but the other half live on their farms and come
to town. .. only on the usual occasions™ (1937: pagina 432).
Tax habla de una variacién importante del tipo de pueblo nu-
clear: “In some municipios, the town contains all of the people,
and they work the surrounding fields from it; but the houses
of the town are distributed over a considerable area so that
there is space for a limited cultivation” (1937: pagina 431).
Alin en esta variedad del pueblo nuclear, segin Tax, la gente
no lleva una existencia dual: en este caso, el principal resultado
de la variacién es que el hogar propio es mas importante, tanto
para el hombre como para la mujer. que en el tipo puro de
pueblo nuclear.

Puede decirse que en San Bartolomé la gente realmente si
vive una existencia dual. La mayor parte de las tierras comuna-
les de los indigenas que estin en cultivo, se encuentran a una
distancia considerable del pueblo, y muchos hombres tienen
que caminar 5 o 6 horas o alin mas para llegar a sus milpas.
Debido a la duracién del viaje, resulta imposible para los hom-
bres trabajar en los campos y regresar a sus casas por la noche.
La solucién que dan a este problema no encaja en ninguno de
los tipos de patrones de poblamiento descritos por Tax. En San
Bartolomé, las mujeres y los nifios viven permanentemente en
el pueblo, mientras que los hombres generalmente van a sus
milpas los lunes y no regresan al pueblo sino los viernes en la
noche o hasta el sabado. En el 4rea cercana a las milpas, se
reunen varios hombres y construyen, ya sea un abrigo con techo
de paja, o una casa mis permanente en la que duermen duran-
te la semana. Desde el punto de vista del desarrollo de las acti-
vidades de la cabecera, San Bartolomé puede considerarse como
el caso tipico de pueblo periédicamente sin hombres, un cuarto
tipo estructural de pauta de residencia.

La pauta residencial aqui descrita para San Bartolomé, es
seguida por la gran mayoria de los indigenas de la comunidad,
pero sin embargo, una minoria importante se desvia del patrén
general. Algunos San Bartolomefios han establecido pequeiias
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rancherias cercanas a las mejores tierras para la agricultura. Es-
tas rancherias dependen del pueblo cabecera en su organizacién
politica, social y religiosa. Los Indigenas residentes en cualquier
rancheria distante estin generalmente afilados a un solo barrio
indigena en el propio pueblo; por lo regular, laboran en tierras
asignadas a dicho barrio por la organizacién de bienes comuna-
les y participan activamente en la celebracién de las fiestas
de “su” barrio. Como Tax sugiere que cualquiera de sus tres
tipos de municipios puede también incluir pequefios poblados
alejados, aceptamos la sugerencia de que tales rancherias saté-
lites no afectan la clasificacién de residencia aplicada a la co-
munidad como un todo.

En afios recientes, dos comunidades ejidales de considera-
ble tamaiio se han separado de la comunidad indigena de San
Bartolomé. Muchos hombres de los ejidos todavia participan,
individualmente, en los sucesos politico-religiosos de los barrios
de San Bartolomé de donde son nativos, y algunos de ellos usan
el traje tradicional indigena en sus visitas al pueblo. Sin em-
bargo, debido a los continuos conflictos sobre la divisién de tie-
rras entre los ejidos y las principales comunidades indigenas,
los hombres de los ejidos tienden cada vez mas a romper sus
ya débiles lazos con la organizacién politico-religiosa de los in-
digenas de San Bartolomé. En este trabajo, los ejidos se con-
sideraran completamente independientes de la comunidad indji-
gena. (El proceso de separacién mediante el cual estos ejidos
se van desprendiendo de las ligas de sus comunidades de ori-
gen, se ha descrito repetidamente con respecto a Guatemala,
y también caracteriza a varios pueblos de Chiapas, por ejem-
plo: Aguacatenango y su “descendiente”, El Puerto.)

Hay varias razones por las cuales la mayoria de los indi-
genas de San Bartolomé siguen sus pautas semanales de resi-
dencia alternada, a pesar de su obvia incomodidad. De primor-
dial importancia son las reuniones semanales que los hombres
de cada uno de los barrios realizan en la cabecera casi todos
los domingos. En la actual estructura politica de la comunidad
indigena (Ver Rubel, 1959 y Salovesh. 1961), los principales
y los aspirantes a principales hacen todo lo posible para llevar
el mayor nimero de partidarios a la cabecera para estas reu:
niones, ya que es por medio del niimero de sus partidarios que
aparecen en las reuniones de los barrios y en las de la organi-

Estudios de Cultura Maya, vol. V, 1965
© Facultad de Filosofia y Letras, UNAM
https://revistas-filologicas.unam.mx/estudios-cultura-maya/



PAUTAS DE RESIDENCIA Y ESTRATIFICACION. .. 321

zacién de bienes comunales como consiguen los principales con-
solidar su poder. Tales reuniones también hacen posible lograr
el respaldo de toda la comunidad en las situaciones criticas de-
bidas a la continua y necesaria lucha para mantener la inte-
gridad de las tierras comunales en contra de los intentos quasi-
legales de expropiacién. Asimismo sirven como medio de resis-
tencia organizada en contra de la ilegal, pero muy comin préc-
tica de los rancheros ladinos, de introducir ganado suelto tanto
en las tierras cultivadas como en las abandonadas.

Hay también otras razones menores por las cuales los hom-
bres desean tener sus casas y sus familias en la cabecera, a la
que visitan solamente los fines de semana. Los indigenas de
San Bartolomé actfian casi completamente dentro del sistema
monetario nacional; atn la conocida costumbre de ayuda mutua
en el trabajo (“prestar la mano”; ver Tax, 1952: paginas 65,
74) se realiza aqui sobre base monetaria. En el pueblo las
mujeres pueden ampliar los ingresos monetarios de la familia
vendiendo los productos de sus casas (telas, frutas, gallinas,
huevos, etc.), o trabajando para los ladinos: estas oportunida-
des no existen en las pequefias rancherias aisladas. Ademas,
recientes cambios dentro de la antigua organizacién ceremonial,
han convertido en ceremonias particulares muchas de las cele-
braciones piblicas de antafio. Aquellos que tienen sus casas en
la cabecera pueden organizar estas celebraciones mas facilmen-
te puesto que hay un sacerdote residente en el pueblo. Més atin,
el pueblo se encuentra en la falda de una montaiia que muchos
creen ser la morada de seres sobrenaturales que controlan tanto
el tiempo como las cosechas. Finalmente, el hecho de que las
mujeres y los nifios residan permanentemente en el pueblo se
juzga conveniente por la creencia de que los espiritus sobrena-
turales y las fuerzas que causan la enfermedad y la muerte
—fuerzas a las que las mujeres y los nifios son particularmen-
te susceptibles—, son mas peligrosas fuera de los limites del
pueblo.

Entre los indigenas de San Bartolomé, los arreglos domés-
ticos que hacen las mujeres cuando los hombres estan ausentes,
siguen también cuando los hombres estin en sus casas. Por lo
tanto las mujeres han llegado a tener un mayor grado de control
en los asuntos domésticos que lo que es comin para las mujeres
indigenas de otras comunidades. Este control estd acompafiado
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por el constante contacto con el modo de vivir de los ladinos.
Como se ha notado, algunas mujeres indigenas completan los
ingresos familares trabajando como sirvientas en casa de los
ladinos, y muchas venden el producto de sus patios de puerta
en puerta en la seccién ladina del pueblo. Como casi todas las
pilas o llaves de agua del servicio de agua del pueblo, y todos
los molinos para maiz, se encuentran en la seccién de los ladi-
nos, todas las mujeres indigenas tienen repetidas oportunida-
des de observar las costumbres de los ladinos mientras atienden
sus labores domésticas normales.

Bajo las circunstancias descritas, no es sorprendente descu-
brir que las mujeres indigenas de San Bartolomé han sido los
principales agentes en los cambios de aculturacién de la vida
del hogar indigena. El pan de trigo, por ejemplo, forma parte
regular del ment del desayuno indigena. Las tortillas de maiz,
que se toman en las otras comidas, se hacen con maiz molido
en los molinos. La carne (pollo, pavo, y en ocasiones res, puer-
co y venado) aparece regularmente en la dieta para completar
lo més usual: frijoles, maiz, arroz y frutas. Las camas hechas
con tablas se encuentran en casi todas las casas indigenas, vy
las mesas y sillas se usan comunmente para servir las comidas.
Al material para la ropa que se teje en el tipico telar indigena
sujetado a la espalda, las mujeres indigenas han introducido
varios diseflos y colores que son imitaciones directas de las fa-
bricadas que ven en las tiendas de propietarios ladinos. La apa-
riencia general del traje local indigena va hacia una relativa-
mente répida secuencia de cambios en su estilo, aunque todavia
mantiene su corte y forma tradicional. En éstas y en muchas
otras cosas las mujeres de San Bartolomé han introducido ma-
yores cambios en los patrones de consumo y en las costumbres
que se seguian en la mayoria de los hogares indigenas.

Comparativamente, los hombres indigenas de San Bartolo-
mé tienen poca oportunidad de observar e incluso tener contac-
to con los ladinos. Como resultado, los hombres se muestran
mds timidos en su contacto con los extranjeros si se les compara
con sus esposas progresistas y seguras de si mismas. Aunque es
cierto, por ejemplo, que mas del 90% de los indigenas, hom-

res o mujeres, pueden conversar en espaiiol, las mujeres gene-
ralmente tienen mas dominio de la gramatica espafola y maés
facilidad y fluidez en su espafiol que sus esposos. Diferente-
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mente a otras comunidades de las tierras altas, en San Bartolo-
mé los hombres ejercen una fuerza conservadora, mas que una
innovadora, en la cultura indigena.

La comunidad indigena de San Bartolomé es mas pare-
cida a las comunidades mayas mas tradicionales, precisamente
en los asuntos que son controlados por los hombres. Los mé-
todos agricolas estin casi enteramente limitados a las técnicas
de roza y quema, con el luk, la coa. y el machete como herra-
mientas principales. En las tardes, cuando dejan sus campos,
los hombres a menudo pasan su tiempo repitiendo historias tra-
dicionales. Su reportorio de historias, que frecuentemente son
parecidas a las del Popol Vuh o a cuentos que aparecen en
Sahagiin, es particularmente rico en esta regién. (EIl contraste
con Amatenango, por ejemplo, es notable; Manning Nash, en
comunicacién personal, me dice que “la literatura oral en Ama-
tenango es tristemente pobre en su contenido”). Los hombres
todavia ejecutan muchos ritos tradicionales del ciclo agricola,
particularmente aquellas ceremonias para pedir o dar gracias
por una buena temporada de lluvias. Como el cura del pueblo
las objeta, y a veces hace campafia contra ellas, algunas de
estas ceremonias y muchos de los mas importantes rituales se
realizan fuera de la iglesia, en los campos, pozos, o en la cima
del c’ul wi (la montafia sagrada) arriba del pueblo. En estas
ceremonias, los importantes instrumentos musicales indigenas
son las flautas de tres agujeros: una forma antigua de trompeta
sin valvulas; y el clasico teponaxtle y otras formas antiguas
del tambor; las sonajas son usadas por danzantes disfrazados
del carnaval. (Otras comunidades indigenas cercanas a San Bar-
tolomé —por ejemplo, San Lucas; ver Vogt, 1961: pagina
140,— han adoptado completamente las marimbas y la cha-
ranga como instrumentos para la musica sagrada). Bajo la pre-
sién exterior, los indigenas formaron una organizacién (Bienes
Comunales) que controla todas las tierras comunales indigenas.
Asimismo, cada uno de los antiguos barrios todavia tiende a
actuar como una unidad de cohesién en el control de parte de las
tierras indigenas que les era asignada tradicionalmente. En las
organizaciones de barrios, los viejos principales conservan to-
davia los mayores poderes dirigentes, a pesar de que desde ha-
ce mas de 30 afios, la vecina comunidad ladina ha suprimido
muchas de las patentemente visibles actividades de la jerarquia
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politico-religiosa tradicional de los indigenas. Fn la organiza-
cién social, tanto los hombres como las mujeres siguen un sis-
tema de términos de parentesco y de conducta entre parientes
que es completamente indigena en sus formas. La regla de exo-
gamia basada sobre el grupo de nombre indigena, se aplica to-
davia, aunque una antigua divisién del pueblo en dos grupos
territoriales endogdmicos parece que ha desaparccido desde ha-
ce bastante tiempo.

Antes de seguir adelante para considerar la estratificacién
social en esta comunidad indigena, queremos hacer notar una
vez mas los efectos que el patrén de ausencia periodica de los
hombres ha marcado en el proceso de aculturacién en San Bar-
tolomé. En la adoptacién de nuevas técnicas para la prepara-
cion de alimentos, nuevos alimentos, diferentes articulos de con-
sumo usado en los hogares, y el uso de dinero como principal
medio de intercambio, los indigenas de San Bartolomé han
avanzado una gran distancia en el camino de aculturacién hacia
los modelos ladinos. Una gran proporcién de estos cambios los
han introducido las mujeres indigenas, a través de las influen-
cias que dia a dia las rodean en el pueblo. Pero en los princi-
pales aspectos de su vida fuera del hogar, los hombres de San
Bartolomé han retenido la mayor parte de los patrones de vida
de la comunidad dentro de los limites de la organizacién tradi-
cional de las comunidades mayas de las tierras altas. Esta re-
sistencia conservadora hacia los combios se nota en los métodos
agricolas, la literatura oral, las ceremonias rituales y la misica,
la organizacién politico-religiosa y, sobre todo, en su organiza-
cién social. En gran parte, el conservatismo indigena de San
Bartolomé puede atribuirse directamente al poco usual patrén
de residencia dual seguida por los hombres de la comunidad.

I1I. ESTRATIFICACION DE GRUPOS

En esta seccion yo sostendré que la estratificacién social es
un rasgo principal de la organizacién de la comunidad indigena
de San Bartolomé, y que ésta es una caracteristica conservado-
ra mas que un reflejo de aculturacién. Es con mucha temeri-
dad que presento este punto de vista, ya que esté en contra de
la opinién que prevalece en casi todos los trabajos publicados
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sobre las comunidades indigenas mesoamericanas en nuestros
dias. Por ejemplo De la Fuente hablando de Mesoamerica en ge-
neral, afirma que hay estratificaciéon de clases entre los extran-
jeros y los ladinos, con muy poca o ninguna entre los indigenas.
(Ver De la Fuente 1952: pagina 81). Igualmente, Wisdom
(1940: pagina 226), hablando de los Chorti, concluye que en-
tre los indigenas no hay clases sociales distintivas, aunque exis-
ten diferencias econémicas y sociales entre los individuos. Tax
(1953: pagina 206) afirma que “on the whole, wealth in Pana-
jachel has not become attached to family lines. . . .Social classes
have not developed, and are not likely to devolop, in Panaja-
chel.” LaFarge y Byers (1931: péagina 83) afirman que no se
recononocen divisiones sociales entre grupos indigenas; la pro-
minencia es personal. Sin embargo existen estudios que enfocan
un punto de vista diferente. Cancian (1962: pagina 8), por
ejemplo, concluye que la divisién basada sobre el prestigio
estd tan bien desarrollada que solamente puede llamarse un
sistema de clases, como existe actualmente en Zinacantan. Tu-
min, cuyos antecedentes en sociologia lo hacen peculiarmente
conocedor de las dificultades del anilisis de la estratificacién,
asienta, refiriéndose a San Luis Jilotepeque, que parece que
hay muchas maneras distintas en que se puede hablar de “dis-
tribucién de clases” o “conducta de clases” (Ver Tumin, 1952:
pagina 230). Vamos a examinar las bases teéricas de algunas
de estas formas de expresarse acerca de las clases sociales y la
estratificacion, y, entonces tratar de ver como algunas de estas
ideas pueden aplicarse a los datos que tenemos de San Barto-
lomé. '

La diferenciacién social es el primer requisito previo de un
sistema de estratificacién. Tanto Aberle y varios (1950, como
Levy (1952), entre otros, han demostrado claramente que todas
las sociedades deben poseer alguna diferenciacién interna de
posiciones sociales o roles. Sin embargo, el hecho de que los
roles se diferencien, no implica légicamente que los miembros
de una sociedad deban ver un role como mas importante o me-
jor que otro: la diferenciacién es una causa necesaria de la
estratificacién, pero no es una causa suficiente. En gran canti-
dad de articulos, comenzando con los de David y Moore (1945),
y Tumin (1953), se ha discutido el problema sobre si necesa-
riamente hay, en todas las sociedades, alguna forma de estrati-
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ficacion o de divisién jerdrquica, tanto en los roles que real-
mente tienen los individuos como en los roles ideales de una
estructura social. (Una bibliografia excelente de los principa-
les puntos de este debate se encuentra en Frantz, 1963). La
opinién preponderante se inclina ahora hacia el punto de vista
de que la estratificacién de los individuos (o de los roles indi-
viduales) es una necesidad cultural universal. En el siguiente
nivel de anélisis, sin embargo, no esta todo claro sobre si todas
las sociedades tienen grupos de individuos tales que los grupos
sean estratificados en relacién uno con otro. (Aqui, por supues-
to, desatendemos el trivial caso de la estratificacién de adultos
contra nifios, u hombres contra mujeres.) Cuando estudiamos
los sistemas de estratificacién, nos referimos primera y especifi-
camente a las relaciones entre grupos dentro de la sociedad.
Aqui, la primera pregunta empirica para una investigacién es
“;cudles son las dimensiones de la diferenciacién entre los gru-
pos que pueden dar origen a la estratificacién entre grupos en
esta sociedad?”

Aquellos que han hablado de clases sociales, o de estrati-
ficacién, en las comunidades mayas, parecen haberse referido
primordialmente a la dimensién de la diferenciacién econémi-
ca. Asi, para Tax, “clase social” claramente significa “la liga
de la riqueza con las lineas familiares” (1953: péaginas 187,
206). Guiteras Holmes basa la conclusién de que Chenalhé es
una sociedad no estratificada, en su observacién de que la po-
sicién social no se basa en la posicién econémica en la sociedad
Pedrana. (Ver Guiteras-Holmes 1961: pagina 63). Cuando li-
mitamos nuestras consideraciones s6lamente sobre la dimensién
econémica, actuamos claramente como herederos de una tradi-
cién que apunta directamente a los trabajos de Karl Marx (ver,
por ejemplo, Bendix y Lipset, 1953). De hecho, esta tradicién
tiene tan fuerte arraigo en nuestro uso del término “clase so-
cial” que es probablemente conveniente limitar el significado
de este término para tratar exclusivamente de las clases econé-
micas. En los casos que aqui citamos, sin embargo, la dificul-
tad radica precisamente en el hecho de que la discusién va mu-
cho mas alla de las relaciones econémicas. Los datos sobre las
relaciones econémicas parecen, demasiado a menudo, llevar-
nos a la conclusién de que todas las formas de estratificacion
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de grupos estan ausentes en alguna sociedad particular porque
las clases econémicas no existan en dicha sociedad.

La diferenciaciéon econémica es sélamente una de las mu-
chas dimensiones de diferenciacién que puedan dar base a la
estratificacion de grupos dentro de una sociedad. Max Weber
parece haber sido el primero en haber investigado las impli-
caciones teéricas de considerar varias clases de diferenciaciones
entre grupos en el analisis de estratificacién. (Ver, por ejem-
plo, Gorth and Mills. 1946: paginas 180-195; Gordon, 1963:
paginas 13-20). Tratando de simplificar, vamos a considerar
s6lamente las tres dimensiones de diferenciacién que forman
las bases del ensayo original de Weber: econémico, prestigio
y poder politico. Hay que hacer notar que no hay una conexién
necesaria o logica entre estas dimensiones independientes de di-
ferenciacién: solamente estudiando los hechos de una organiza-
cién social en determinada sociedad, puede determinarse si, por
ejemplo, las diferencias de riqueza deben traer consigo diferen-
cias en prestigio, etc. Debemos buscar la posibilidad de estra-
tificacién dondequiera que los grupos estén formados, basando
nuestro criterio sobre cualquier combinacién de uno o més de
estos tres tipos.

El hecho de que ciertos grupos sean diferenciados, sin em-
bargo, no significa necesariamente que estén estratificados. Pa-
ra demostrar la estratificacién es neecsario mostrar que el ser
miembro de un grupo determinado confiere el acceso preferen-
cial a ciertos emolumentos valiosos. El uso de términos de res-
peto hacia los miembros de un grupo por miembros de otros
grupos, o el privilegio de precedencia en las celebraciones ri-
tuales, o la aceptacién general de que es mejor ser un miembro
de X que uno de Y, son algunos indices que pueden usarse
para demostrar que las diferencias entre los grupos llevan en
si la implicacién de estratificacién. Finalmente, si un grupo es-
tratificado va a merecer el interés analitico, debe tener mas que
un significado ad hoc en la organizacién de la comunidad: el
grupo debe ser “corporativo”. (Uso el término “grupo corpo-
rativo, es decir “corporate group”, en el sentido sociolégico
clasico: un grupo, para ser considerado corporativo. debe per-
sistir, a través del tiempo; debe tener un nimero limitado de
miembros, debe tener reglas para reclutamiento de miembros
y para su exclusién, y sus miembros deben compartir derechos
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exclusivos para determinadas ventajas o efectos apreciados. Este
tltimo criterio, el “patrimonio colectivo”. puede ser un nombre,
un role o una serie de roles dentro de la sociedad, etc.) Con
todas las definiciones y consideraciones anteriores en mente,
vamos a ver qué formas de estratificacién pueden ser identifica-
das con los datos especificos recolectados en San Bartolomé.

Hay poca diferenciacién econémica entre los indigenas de
San Bartolomé. Los hombres trabajan como milperos, en parce-
las de las tierras comunales, o como jornaleros asalariados para
ctros indigenas o para ladinos. No existe ninguna otra ocupa-
cién de tiempo completo para los hombres. A pesar de esta falta
de una amplia diferenciacién de trabajo, algunos individuos
excepcionales acumulan a veces relativamente grandes capita-
les. Generalmente estos indigenas ricos no tienen tendencia a
asociarse exclusivamente, o siquiera principalmente, con otros
de igual riqueza, cuando menos si el Gnico eslabén entre los ri-
cos se basa en su comin posicién econémica. Alin mas, el siste-
ma de herencia lleva a una rapida fragmentacién de la riqueza
individual en las generaciones sucesoras (Ver Pozas, 1945,
para la descripcién de un sistema similar de herencia, y sus
consecuencias en una comunidad cercana). Mientras que las
diferencias de riqueza entre individuos no estén muy generali-
zadas entre la mayorfa de la comunidad, y como no se forman
grupos persistentes sobre la base de diferencias en riqueza, tanto
un analisis Marxista como Weberiano de la sociedad deberia
concluir en que las clases econémicas no existen en la comuni-
dad indigena de San Bartolomé. La mayor parte de los analisis
de estratificacién en las comunidades mayas se detienen cuan-
do llegan a esta conclusién.

En la comunidad indigena de San Bartolomé, empero, las
diferencias en prestigio pueden derivarse de muchas fuentes
aparte de la riqueza. El ser miembro de una organizacién te-
rritorial, tanto una vecindad dentro de un barrio como el propio
barrio, primeramente depende de la afiliacién de los padres.
Los informantes frecuentemente atribuyen gran prestigio a de-
terminados barrios y poco a otros. Atn més, hay concordan-
cia general entre los informantes sobre cual de estos grupos
hereditarios es “mejor” y cudl es “peor”. Cada indigena en
San Bartolomé también hereda ser miembro de un determinado
grupo exégamo patrilineal. Algunos de estos grupos estin uni-
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versalmente considerados con especial respeto por los miembros
de los otros grupos. Estos hechos hacen claro que esta comu-
nidad posee grupos sociales, diferenciados en cuanto a pres-
tigio, que persisten a través del tiempo; es decir, San Bartolo-
mé tiene unas formas de estratificacién por prestigio heredita-
rio.

Entre los indigenas de San Bartolomé, el prestigio puede
ser ganado tanto como atribuido. Algunos hombres ocupan po-
siciones de alto prestigio por sus conocimientos como especia-
listas rituales. Durante el lapso de su vida que pasan en el
oficio, estos especialistas se asocian estrechamente entre si ex-
cluyendo a otros miembros de la sociedad. A los especialistas en
los ritos se les habla con términos de respeto y se les conceden
prerrogativas especiales y muy apreciadas en reconocimiento
de su rango. Usualmente, sin embargo, estos hombres se encuen-
tran entre los mis pobres en la sociedad, y es raro entre los
miembros de este grupo que pertenezcan a los linajes de gran
prestigio. Otros hombres, al realizar una serie de tareas tem-
porineas especificas en conexién con las fiestas religiosas del
ciclo calendérico, pueden alcanzar el rango de principales. Los
principales ocupan la posicién de més alto prestigio dentro de
la comunidad. Puesto que los deberes que han de realizar du-
rante el proceso para llegar a ser principal pueden ser muy cos-
tosos, a los indigenas ricos les es més facil que a los demiés al-
canzar este rango. Similarmente, ser miembro de un linaje parti-
cular o de ciertos barrios facilita al individuo el poder llegar al
cargo de principal. Como los especialistas rituales, los principa-
les forman un grupo solidario respecto al resto de la sociedad.
Istos dos grupos solidarios, a los que se confiere diferente posi-
cién de respeto y privilegios, claramente representan otras for-
mas de estratificacién por prestigio entre los indigenas de San
Bartolomé.

Ni la riqueza ni el prestigio confiere, por si mismo, poder
para llegar a tomar decisiones de autoridad entre la comuni-
dad indigena de San Bartolomé. El poder de tomar decisiones
que son obligatorias para la comunidad, o para determinados
segmentos de la comunidad, emana de una serie de consejos
informales que se enlazan. Cualquier individuo puede partici-
pan en las deliberaciones de cualquier consejo cuyas decisiones
puedan afectarlo a él mismo o a algin grupo del que sea miem-
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bro. Asimismo, algunos hombres tienen un poder extraordina-
rio para dirigir las decisiones de estos consejos. Este poder pue-
de derivarse de una de tres causas, o de alguna combinacién
de las tres. Algunos hombres pueden eiercitar un poder indivi-
dual debido a que estdn apoyados por elementos dentro de la
comunidad ladina. Otros derivan su poder politico porque pue-
den reunir a un gran niimero de individuos dentro de una uni-
dad politica solidaria, cuyos miembros estan ligados uno con
otro solamente porque cada miembro tiene una serie de lazos
personales e individuales con el jefe del grupo. Alin otros pue-
den efectuar directamente el proceso de tomar decisiones por
estar designados como portavoces por grupos politicos unidos
sobre la base de sus intereses en fines politicos comunes. Cada
individuo tiene en potencia ligas politicas con mas de uno de
los lideres. Como resultado, el nimero de miembros de un gru-
po que apoya a un determinado lider puede fluctuar mucho
de afio a aiio, y atin de una reunién del consejo a la otra. Para
mantener un nivel constante de influencia politica dentro de la
comunidad, algunos lideres forman fuertes ligas con otros que
tienen una posicién similar de dirigentes, y cuando varios li-
deres forman una sola alianza para ayudarse politicamente en-
tre si, hay una fuerte tendencia para concentrar en sus manos
muchas formas de poder. Algunos grupos de este tipo llegan a
formar casi una corporacién, y su poder ha persistido por dos o
mas generaciones. Puede verse, entonces, que en San Bartolomé
tanto los grupos como los individuos estin estratificados de
acuerdo con la distribucién diferenciada del poder politico.
Los datos anteriores sugieren que entre los indigenas de
San Bartolomé hay muchos tipos de grupos estratificados. Cuan-
do la estructura de estos grupos comenzé a hacerse evidente en
mi trabajo de campo, las evaluaciones de status de los grupos
proveyeron la base para la observacién de posibles correlacio-
nes entre status y conducta. Por ejemplo, un grupo de hombres
se hace casi notorio entre los indigenas por la buena voluntad
de sus miembros, como individuos, para experimentar con nue-
vas practicas en la produccién y en la venta de sus cosechas.
En el terreno de la vida piblica, estos mismos hombres for-
man un pequeiio grupo solidario con gran poder. Como otro
ejemplo, varios antropélogos que han hecho investigaciones en
el pueblo han notado independientemente que los miembros
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del barrio considerado de mas bajo rango por los indigenas en
su escala de prestigio, son mucho més desconfiados y suspicaces
hacia los desconocidos de lo que es normal dentro de la comu-
nidad en conjunto. Los mismos observadores notan un nivel ma-
yor que el promedio de aceptacién y cooperacién en uno de
los dos barrios a los que los indigenas asignan un mayor pres-
tigio. Estos y muchos otros ejemplos nos llevan a la hipétesis
de que entre los indigenas de San Bartolomé hay una gran es-
cala de variaciones de conducta que estan directamente asocia-
das con el hecho de ser miembros de grupos sociales no sélo
diferenciados sino estratificados.

Puede considerarse a San Bartolomé como una comunidad
muy aculturada a la manera de vivir de los ladinos. Por ejem-
plo, de los ocho criterios que usa Tax (1944) como marcas de
indianismo o de aculturacién hacia los patrones ladinos en un
estudio de Zinacantan, basado en materiales tomados del Censo
Nacional, casi todas las familias indigenas de San Bartolomé
se inclinan hacia la aculturacién ladina cuando menos en tres
aspectos importantes: bilingiiismo, el uso de camas de tablas
para dormir, y la costumbre de comer pan de trigo. Siendo la
estratificacién una caracteristica normal en las comunidades la-
dinas, podria argiiirse que cualquier estratificacién que se en-
cuentre en San Bartolomé es simplemente otra indicacion de
aculturacién. En la primera parte de este trabajo damos una
respuesta a esta objecién, cuando asentamos que en materia de
organizacién de la comunidad (particularmente en aquellos as-
pectos de la vida en donde es el hombre que predomina), San
Bartolomé es un pueblo generalmente conservador mas que una
comunidad innovadora. Cuando los indigenas de San Bartolomé
se han arreglado para conservar los principales perfiles de su
sistema politico-religioso ante la activa posicién ladina por mas
de treinta afios, v en donde hasta el presente prosiguen los prin-
cipales sistemas de creencias respecto de brujerias, curacion, y
una mitologia completamente integrada, es dificil crer que la
proliferacién de los sistemas de estratificacién pudiera resultar
de un desarrollo reciente y aculturativo. Si, como se ha alegado
frecuentemente, un ethos igualitario sostiene la organizacién
basica de las tradicionales comunidades Mayas de las tierras
altas, entonces el desarrollo de la estratificacién en San Barto-
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lomé va en contra de todas las otras tendencias principales en
la organizacién de la vida social de esta comunidad.

A despecho de la apariencia superficial de aculturacién de
San Bartolomé, los materiales histéricos tienden a demostrar
que la estratificacién en la comunidad indigena es, de hecho,
una de las mis fuertes demostraciones del conservatismo bésico
con respecto a la organizacién social. Como ejemplo, un pe-
queno grupo de especialistas en rituales, los “doce apéstoles”,
ocupan una posicién de mas alto prestigio que todos los demas
miembros de la comunidad. Estos apéstoles son todos principa-
les, y atin més, son mirados como los brujos mas poderosos de
la comunidad. La mayor parte de sus actividades son ocultas,
y es muy dificil tener informacién sobre ellos, pero mis pocos
datos sugieren que los miembros de este grupo son escogidos,
en parte, sobre la base de una elegibilidad hereditaria. Compa-
rese ésto con el informe de Fray Pedro de Feria, en 1584:
“...denunciaron de Juan Atonal . ..uno de los més principa-
les yndios de aquel pueblo . ..que era idélatra, y cabeza de
aquella cofradia de los 12 apéstoles . ..Lo mismo digo de su
hixo Cristobal, y de los dos principales de Ococingo y de Oco-
tepeque. . .”. Calnek (1962), trabajando con diccionarios, cré-
nicas y archivos coloniales del siglo XVI, también nos ofrece
datos histéricos que tienden a demostrar la antigiiedad de estra-
tificacion social entre los mayas. Calnek reconstruye un siste-
ma muy complejo de términos y titulos que reflejan a la vez
posiciones sociales hereditarias y ganadas, en varios grados de
cstratificacién, para las comunidades prehispanicas entre los
Tzeltales y los Tzotziles. Yendo atin mas lejos, un alto grado de
interés hacia distinciones de status social y estratificacién se
refleja tanto en Landa (Tozzer, 1941) como en el Popol Vuh
(Recinos, 1947). Roys asienta que “it has been little realized,
however, that throughout northern Yucatin there existed for
centuries an hereditary social class. ..’ This idea of a native
nobility persisted ‘long after the Revolution of 1821 put an end
to its legal existence’.” (Citado en Tozzer, 1941: pagina 63).
Considerando la gran extensién de materiales histéricos que
demuestran la difundida existencia de estratificacién dentro de
las comunidades mayas en siglos anteriores, no hay necesidad
de concluir que la estratificacién entre los indigenas de San
Bartolomé es un fenémeno reciente.
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IV. CONCLUSIONES: SAN BARTOLOME EN RELACION
CON OTRAS COMUNIDADES

La primera parte de este trabajo describe la “ausencia pe-
riédica de hombres”, forma de pauta de residencia que ocurre
en San Bartolomé. Esta forma de residencia parece ser rara en
los informes publicados sobre las comunidades mayas. Es fécil
ver el porqué los estudios dirigidos hacia explicaciones arqueo-
légicas (por ejemplo, Vogt, 1961; Willey, 1956) no podian in-
formar de patrones de poblamiento basados en este tipo de
residencia cambiante. Los restos arqueolégicos de una comuni-
dad tal, no podrian distinguirse de los del tipo pueblo nuclear;
si los refugios de los hombres en las milpas dejan algunos res-
tos identificables, estos parecerian los restos de una rancheria
en un patrén de poblamiento del tipo de pueblo vacio. En las

comunidades vivas, empero, una pauta de ausencia, periédica
de hombres seria ficil de observar. Este patrén residencial es,
cuando menos, una variante minoritaria significativa, tanto en
Pinola como en Aguacatenango, Chiapas, y yo pienso que debe
existir en varias otras comunidades tanto en Guatemala como
en Chiapas. Aiin cuando este patrén de residencia se observa
solo raramente, o Ginicamente como un patrén que sigue una
minorfa de los miembros de una comunidad, los efectos direc-
tos que se experimentan en el campo de aculturacién bajo este
patrén pueden ser realmente notables. Estos efectos por si solos
parecerian justificar que se agregue esta cuarta categoria a los
tres tipos de patrones de poblamiento de comunidad descritos
por Tax en 1937.

En la segunda parte de este trabajo, hemos visto que la co-
munidad indigena de San Bartolomé esta dividida en muchos ti-
pos diferentes de grupos estratificados. Queda por preguntarse
si San Bartolomé es, entre las comunidades mayas, la tinica con
estas caracteristicas. La referencia de Cancian (1962) nos ha
mostrado ya que por lo menos una comunidad, Zinacantan, com-
parte esta caracteristica con San Bartolomé. Resulta més intere-
sante, empero, el hecho de que la mayor parte de los numerosos
estudios que asientan que no existe estratificacién en determi-
nada comunidad maya de las tierras altas, contienen abundante
evidencia de lo contrario. Guiteras Holmes (1961: pigina 65),
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por ejemplo, demuestra que hay dos grupos sociales en San
Pedro Chenalhé que estan estratificados con relacién al poder
politico: los principales y los pasados. Demuestra también en
su discusion de los grupos formados por los curanderos, los
rezadores, los hechiceros malignos y los hechiceros que usan
su poder tanto para el bien como para el mal (1961: pagina
72), que existe estratificacién de grupos con relacién al presti-
gio, y que este tipo de estratificacién es cuando menos parcial-
mente independiente del poder politico. A pesar de todo esto,
Guiteras Holmes asienta que la sociedad de Chenalhé no tiene
estratificacién (1961: pagina 74).

Las comunidades indigenas de San Bartolomé, Zinacantan
y Chenalhé, tienen una poblacién mayor de 5,000 habitantes
cada una; son, ain mas, comparativamente ricas; por lo que
quizé seria natural esperar alglin grado de estratificacién en
estas comunidades. Panajachel nos proporciona un contraste in-
teresante: tiene una poblacién de alrededor de 800 personas,
v las familias més ricas no se encuentran muy por encima del
nivel de subsistencia (Tax, 1953: p. 206). Aan en Panajachel,
sin embargo, hay estratificacién de grupos que se diferencian
por su control de poder politico en mayor o menor grado. Ain
més, aunque las diferencias econémicas entre los individuos
son pequeiias, la facilidad con que un individuo puede pasarse
de un grupo politico a otro de mas alto nivel, depende direc-
tamente del acceso del individuo a la riqueza, tanto como de
sus propios merecimientos o de las contribuciones que aporte
su familia extendida. La pequefia comunidad de Panajachel
esta estratificada cuando menos en alguna de las formas que
caracterizan a comunidades mayores como Zinacantan, Chenal-
hé y San Bartolomé. Lejos de ser tnica entre las comunidades
mayas de las tierras altas en tener grupos estratificados, San
Bartolomé realmente es tipica de un patrén que comparten casi
todas las comunidades en la zona maya. Ain més, una estrati-
ficacién interna compleja es una caracteristica establecida des-
de hace mucho tiempo en todas estas comunidades, como lo
demuestran los datos histéricos.

En conclusién, quisiera sugerir que este trabajo demuestra
que un enfoque multidimensional del estudio de la estratifica-
cién tiene muchas ventajas sobre la definicién unidimensional
econémica de clase social, sea en las comunidades mayas o en
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cualquier otro lugar. El enfoque multidimensional puede en-
gendrar una serie de problemas a estudiar que lleven a entender
la estructura de la comunidad, porque inmediatamente concen-
tra nuestra atencién en la posibilidad de que varios tipos dife-
rentes de interrelaciones entre individuos y entre grupos pueden
existir o en estrecha correlacién, o como variantes indepen-
dientes. Un enfoque unidimensional, por otro lado, puede tender
a desfigurar u ocultar el hecho de que series significativas
de relaciones sociales pueden estar basadas en varias series
diferentes e independientes de criterios relativos al status so-
cial. Aiin mas, la forma multidimensional de analisis de la
estratificacion, nos da un complejo esquema con que podemos
analizar algunos de los patrones de variacién subcultural que
puedan ser descubiertos en las investigaciones de campo, mien-
tras que el enfoque unidimensional, atin bajo las mejores cir-
cunstancias, nos puede proporcionar solamente una finica y
simple serie de categorias estructurales para el analisis de tales
variaciones. En el estudio de las comunidades mayas de las
tierras altas, el igualar toda la estratificacién social con la
presencia o ausencia de clases econdmicas, en muchos casos nos
ha privado de un claro entendimiento de las dinimicas de la
vida social de la comunidad.
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