LOS MOCHOS CUENTAN
DE DONDE VINO EL FUEGO

Perra PETRICH
LACILTO, Par

.todo tiens su mllttru: todo, todo:
n&mu wlié el mundo, qué forma, todo

tiene su historia... esa es la palabra
de los antiguos mochds, ellos sabian todo
mll-

Introduccidon

Hasta 1882, fecha en que es firmado el “Tratade de limites” entre
México y Guatemala, Motozintla pertenecié —al igual que Mazapa
de Madero y Amatenango de la Frontera— al municipio de Cuilco,
Huehuetenango,

La organizacién espacial de la zona y la evangelizacién estu-
vieron, en un primer momento, a cargo de los dominicos, pero a
partir de 1537 el Obispo Marrogquin confia a la Orden de la Mer-
ced dicha tarea,

En 1602 los mercedarios tienen va organizada la region y Moto-
zintla forma parte de la cuarta doctrina que es atendida a partir
del Convento de Cuilco.

Fuentes y Guzmin, al describir la region, la presenta como “un
territorio vasto, cubierto de numerosos drboles de copal de todas las
especies que se producen en nuestra América”. Esta actividad, que
desde la época prehispinica fue una actividad diferenciadora de los
motozintlecos, lo sigue siendo afin en nuestros dias como lo hemos
demostrado ya.

La incorporacidn a México, a partir de 1882, modificari pro-
fundamente la estructura de la regibn, Progresivamente, mestizos y
chinos de la costa se instalan en Mbotorintla concentrindose en el
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centro urbano, centro que los mochés abandonan paulatinamente
para instalarse en los barrios periféricos. Es en los barrios de Las
Canoas, Chelaji Chico, Chelaji Grande y Guadalupe, que encon-
tramos hoy a los mochds.

Esta afluencia exterior desposeyé a los mochés del poder politico
y adminstrativo, y al mismo tiempo convirtié a Motozintla en el
centro de control econémico y explotacién capitalista de la Sierra
Madre, como lo ha demostrado claramente Andrés Medina?

Un segundo momento de desestructuracién del grupo se produce
a partir de los afios 30, cuando el Gobierno central pone en marcha
un proyecto “de integracién a la cultura nacional” de la regién y
prohibe a los mochés que hablen su lengua y utilicen la vestimenta
tradicional. Dicho proyecte de “integracién nacional” meodifica pro-
fundamente las relaciones de parentesco al igual que los modos de
circulacién de bienes con la regién limitrofe de Guatemala.

Es a partir de este periodo que la lengua moché comienza a no
ser aprendida y utilizada sistemdticamente; en efecto, sblo las per
sonas que tienen actualmente mds de 45 afios la hablan, aun cuando
ciertos jovenes la entienden. La pérdida progresiva de la lengua
come medio de comunicacién entre los grupos de edad, conlleva,
a mediano plazo, la desaparicién de uno de los componentes funda-
mentales de la identidad individual y social.

Otro momento de agresion se desarrolla a partir del afio 65 con
la aparicién de las sectas [undamentalistas norteamericanas.” Los
“misioneros” provenientes de la regién de Huehuetenango y San
Mareos comienzan su accién proselitista, En nuestros dias nueve sec-
tas fundamentalistas han construido sus respectivas iglesias, y su ac-
cién ha sido el punto de partida de una nueva desestructuracién: el
sistema de parentesco ha sido la estructura que ha experimentado la
agresion més desestructurante. En efecto, el “convertido-bautizado”
debe abandonar las relaciones con su familia y sus “hermanos”.

El convertido es, de esta manera, desarraigado de su medio na-
tural e integrado a la “mini-sociedad” de nueves hermanos que se-
rin los miembros de la secta, en el interior de la cual reestructurari
las relaciones de parentesco: sus hijas-os desarrollarin estrategias ma-
trimoniales con los hijos-as de los convertidos.

Por otra parte, el convertido, integrado asi a la microsociedad, se
encontrari bajo el control del pastor que asume la funcion de aute-
ridad: es él quien mediatizard las nuevas representaciones sociales,
los nuevos comportamientos sociales desplazando el sistemma de auto-
ridad tradicional y su representatividad en el interior de la creencia.
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La confluencia de este conjunto de factores exégenos ha contri-
buido a la marginalizacién del grupo tradicional y los antagonismos
politicos han creado enfrentamientos permanentes en el interior del
grupe mochd, Una gran parte de las ceremonias tradicionales ha
desaparecido: rituales de la lluvia durante el mes de mayo, ritual de
la cosecha del maiz, creencia en ciertas divinidades tradicionales.. ..
Los lugares sagrados articuladores de la transmision de la creencia,
han sido en partes abandonados... Pero ciertos sectores no sola-
mente no han perdido vigencia y funcién, sino que se han reforzado.
Tal es el caso de los rituales de proteccion, de defensa, de curacién.
La existencia cotidiana sigue imponiéndose con sus urgencias, sus
irreductibilidades, sus miedos, su irreversibilidad, La blsqueda de
“certezas”, de seguridades, de necesidades, ha hecho que los rituales
y técnicas relacionados con el mal, la enfermedad, la muerte —z0-
nas de incertidumbre incontrolable— sigan cumpliendo la funcién
que es Ja suya: reconciliar al individuo con su contradiccién exis-
tencial interior de los procesos sociales en los que se encuentra in-
merso; procesos que, sin haber aportado una respuesta nueva ni
cauces de referencia existencial, le obligan a meodificar su compor-
tamiento,

Los milos

Todo mito, como lo ha demostrado Lévi-Strauss, debe responder
a una presién que se inscribe en la diacronia pero, al mismo tiempo
debe someterse a la ortodoxia religiosa y a una logica propia.

El mito propone explicitamente una situacién inicial de desequi-
librio. La situacién final la restablece pero, lo que restablece fun-
damentalmente son las relaciones jerarquizadas entre lo divino y lo
humano incorporando el elemento que provocd la perturbacion den-
tro de su sistema de valores, asumiéndolo y, en cierta medida, neu-
tralizindolo. Este es el caso de los mitos sobre el descubrimiento del
fuego v del maiz,

En ambos casos los ancestros actian en funcién de un destinador
omnisciente o de una divinidad que impone su programa narrativo.
Lo que hacen “los antiguos” se convierte en paradigma de refe-
rencia para el comportamiento del grupo. El héroe, sujeto individual
o colectivo y sus acciones determinan una historia que seri conce-
bida por los hijos y los hijos de los hijos —por la totalidad del gru-
po— como la palabra verdadera, come la (nica posible.
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La palabra de los antiguos es participativa pues implica que cada
receptor debe convertirse necesariamente en emisor potencial del
mensaje,

El relato mitico mochd cumplia un papel fundamental pues ase-
guraba la identidad del grupo al transmitir un modelo de compor-
tamiento. Todo individuo que “participaba’ del contexto de enun-
ciacién de “la palabra de los antiguos” se integraba al grupo y per-
mitia que la comunidad actuase como sujeto colective, capaz de
asegurar la cohesién social.

Sin embargo, una agresién prolongada ha desestructurado profun-
damente el universo de referentes: la lengua esti desapareciendo, el
vestido tipico ya no existe, el lugar de habitat se ha descentralizado,
las autoridades comunales han perdido poder de decisién politico
social, etc. (Ver Garcia-Ruiz: Adivinacién y ligica social entre los
mochds, inédito}.

No sélo se han modificade las condiciones sociales de transmi-
sibn de “la palabra de los antiguos” sino también su funcién social.

El cardcter “sagrado” de un relato y todo lo que ello conlleva:
la creencia, la obediencia, el comportamiento, etc., no residen tanto
en los valores intrinsecos del mensaje como en las actitudes connota-
tivas del emisor y el receptor, que se encuentran inscritos dentro de
un contexto social determinado. A partir del momento en que se
modifican las circunstancias de transmisién se modifica, concomitan-
temente, la eficacia del relato.

Actualmente, entre los mochds son pocos los que pueden recor-
dar estas historias y menos afn los que las pueden relatar. “La pa-
labra de los antiguos” sigue siendo objeto de creencia pero ha per-
dido en muchos casos su eficacia prictica y ya no es determinante
de una conducta uniforme,

Enorme y dolorosa paradoja. Consecuencia de una agresion ex-
terna que actiia como oposicidn y al mismo tiempo como imposicién
del olvido de la palabra identificadora.
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Contexto de enunciacion:

Este relato nos fue narrado por Don Juliin Ramos en Moto-
z:intla. Después de cenar, cuando estibamos todos sentados alrededor
del fogén se dirigié hacia nosotros y pregunté: “;a que no saben de
dinde viene el fuego?" Sonriendo satisfecho ante nuestra negacidn
inicié la narracién.

En relacién a la presentacién del relato algunas acotaciones nos
parecen necesarias;

#® Incluye una transcripcién fonolégica con divisién en morfemas
y traduccitn literal y literaria. Ambas separadas en parrafos que
nos han parecido constituir unidades de sentido.

® Las notas lingiiisticas y la interpretacién seméntica han sido rea-

+ lizadas teniendo en cuenta casi exclusivamente el cédigo alimen-
tario.

® Presentamos en primer lugar la version en lengua moché pero
incluimos también la versién espaiiola que fue dada por el re-
lator a posteriori, pues los nifios se encontraban presentes y, como
es el caso de todos los menores de cuarenta afios, no compren-
dian la lengua moché.

® Hemos conservado, cuando era posible, todos los hispanismos
sin intentar sustituirlos, pues deseamos presentar el discurso mo-
ché en su estado actual de evolucién tanto lingiiistico como te-
matico.

® Después de comentar con Don Juliin el relato le solicitamos
que lo ilustrara, lo cual hizo con mucho placer al tiempo que
explicaba las imigenes.

Transcripeion con division en morfemas y traduccidn literal

1. & ak-len-ta ty?empo’ §-mah-a-qe' &-ik-i"
1 .
|len aguel tempo | buscaban | él agarra |

qQ'a:q' mu-E-idtaw-i’

fuego | no encontraban||
2, ha winag-e'? t'us-ag £-ify-e™?

[lellos | hombres | (tienen) | desnudos | espaldas ||
3. ée:k'an lo?-qe’ we L TRE é-e:kan

|lellos sélo | comen | esa | carmne | ellos sélo

cest lo?-gqe’ to E-kik'-e:l
cruda | comen | todavia | su sangre ||
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13.

14,
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hu:n-e’-to  Zanimal poé-o’-ge’ ied
|lcualquier | animal | matan | cruda |
k'us-o’-ge” to §<kik'e:| k'us-o™-qe’
mastican | todavia | sangre | mastican came Il
tehene-he' f-mah-a’-qe’ mo?do ¢'o:h-i"
|lentonces | buscan | modo-manera | chupar |
g-e:l-1' we kik'-e:] we ud

salir | esa | sangre | esa | carnel|

§-mah-¢’ hun-¢' pum cud mah-¢'

|| buscan | una | paloma | para | buscar |

we qa:g

ese | fuego ||

on we pum-he’ pelro mu-sah-a’
|[va | esa | paloma entonces | pero | no encuentra
pogé-i' melg-i'

cansa | regresa |

B ¢é- al-a' to rey ni-k-i-melg-i’

| ir | dice | ain | rey | ya regresé |

mo: ¢o' mu-h-i-cah-a’

no hay | no encontré ||
bwe?no qa-mah-a'-gis hu:n-to'

|| bueno | busquemos | un otro ||

teheni-he’ ha'na’ ti rato?-i:] hi"
|| entonces | él mismo | un | rato | haber |
hun-¢’ ¢'uinun

un | chupamiel ||

hi*-a’a we ¢'unun

|| ahiesti | ese | chupamiel ||

tehe’ Paw-e:t mals wit ha'-a’
|[ahi | tu | més | fino | eres |

ma?s giba la ma’s wit we
mis | valiente | y | mis | fino | ese |
hi'-a' Pa-man-i:|

es | tu cuerpo ||

-o1) a-mah-a’

||va | td busca ||

éu' to he' k-ik'-sa-o' éu'to-he’ Pu:d

|| por eso | sufrimos | a causa | carne |

qa-lo? o:* la tus-an g-ifg-o;’
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estamos comiendo | y | desnuda | nuestras espaldas (estin)

ga-kam-o:’ cu si’k

(estamos) muriendo | por | frio ||
15. 7a befr yo-k-a-Eah-a’ Tasta k-aw-oq

|| aver | dénde lo encuentras | hasta (alli) | teiris |
16. bwe’no &in ?on

Il bueno | pues | yendo ||
17. 7Pom ¢'uinun g-mah-a' ¢i: hi'

|| yendo | chupamiel | busca || por todas partes ||
18. éah-a' Pork hu : p-e' k'e’n

|| encuentra | entra | una | cueva ||

19. &ila' we ¢aing'a?l c-ik'-a’
lve | esm | brasa | agamra |
mag-¢' hu:n-e'
levanta | una ||
20, mu-3up-u’ we B-ti:? ¢'a-i'
|| no aguantar | ese | su pico | quema ||
21. tena-he' s-pah-¢' ken-¢' poso
|| entonces | devuelve | deja | otra vez |
¢a-i’ i ?
queina | su pico ||
22, mu-sup-u’ c-ik"-a'-1a®
|| no puede | traerlo ||
23 & e-al-a’ poso
|lie | habla | otra vez ||
24. ha? na’ k-aw-on &'is-be’- oz k-el-a:l
|| también | vas a ir | indicar con dedo adentro ||
23 huni Pi-baZal™ k-aw-aq'-a’ ti wei;
|| qué | micomida | thvasadar | a | mil
26. mu k-a <kam-e-a’ e’ lo?- ef &k'ulul" k-a-lo?-o'
|| novasa morir | por | hambre | /comeris/
¢ -e:k'an ka:b' hub'eh
solamente | hijo flor ||
27. ha'na' bazal b
[| ser tii misma | comida | pues ||
28. ¢a:ni-bi-he' ga-mik-a?-o:’ ra’yo
|| entonces | nesotros hablames | rayo
20, yo-mik-e' ralvo ¢a:ni Jaw-e:t
|| ahi hablan | raye | ahora | wusted
ra?yo-he' na’a’ Pahwa:l-o:m-a’

ravo | recuerda | eres Duefio |
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k-a-mah-a’ to' Eki coe: i co' ki
thbusca | cdmo | salir | como |
E-tup-i"-noy we kik’ c-i?y

ti sacar yendo | esa | sangre | su piel |
we Pud £u ga-lo?-o’ tagi'n'®
esa | carne | para que | nosotros comamos | seca ||
éufuh to he' k-a-k'u:l-a’ fabo?r
|| por eso | tu haz | favor ||
yo-k-a-cah-a' ?i-pa:h

|| donde encontraste es | mi casa ||

?ik’-ta ti q-e:t-0'

|| trae | a | nosotros ||

bwe?no Sin k-w-aq'a’ ta Paw-e:t-g’
|| bueno | pues | daré | para | ustedes ||
te'te’ mo:éo’ he:lmo E-ik'-e

|| aqui | no | sino | agarren |

¢'a?-sa-q 15"
voy quemar-los ||
me?hor §-na:lay te:? W) ?1-ken-e’
|lmejor | en medio | montafia | voy | dejo ||
et ra’yo he' o) ti g-gazh
||este | rayo | ahora | va | a | sucasa |

cert Ta:yo he' ¢ala' hunan te:? la
||ese | rayo | ahora | quema | toda | montafia | y |
&-ik'-a' ga:q' we te:?
agarra | fuego | esa | montafia ||
c-e:t ralyo he cekan qa:q ¢'a-ik-¢’

|| este | rayo | entonces | sdlo | fuego | abrasar |
k't #K'ag-te?
agarra | madera de &rbol ||

hunan ?animal ke:h dita:m hunan-bi"

|| todo | animal | venado | coche monte | todos |
Tain-i-ge’

corren ||

teheni-bi-he’ het-p-i-qe’-é-oq é-il-a-ge'

|| entonces | arrimando van | ven |

we qag &-il-a-ge’ Eiw-i-ge’

ese | fuego | miran | tienen miedo |

lan-p-i’ é-ak-i' E-g'ab'-te; 21
cae | viene de lejos | rama édrbol ||
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41.  het-p-i-qe’-don q'ad-b-i-ge’ 5-q'a:b-¢
|| arrimando ellos van | se calientan ellos | sus manos |
q'ai-b i-ge' &-ma:n-il-e'
calientan | sus cuerpos ||

42, & &-mol-o-qe’ ma’s & e
]|mjlmranun|m§s[1eﬁa|
E-ik-a' g'a:q’ bi-he'
agarra | fuego | enseguida ||

43. tehe’-ni-bi-he’ q’ai-bin-ge’ Pale?gre hi'e’
|| entonces | se calientan | alegres | estin ||
#4.  éu:l-e’-Eni-b’ we q'a:q ti mu?ndo

urimva!m|fuegn|al[mundu||

NOTAS LINGUISTICAS

! &lak-len-ta tye?mpo: Todo discurso mitice comienza siempre con esta
férmula. Es la referencia al “tiempo de los antiguos”, al tiempo del origen,
de los ancestros. El pronombre posesivo & acompana a la raiz verbal 7ak que
significa “venir de lejos”. Los términos & lak-i-len y/o &lak-len son wili-
zados cuando se hace referencia al “tiempo de celebrar fiesta", es decir la
€poca en que se celebra la fiesta de San Francisco {Patrono de Motozinila),
por ejemplo. El sufijo ta es un direccional que indica un movimiento hacia
el lugar del emisor.

! winag-¢’ : winag es un término genérico con el que se designa al hom-
bre caado que tiene hijos. Es un clasificador de clase de edad. Con el
sufijo especificador i1 significa “marido” (winag-i:1}, pero como término
clasificador sélo es utilizade por los micmbros de generacién superior o igual,
mientras que los de generacién inferior utilizan el términe if-m-a:l, de ig
clasiflicador del aspecto macho, m, elemento residual de mam “grande” y a:l
sufijo especificador que se utiliza debido a que la vocal precedente no es
Jsal,

A fi’n -£': pombre descriptive que puede signilicar segin el tontexio:
“chscara”, “piel”, “ropa’, “espalda”.

* fei : Comer alge "crude” es inadmisible dentro del universs mochd
pues incluso las frutas, al estar maduras, se consideran “rocinadas” [tag'an ).

® k'ui-o-q¢': Las modalidades del proceso de masticacidn estdn  sujetas
a una clasificacién especifica: a? « masticar cualguier tipo de alimentos,
nei = masticar algo tierno que se deshace en la boca {fruta madura, por
cjemplo}, g'o? = masticar bien, ba:li = masticar ligern, fa:yn' = mas.
ticar sin dientes con las encias, #af?f = masticar pero no tragar {chicle,
copal) y finalmente k'uws = masticar con fuerza, morder. Este altime wrming
hace relerencia a mascar carne v también equivale 4 “comer carpe”.

El hecho de que “mascar carne™ se margue con un tErmine cuya base
sirve también para formar otro verbo que se traduce por “doler” (k'wiu:n)
stiiala claramente que masticar algo que implique un cierto esluermn estd
connotado negativamente. El aspecto positive recae en consecuencia, sobre
el alimente “gue no duela”, que no requiera ningin esfuerzo de masticacion :
ls preparades “tiernos” a base de maiz o las frutas tiernas,
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¢ ¢'o:h- Los alimentos naturales (ba?al) liquidos (uk’e:h) pueden ser
“bebides” (?uk’: beber agua (ha') por ejemplo) o chupados/absorbidos
(Zek  Fo:hi).

" ¢ ala’ = Pal y mik' son dos términos equivalentes ¥ tienen el signi-
ficado de "charlar”, hablar informalmente.

Dentro del comportamiento verbal mochd se distinguen: las palabras
comunes que pertentcen & todos los hombres (fo?k hunany winag) y las
palabras de “los hombres especiales” (to?k' f'a:s0:m) —palabra del brujo—
¥ fo?k' mam —palabras de los sabios: la yog'oman (partera), el gamam
("nuestro defensor”, el shamin de la comunidad) ¥ los idamitag (“los prin-
cipales”, las autoridades tradicionales).

Los discursos de estos dltimos consisten en contar “las historias de los
antiguos, los relatos del caklenta ty?empo y los parlamentos  (discursos-oras
ciones pronunciadas en las reuniones comunitarias o dentro del contexto de
enunciacién del gamam —cuando estd previniendo o curando enfermedades
de toda fndole).

Los "hombres comunes pueden “crear” o “repartir” palabras. En el
primer caso se improvisarin discursos, se “charlard” (mik’ Pal), se contard
alge o platicard (#0'2K'), se dird algo (?ut), se aconsejard (Poksa’ sk"u?ul
= hacer entrar algo adentro), se hablard para hacer reir {lo:lowani), s

para convencer (ku:hi),

Algunas de estas palabras comunes pueden ser “calientes” ¥ producir
efectos nocivos: murmurar (to?k'le nak'al —platicar— secreto), mentir
(pag), burlarse (ma:ke’), regafiar (fu:ni), maldecir (su:ba =—escupir),
“envidiar" (to?k’le ha’ #'i?q) winag —hablar— espaldas-hombre). Todas es
tas palabras provocan daiio, sobre todo cuando se originan en la “envidia”,
Sin embargo, proviniendo de los hombres comunes no son tan temidas como
las que vienen del brujo. Para protegerse de las palabras “calientes” y de
las “ardientes” (del fa:io:m) es necesario recurrir al gqamam que posee ja
palabra “fresca” que previene o anula el efecto de “las palabras malas”.

El hombre comin también posee un discurso fijo; puede “repetir” his-
torias de “ahora” (to?Kle Pa:bin ¢’a:mi —contarhidoriasahora) como
lo son la del Cadejo, la del Sombrerén o las anécdotas comunitarias que
todos conocen ¥ son capaces de repetir com exactitud,

* ge-lo?e : lo ? significa comer en general pero especialmente comer
fruta. Para sefialar que se come alimentos preparados con malz se utiliza
un verbo especial: wa?, para comer tostadas: mok’, para comer carne de
pescado: /i, para comer carme: kui.

P Fik-g’-ta: 2k es un verbo tramsitive que significa “recibir”, “aga-
rrar’, pero adquiere el sentido de “traer” o “dar” cuando se le agrega el
sufijo direccional fa.

1 fi-balal: Con este término se designa la comida sin preparar, natural.
Una vez sometido el alimento a alglin proceso de transformacién culinaria
5¢ convierte, ya sei en wa:b —comida hecha a base de maiz, o en M2t
—comida preparada a partir de cualquier otro tipo de alimento,

En relacidn a las categorias establecidas para Ia ingestibn de alimentos
naturales puede distinguirse: lo?; comer fruta, mai comer fruta muy tierna
(madura), le:q: comer/lamer miel, mig lamer, nul chupar una pepita hasta
dejarla impia.

1 lo? ef FFulul: El hombre diaramente tiene “hambre de maiz”
(wain) y esta necesidad cualitativa sblo podrd ser calmada com las tortillas,
los tamales e incluso los elotes y el pozol. Estas comidas se conciben porta.
doras de varias condiciones: nutren, provocan placer al paladar y satis-
facen el hambre,
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Por otra parte, si silo se tiene hambre porque el estémago estd vacio
{lo?ei iKu?ul) bastard con ingerir cualguier alimento de complemento
{aquellos que pertentcen a la categoria 7671} el cual cumplirh una funcién
cuantitativa: lenar el estdmage.

1% tagiy: “seco' es la consistencia gque el alimento adquitre a traves
del asado pero tamhbién de otras téenicas culinarins frecuentes: lepa® & sam:
asmr gobre comal! lege’; asar sobre brasas, fagi fib'e:l g'af: asar bajo
tierra, mugn’ W o2k enterrar bajo cenizas, lene’ Pab'za fo fe:?: asar (un
animal) ensartado en palo, tagif: asolear (carne para hacer cecina), golo’:
freir, po:ge’: tostar sobre comal para hacer reventar (po:gorof de mafz).
Todas las técnicas anteriormente citadas se oponen al bervido pues la con-
sistencia obtenida es tierna-hameda  (?ak).

En el otro extremo de estas dos categorins Iaqﬁ] {seco-poco tierno/ Pak
{(—hiimedo tierno) se encuentra K'ilim (seco-durc) que se obtiene a través
del tostado.

M apega-gii: El sol (¢'aP-ik) tiene un doble papel: en su fase posi-
tiva es el fuego culinaric ¢'ap (cocimar), en la negativa: el fuego anticu-
linario: ¢'a".

W jg'ab’ te:?: En la montaiz todo lo que crece con volumen y al-
tura se engloba en la categoria de fe:7: lo que estd abajo, al ras de suelo
¥ poses pocy volumen pertenece a la categoria de “monte” (on:kuch). El
términe te:? se utilisa como genérico para indicar una asociacidn con frbel,
con madera,

16 gi:7: El pasje de la rama de drbol (fg'ab’ te:?) a lefa (#:2)
sciiala el cambio que implica la posesidn del fuego, A partir de este mo-
mento los hombres bharin un usoe “oultural” de la madera.

Traduccion literal

l.—En aquellos tiempos buscaban agarrar el fuego (pero} no lo
encontraban.!

2. —Los hombres estin desnudos.

3 —Sélo comen la carne cruda, la comen con sangre,

4—Matan cualquier animal (y) mastican la carne cruda con san-
gre.*

5.—Entonces buscan la manera de chupar. de hacer partir la san-
gre de la carne

6.—Buscan una paloma’ para que busque el [uego.

7.—5¢ fue la paloma, pero no encontrd, se cansd y regresd.

8—Fue a contar al rey: “Ya regresé, no existe, no lo encontré”,

89,—"“Bueno, busquemos otro,”

10.—Entonces, al rato, aparece un chupamiel.

11.—Ahi estd ese colibri*

12—"Th eres mds valicnte, y  cuerpo & mis delgado.

13.—Ve a buscarlo,
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14.—Por eso (por no tener fuego) tenemos sufrimiento, (pues) esta
carne estamos comiendo (cruda) y nuestras espaldas estin des-
nudas y estamos muriéndonos de frio”.*

15.—“A ver dénde lo encuentras. Ve hasta (encontrarlo) ™,

16—"Bueno, pues voy”.

17.—Se va el colibri y busca por todas partes.

18.—Encuentra (el fuego) y entra en una cueva®

19.—Ve las brasas, agarra, levanta una (brasa).

20.—No aguanta (porque) se quema el pico.

21.—Entonces la devuelve, la deja otra vez (porque) se quemé la
boca.’

22.—No la puede traer.

23.—Fue a decirle al rey otra vez

24.—"Tt mismo vas a ir a mostrar”.

25—":Qué comida vas a darme?”

26.—No vas a morir a causa del hambre, comeris pura miel de
las flores”.

27.—"Esa seri tu comida”,

28—"Entonces le vamos a hablar al rayo".

29.—Hablan al Rayo: “ahora Rayito, recuerda que eres Dueiio,
busca cémo sacar (la sangre), cémo secar la sangre de la piel
de la carme para que la comamos cocida”,

30.—"Por eso, haz un faver”,

31.—"Alli donde ti la encontraste es mio, es mi casa”®

32.—"Diénosla a nosotros”,

33—"Blueno, pues se los voy a dar”?

34.—"Pero aqui no, pues si no, al agarrarlo, os vais a quemar”.

35—"Mejor lo voy a dejar en medio del cerro”.

36.—Entonces ese Rayo se fue a su casa.

37.—Ese Rayo quems toda la montaiia y la montafia agarré fuego.

38.—Ese Rayo es puro fuego, quema, agarra ramas.

39—Todos los animales, el venado, el cochimonte, todos huyen.

40.—Entonces se van arrimando, miran ese fuego, ven con miedo
caer una rama-brasa.

#l.—3e van arrimando a calentar sus manos, a calen‘ar sus cuerpos.

42—Van y levantan mas lefia que enseguida agarra fuego.t

43, —Entonces se calientan, estin alegres.

44.—Vino ese fuego al mundo (desde entonces).
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NOTAS ETNOGRAFICAS

[

1 El punto de partida, al igual que en el mito sobre el origen del maiz,
es la situacién de carencia. Es conocida la existencia del fuego y su” doble
funcién: calentar ¥ cocinar, Sin embargo, no s poscido.

* Hace referencia a la etapa de cazadores-recolectores: el hombre no
conoee aln las téenicas del tejido— “estaban desnudos” —ni las téenicas
culinarias de transformacién— “comen la carne cruda, Ja comen con sangre”,

* FEsta situacidn de carencia no ha podido ser reswelta o pesar de la
“bisqueda” que los hombres han intentado, Ante esta incapacidad expli-
cita, resuelven establecer contraios con los animales para que sean ellos
los que la realicen, Esta funcidon mediadora del animal es una constanie
mochd: en el mito sobre el origen del malz son [ pulga, la paloma y el
mompopo quienes desempeiian dicha funcién. Sin embargo, la presencia de
los animales colaboradores con el hombre puede ser considerada como un
rasgo caracteristico de toda la tradicidn mesoamericana: en el Popol Vuh
{1975: 103) interviens el gato de monte, la cotorra che . el coyote
el cuervo. La misma constante e:sti presente en numerosos mitos actuales
{Rodriguez R., 1971:174, 176, 177; Shaw, 1972: 49; Wagley, 1975: 1).
En el caso de la version mochd el primer animal mediador es la paloma.
Se trata de la Columba farctate llamada también en Chiapas cominmente
“torcaza ocotera” (Alvarezr del Toro, 1980: 73). Esta especie de paloma
presenta un interés especial, ya que los ge-mam (los “defensores”) la ob-
servan regularmenie sobre todo en los periodos asociados a la luvia, pues
gu vuelo esth relacionado con la presidn atmiosiérica.

4 Ante el fracago del primer mediador, el hombre s siente nuevamente
libre de establecer oire contrato, La palome no consiguid traer ni localizar
el fucgo por lo cual no se hace merecedora de ninguna recompensa.

Otra relacibn  se establece con el colibri, conocido también bajo las
denominaciones de ‘chupamirto”, “chuparrosas”, “pijaro mosca... Se
trata de un ave de la familin Trochilidae, En México hay mis de sesenta
especies y las de la regién de Chiapas son descritas en detalle por Alvarez
del Toro (1980: 105-108). En la regitn de Motozintla son identificables
hasta quince especies.

El colibrl era conocido entre los mayas yucatecod como (Fak if'unu'n
(“pidjaro de cuyas plumas se hacen imdgenes” —Cordemex, 1980: 874) y
hace referencia a la utilizacién de las plumas parn la omamentacién, En
los Anales de los Cakchiquele: aparece tambifn como  imtermediario en la
bhsqueda del fuego v se lo conoce bajo el nombre de: sekitzusuen {“colibrl
blanca").

Los aztecas le lamaban Auitzizilin (Yel trepidante’, Sahagin, 19369: 11,
33) ¥ es uno de los elementos del nombre del dios tribal arteca heitzlopochili
("colibf de la imuierda”, Sahagfn, 1969: 1, 1).

En el relato de la creaciin del Chilam Balam de Chumayel (1973: 67)
pizlimtec se transforma en colibri. Bl sol se tramsforma en colibri para cor-
tejar a la luna en numeroses mitos (Thompson, 1930: 126-9; Shaw, 1972:
170-1). Frecuentemente se encuenira una connotacién sexual asociada a este
animal tanto en relacién a la mujer —a las chicas hay que frotarles los
pechos con un nido de colibei para que se manteagan erguidos (Thompson,
1975: 210)— como en relacién -al hombre —al comer sus entrahias se e
timula el apetito v la potencia sexual— (De la Cruz, 1964: 44, sefiala al
higade de colibri como uno de los componentes de un medicamento desti
nado a hacer descender la fichre),
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En los Amaoles de los Cokchiqueles (1950: 73) este pdjaro se presenta
cumpliendo la misma funcién que en el mito moché.

En la versidn espafiola el relator se refiere 2 este animal llaméndolo
“gorribn™ y esta denominacidén es muy habitual en Méxice y en Guatemala
{Arricla, 1973: 635-6).

* Las razones avanzadas para que el colibri acepte el contrate son el
frio y la imposibilidad de cocinar la earme. El fric es también una razén
invocada en el Popol Vuh (1975: 123-%). En el Titwle de Totonicapdn
(1950: 217) la razdm invocada es la misma pero su bisqueda es diferente:
conocen la técnica de la adguisicidn pues “comenzaron a sacar madera y
piedras’,

& El colibri encuentra el fuege en una cueva en la montafa, Esta misma
situacidn es relatada en los Anales de fos Cakehiqueles —que Recinos traduce
por “volcin desnude”.

" El Rayo, designado frecuentemente con el términe ga-mam rayo {“nues
tro defensor Rayo") estd considerado por los mochés como el “Coman-
dante”, ¢l realizador de las drdenes y designios de ga-wah (“nuestro padre™)
que es frecuentemente asimilade a Dios. El Rayo periencce a la categoria
de les “duefios™ y se cree que vive en el cerro Boguerdn, al suroeste de
Motozintla.

Existen dos tipos de rayos: el Rayo Blanco, llamado en mochd ka:yumpa'
{“relimpago”), estd [recuentemente asimilado al relimpago al igual que
entre los tuzaniecos (Schumann, 1976: 27-8) y wvive en la costa. El Rayo
Rojo que se conoce bajo el nombre de ku: Fese sk (“pequefia-cara-reven-
tador’) estd considerado como el hermano menor del blanco. El Rayo Rojo
es el rayo de la tierra fria y estd concebido come poseedor de mayor poder
que su hermano, Esta superioridad también estd afirmada en otros mitos
de Ia region (Rodriguez R., 1971: 77). Los hombres siempre recurren a
€l para que descargue su fuerza contra la roca (Rodriguer R., 1971: 171;
Schumann, 1967: 144; 1976: 35; Shaw, 1972: 203),

8 La relercncia es explicita: alli donde el colibd encontrd € fuego, la
montafia en donde lo encontrd, pertenece al Rayo. Esta referencia es im-
portante. En el Pepol Fuh (1975: 112) s dice: “Y no tenian fuego.
Solamente lo tenian los de tohil. Ese era el dios de Jas tribus que por pri-
mera ver cred el fuego”. Recinos piensa que tohil deriva de tohok y que
gignifica “tronar”, “reventar”, (Anales de los Cakchiqueles, 1950: 62, nota
38). En estc caso s¢ cstableceria una relacibn directa con la funcién del
rayo. Este personaje es presentado como el duefio del fuego v el dnico que
conce la forma de conseguirle, pues cuando “el fuego se apagd a causa
del granizo, tohil “al instante sacd fuego, dando vuelias dentro de su zapato”.

En el Titulo de Totonicapin el comocimiento es postido por las dife-
rentes tribus ¥ fueron los guichés los primeros en obtenerlo “comenzande
a frotar madera y piedras” (1950: 217). Los quichés utilizaron el fuego para
controlar y someter a las otras tribus. Sélo los cakchiqueles lograron “ro-
barlo”: “no pidieron el fuego los cakchiqueles porque no quisieron entre-
garse como vencidos, de la manera como fueron vencidas las demds tribus™
{Popol Vuh, 1975: 128).

La versién cakchiquel (1950: 72 ss) es mds semcjante a2 la mochd:
82 habla de un sefior del fuego; entran por un agujero al interior de la
montafia para apoderarse de €l intervieme el colibri blanco; caen brasas
al exterior...

* En el mito mochd el fuego es un “don™ de la divinidad como en el
Popol Vuh. Thompson (1930: 151) presenta una versibn sobre el origen
del fuego entre los mopanes: segln esta versidn, el primer fuego lo con-
siguid un perro robdndolo (como los cakchiqueles) a un vecino,
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0El Rayo cumple la funcién de héroe civilizador: ensefia a los hombres
la relacién que hay que mantener con el fuege ya que éstes no lo conocen
¥ "“se pueden quemar”.

11 Ta primera relacifn con el fuego pasa por la satisfaccién de liberarse
del frio. Seguidamente realizan la apropiacidn: “levantan mis lefia que ense-
guida agarra fuego”. A partir de este momento el fuego es domesticado y
se asegura su presencia en el mundo,

Versién espafiola

En aquellos tiempos no habia fuego aqui en el mundo. Aquellos
que vivian en el mundo se estaban muriendo de frio, comian pura
carne cruda con sangre.

Pensaron ;cOmo vamos a hacer con esta sangre de este cuerpo
que comemos?

Queremos comer seco.

Entonces pensaron: ;quifn va a buscar el fuego?, pero entonces
no conocian qué era el fuego, para hacer desaparecer la sangre.

Dijeron a la paloma que fuera a buscar cdmo va a desaparecer
toda esta sangre, que ya estamos muriendo pues estamos desnudos.

De ahi, se fue la paloma sola por todo el mundo. Se cansé y no
encontrd. Volvié a venir y le preguntaron :lo encontraste?

“Pues yo no encontré nada. Me cansé y no encontré nada”.

Entonces buscaron otro y encontraron el burrioncito y le dijeron:
burrioncito, th que sos fino, tu cuerpo es chico, puedes volar mis
para llegar al “rincén del cielo’™ para encontrar asi como se va a
desaparecer esta sangre de nuestra comida, porque comemos frio y
estamos frios, desnudos y nos comemos a los bebés?

“Hay que buscar” —dijo el burrién,

Se fue y buscando, buscando, encontré una cuevita, se encontré
una cuevita, se encontré el fuego... pura brasa;

Tomé con su piquito un poquito de brasas v lo dejé, y se vol-
vié, y les dijo que no pudo traerlo.

“Pero, si es asi, til nos vas a mostrar y asi te vamos a dar buena
comida”,

Pero, “;qué comida me van a dar?”

“No vas a trabajar ni nada. Vas a chupar las flores y é&ta es tu
comida”.

Buscaron a Rayito: “ahora ti Rayito vas a traer lo que nos va
a calentar, porque el burrién dice que ya lo encontré, pero se quemd
el piquito y no lo pudo traer”.
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“Ah, pero esa es mi casa, es mio”.

“Ah, pues es tuyo, dineslo”.

“Estd bueno, se los voy a dar. Pero no aqui cerca, porque se van
a quemar, Se los voy a dar en aquella montaiia”,

“Bueno, pues”.

Tonece, cuando el Rayito se fue, se tird en la montafia, lo que-
mb, y todos los animales salieron corriendo en esa montafia, todos
los animales,

Cayé una brasa gruesa que estaba ardiendo y los hombres se fue-
ron acercando y la rodearon y.,. comprobaron y ahi se calentaron
y ahi comieron sus carnitas,

Hasta hoy quedd el fuego en el mundo.

NOTAS

! "Rincén del cielo” hace referencia a los Iugares mis alejados del cielo,
En las oraciones es utilizada esta expresidn en asociacién con “rincén del
mar'’, “rincén de la tierra™ y tiemen el mismo significade,

® Esta versidn eaplica la prictica de la paidofagia,

Estructura semdntica

La “armadura™ de este mito es la misma que la del mito sobre
el origen del maiz® La diferencia radica en la especificidad del
“codigo™: en ambos casos se trata del eédigo alimentario pero en
el otro se destaca el aspecto agricola y en éste el culinafio,

El “mensaje™ tiene contenidos similares con pocas variantes:

Semejanzas:

® Situacién inicial de carencia.
® Recurso a animales intermediarios para la bisqueda (pulga,
paloma, zompopo en ¢l mito del maiz y paloma y colibri en

el del fuego).
Localizacién del objeto en la montaia.

El Duefio, propietario de la montafia.

Solicitud de mediacién para la apropiacién del objeto (] Ra-
yo en los dos casos).

® Incorporacién del objeto al sistema cultural,
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Diferencias:

® En el mito del maiz el zompopo es castigade por el Duefio,
mientras que en el del fuego es la “naturaleza” misma del
objeto quien imposibilita la apropiacién: “se quema el pico”.

® En el mito del maiz el Rayo cumple la funcién de “ayudan-
te” pues es &l quien permite a los ancestros la apropiacién del
objeto, mientras que en el mito del fuego cumple el papel
de “propietario donador” e incluso de héroe-civilizador.

Los dos mitos se sitiian en el “nivel de transicién”, pues el maiz
y el fuego son dos referentes fundamentales que posibilitan el pasaje
de una situacién “no-cultural” (sistema de recoleccidn, estado de
hambre en el caso del mito sobre el maiz; desnudez, canibalismo,
ausencia de actividad culinaria en el mito sobre el origen del fue-
go) a una “cultural” (actividad agricola en un caso, culinaria en
el otro),

Estas estructuras técnico-econdmicas, son complementarias y am-
bas se presentan en los mitos articuladas sobre oposiciones homolo-

gables:

MITO SOBRE EL OQRIGEN DEL MAIZ:
Clase de alimento ingerido
Ausencia del maiz Presencia de maiz
® recoleccién: raices, gramineas ® Técnica agricola: maiz domes-
(teocinte, maiz silvestre). ticado,

® pscaser ® abundancia

Modo de ingestiin del alimento

Ausencia de fuego Presencia de fuego
® crudo ® cocido

® frio ® caliente

® mojado

El mito sobre ¢l origen del fuego presenta basicamente el pasaje
de una situacién anti-culinaria a culinaria. Este pasaje se presenta
estructurade de la manera siguiente;
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Situacion anticulinaria

Ausencia del fuego Presencia del fuego
Por exceso Por ausencia
QUEMADO CRUDO

Fuego celeste destructor®

Arriba | Montafia) Abajo (Valle)

— habitat del Rayo — habitat del grupo
— el colibri se quema el pico — comen mojado
— el Rayo quema la montaiia ~— paidofagia

— el contacto directo con este
fuego destruye, incendia
— la llama quema — tienen frio

Situactén culinaria

— Fuego terrestre creador

— la brasa cae de la montafia

— la brasa anula la capacidad destructora del Rayo

— la brasa no quema, su funcién es la de calentar v cocinar,

291

La situacién culinaria implica una serie de procesos técnicos y

cronolégicos que encontramos sintéticamente en el mito:

|.—Conocimiento de la existencia del fuego.
El colibri “transmite” el eonocimento del “dénde” (se ex-
cluye la posibilidad de la apropiacion a partir de los incen-
dios o de la erupcién de los volcanes® como de una técnica
de frotacidn).

2.—Adquisicisn.
Presentado como una “donacién” por parte del Duefio-Rayo-
Divinidad, (esti excluida toda intervencién técnica —huma-
na, profana—)

3. —Domesticacion
Pérdida del miedo (“y los hombres se fueron acercando y lo
rodearon y lo comprobaron...”)

4—Utilizacién: ("y se calentaron... y ahi cocieron sus carnitas).

La aparicién del fuego, y en consecuencia de la cocina, crea una

nueva oposicién: entre el hombre que come alimentos preparados
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y el animal que come alimentos naturales. El picaflor se sustentari
con la miel de las flores, alimento bisico natural (ba’al) mientras
que el hombre tendrd la posibilidad de transformar, a través de las
técnicas culinarias adquiridas, el estado de Jos alimentos que ingerird
para convertirlos en it

Sin embargo, es interesante tener en cuenta que la miel es un
alimento intermedio: si bien entra en la categoria de los alimentos
no preparados (ba’al) no esti considerado come “crudo”.

NOTAS

1 Armadura: conjunto de propiedades que s mantienen invariables en
toda una seric de mitos,

! Incluimos, a fin de poner en evidencia el paralelismo de estructura
entre los lim mitos, la version mochd sobre el origen del maiz:

“En ese tiempo, cuando buscaban el mafz, no habia maiz, no se
encontraba, Entonces buscaban el maiz. Entonces el rey buscaba el maix

Entonces le hablaron a la pulgnita que fue brincando, brincando ¥
llegd al Cerro, pero no aguantd, se durmié y ahi amanecid, Volvié a
VENIr, que no encontrd.

Entonces, asi también, le hablaron a un paja.r'llu, Llegé ahi, tam-
bién se durmib. No pude entrar, volvié a regresar.

No pude entrar.

Ah, bueno.

Entonces hablaron al zompopa,

Entonces el zompopo se [ue directamente, pero como el zompopo &8
vivo, lo estaba oliendo en la roca. Entonces, mejor abridé un agujere.
Se fue metiendo, s¢ [ue metiendo hasta adeniro; donde abrid, estaba el
maiz. Encontrd el bulto del maiz.

Entonces estaba levantando un grano, lo alcanzd el Duefio:

“10ué pasc? (Pama dénde lo levas?”

El zompopo contestd: “Pups lo estoy llevande 3 oo munda',

“Pues de agui no puede salir, es de nosotros”.

Entonces, ni modo, lo amarraron. Comoe era gordito parejo el zom-
popo, entonces lo amarraron con lazo, bien amarradite, y gritaba, gri-
taba. ..

Entonces lo fueron a hablar al Rayito Rojo. En aquellos tiempos, agui
mismo vivia.

“Buenn, jlo encontraron?, dijo el Rayito Rojo.

“5i, lo encontrd el zompopo en un cerro  profunda™.

“Entonces, ;& mismo va a mostrar?

Y81, va a mostrar”, dijo. Y se fue adelante,

Y ahi wva el Rayito, ¥ legd y Jo mostrb,

“Aqui estd adentro”, dijo el zompopo.

“Bueno, entonces, retirese usted. Yo voy a ver de qué forma lo sace’.

Entonces el zompopo e retird y €] —el Rayito— se dio su distancia
desde dénde tird, Una cxplosion tird la piedra v el maiz quedé.

Entonces, después, se fue el Rayito a decir con el rey.
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¢Como fuc?, preguntd el rey,

“Ya quebré la piedra. Vayan a traer, ya quedd Fibre el maiz”,

Entonces al mismo zompopo le hablaron otra vez: “Entonces 14
mismo vas a ser arrhero.

Entonces el zompopo fue con todos sus compaierss a mover pucs;
con el zempopo muchos zompopos.

Entonces, cuando llegaron ahi cada uno tomé una carga. Por eso cre-
cieron mucho sus pechos. Levantaban granitos de maiz y frijol sacaron
tatr!bitn. Trajeron woda la carga. Por ew es que los zompopos quedaron
arTieros,

Si hay maiz o Irijol lo levan para sus tierras también, abajo de la
tierra.

Entonces, por eso el zompopo crecid solamente su culito v el pecho
para acd, para cargar,

Entonces le dieron permiso de salir, pero ne trajo carga. Fue a
decir.

Entonces el rey dijo: “:De veras que va va Io enconirasie?"

“¥a lo encontré. Pero mira, me castigans, mi cintura. .. Ya estoy
jodide™.

“Pero, sde veras lo encontraste? Porgue si lo encontraste, no l= hace.
Te castigaron, pero esa va a sor tu comida con el tiempa'',

“8i, va lo encontré”,

“Entonces vimos a hablar al Rayito Rojo™,

' Codigo: sistema de funciones asignadas por v cada mite a las propies
dades de la “armadura®.

* Mensaje: contenido de un mito particular

& Lévi-Strauss (1964: 193} sefala la presencia en el pensuniento mitico
sudamericano de la opcitn entre dos tipos de agua v dos tipos de fuego:
uno celeste —destructor— v otro terrestre —benefactor v creador.

& Leroi-Gourhan (1971: 65).

BIBLIOGRAFIA CITADA

Avvagzz per Toro, M.
19280 Las aver de Chiapas, Universidad Auténoma de Chiapas, Tux-
tla Gutitrrez, México,
Anales de [os Cakchigueles, trad. Recincs, Ed. Piedra Santa, Guaternal.,
1854,
Anmtors, J.
1973 El libro de fuy Geonimios de Guatentale, 5.1.5.G.. Guatemala,

Chitam Balam de Chumayel, UNAM, Méxica, 1950,

De 1a Cruz

1964 Likellus de Medicinalibus indorum herbis, Instituto Mexicano

del Seguro Social, México,
Kavrman, T,

1967 Preliminary Moché Vocabulary, Working Paper Number 5, La-
boratory for Language-Behavior Research, University of Ca-
lifornia, Berkeley.

Lerci-Gournan, A,
1971 L'Homme ¢t la Matiére, Ed, Albin Michel, Paris.



254 ESTUDIOS DE CULTURA MAYA, XVI

Livi-Strauss, C.,
1964 L'origine des maniéres de table, Ed. Plom, Paris.

fopol Vuh, trad. A. Recinos, Fondo de Cultura Econdémica, México, 1975

Rommicuez Rovaser, F.
1971 “El maiz v el indigena guatemalieco™, en Guelémala Indigena,
vol. VI, n* 2-3: 172-186.
Samacin, B,
1969 Historia gemeval de lar cosas de Nueva Eipafia, 4 tomos, Ed.
Porria, México.
Spaw, M.
1972 Segtin nuestros antepasados. .., Instituto Lingiifstico de Vera-
no, Guatemala,
ScHuMaxy, O,
1969 “El Tuznteco y su posicion dentro de la familia mayense”,
en Anales del INAH, €poca 7%, t. I, 47 de la coleccidn.
Taomrezon, J. E.
1930 Ethnology of the Mayas of southerner and Central Britich Hon-
duras, Field Mus. Nawral History, Anthropological ser. wvol.
17, n* 1, Chicago.

Titule de log Sefiores de Totonicapdn, trad. D., Chonay, Fonde de Cultura
Econdmica, México, 1950

Waorey, CH.
18957 Santiage Chimaltenango, 51.5.G., Guatemala,





