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Este articulo se refiere a la fiesta de Carnaval en un pueblo indi-
gena de la zona tzeltal septentrional: Bachajén, agencia municipal
del Municipio de Chilén, en el Estado de Chiapas (México)*.

El Carnaval, que dura cinco dias, es celebrado sélo por una parte
del pueblo, ya que de los dos barrios, San Sebasti4n en el norte y San
Jerénimo en el sur, sélo San Sebastidn ha conservado una estructura
tradicional, manteniendo sus autoridades precoloniales y guardando
ciertas tradiciones socio-religiosas,

La descripcién detallada de este Carnaval nos parece necesaria en
la medida en que la influencia predominante del sistema tradicional
indigena del periodo colonial en un barrio, coexiste con la influencia
predominante del “ayuntamiento” espafiol dentro del otro barrio del
mismo pueblo. Esto nos recuerda que Chiapas ofrece un gran niimero
de ejemplos diferentes de transformacién cultural: en un extremo, la
apariencia conservadora cubre una estructura social completamente
transformada en la actualidad; en el extremo contrario, bajo la apa-
riencia de ladinizacién —vestido, habitacién— subsisten numerosos
elementos arcaicos, y entre estas dos formas, un gran nimero de casos.
intermedios son demostrados en la literatura etnogréfica.

* El estudio del Carnaval de Bachajén se realizd en el transcurso de las
investigaciones lingiiisticas y etnolégicas realizadas en Chiapas, en cooperacion
con los trabajos de la Misiébn Arqueolégica Francesa en Tonind. Agradecemos
al Sr. Jérbme Sautier, quien aceptd nuestra peticién de efectuar una investj-
gacién de documentos en México y participarnos sus resultados. Agradecemos
a la Srita. Leticia Méndez M. por efectuar la traduccién de este articulo del
francés al espafiol.

La traduccién fue revisada por la Comisién Editorial del Centro de Estudios.
Mayas (N. E.).
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192 ESTUDIOS DE CULTURA MAYA

Presentaremos, en primer lugar, el cuadro sociolégico de la fiesta
y en la segunda parte, una descripcién detallada de ésta.

BACHAJON
1. Generalidades

La regién de Bachajén (tzeltal norte) se extiende dentro de la
vertiente septentrional de los Altos de Chiapas, a una altitud media
de 900 m., que corresponde al limite superior de la tierra caliente.

El tzeltal pertenece a la familia lingiiistica maya, tiene un paren-
tesco estrecho con el chol y con el tojolabal, y més particularmente
con el tzotzil de las Tierras Altas (Kaufman 1962:126-127). Es ha-
blado por 80 000 personas; presenta variaciones dialectales que dife-
rencian cada comunidad, de la misma forma que el vestido y ciertas
costumbres especificas.

Bachajon cuenta con una poblacién aproximada de 20 000 personas
y con un territorio de cerca de 1,000 km® Es la que presenta una
mayor densidad de poblacién y la mas grande de las comunidades
tzeltales; el poblado no cuenta mis que con 1,000 habitantes perma-
nentes pero el resto de la poblacién estd dispersa, instalada sobre las
tierras agricolas y repartida entre un cierto niimero de linajes patri-
lineales. La administracién ha dividido este “habitat rural” en ran-
cherfas de una importancia variable, que corresponden en raras oca-
siones a la organizacién tradicional de la tierra y de los grupos hu-
manos.

El poblado de Bachajén (centro de la comunidad), esta situado
en el seno de una regién montafiosa bastante accidentada. La alter-
nancia de cordilleras y depresiones es caracteristica del conjunto del
territorio, Hacia el noreste, las cadenas montafiosas descienden pro-
gresivamente hasta las tierras calidas a 300 m. de altitud.

Los tipos de vegetacién varian, desde el bosque de coniferas hasta
el bosque tropical, en la medida que la altitud decrece. El régimen
pluvial presenta dos periodos claramente definidos: una estacién hii-
meda de mayo a octubre, y una estacién seca de noviembre a abril.
Durante la primera mitad de esta Gltima, es frecuente la caida de
aguaceros ocasionados por los “nortes”; éstos son irregulares y de in-
tensidad variable. Las pronunciadas pendientes, la erosién, el agota-
miento natural y cultural del suelo, afectan en la prictica el desarro-
llo de una agricultura de subsistencia (maiz y frijol) sobre la base
de un sistema ancestral de roza.
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EL CARNAVAL DE BACHAJON 193

Los estudios glotocronolégicos permiten considerar que los tzel-
tales ocupan esta zona desde principios del periodo Clasico re-
ciente de la civilizacibn maya (situado alrededor del afio 500 de
nuestra era), periodo a través del cual se desarroll6 el gran centro
ceremonial de Tonin4, sitio vecino a Bachajén, excavado en 1972
y en 1973 por P. Becquelin y C. Baudez. Las investigaciones recientes
nos ilustran sobre las caracteristicas regionales de la organizacién social
de los grupos de esa época. Con la caida de la civilizacién maya
(consumada definitivamente en el siglo Xx) comienza el periodo post-
clasico y 600 afios de historia, que atin se encuentra poco conocida
(Calnek, s.f), hasta la conquista espaiiola.

Se suponia que durante este Gltimo periodo las sociedades locales
se presentaban bajo la forma de pequefias jefaturas independientes;
las poblaciones vivian muy dispersas sobre la totalidad del territorio,
caracterizado por una red de “pueblos-centro”.

A pesar de la ignorancia casi total en lo que concierne a la orga-
nizacién espacial, asi como las relaciones politicas y econémicas que
ellas mantuvieron, en el estado actual de nuestros conocimientos se
puede eliminar la hipétesis de un poder centralizado, dominante, que
se pueda comparar con el Estado quiché contemporineo de las tierras
altas de Guatemala.

La regién fue conquistada en 1525, por las tropas de Diego de Ma-
zariegos, después de un primer fracaso de Luis Marin en 1523. Las
antiguas jefaturas (o parcialidades) fueron repartidas entre los con-
quistadores bajo la forma de encomiendas privadas, de las cuales al-
gunas debieron transmitirse hasta el final del S. xvi, Es probable que
estas jefaturas conservaran su autonomia territorial durante mis de
cuarenta afios, antes de ser reagrupadas dentro de pueblos coloniales
bajo la influencia y el control de los misioneros dominicos, de acuerdo
con la politica de reduccidn.

II. Organizacién socio-territorial
A. La Comunidad

La comunidad de Bachajén se encuentra actualmente dividida en
dos barrios; para marcar sus limites existe una zanja que corta longi-
tudinalmente el conjunto del territorio, incluyendo el centro del pue-
blo. El barrio de San Sebastidn corresponde a la parte norte, y el
barrio de San Jerénimo a la parte sur, no obstante lo cual la admi-
nistracién concierne a una sola organizacién, unificada dentro del
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194 ESTUDIOS DE CULTURA MAYA

Ayuntamiento Constitucional. Participan en forma “igualitaria” en
las decisiones que afectan al conjunto de la comunidad, o para la
celebracién de ciertas fiestas, a través de sus representantes respecti-
vos. Sin embargo, se diferencian por una organizacién interna y cier-
tos rasgos culturales propios (Fig. 1).

Chilon
-,

winik

Wayel

AHK'OLNA
( los de arriba )

AHLANA
(los de abajo)

“u
Ocosingo

Freura 1. Esquema de la divisién Territorial en el pueblo de Bachajén.

San Jerénimo tenia hasta fecha reciente una estricta divisién de su
poblacién y de su territorio en dos mitades endégamas, fundada ideo-
légicamente sobre la oposicién arriba/abajo (en tzeltal ank’ol/

ahlan).

Estudios de Cultura Maya. Vol. XII, 1979
Instituto de Investigaciones Filolégicas/
Centro de Estudios Mayas, UNAM
http://www iifilologicas.unam.mx/estculmaya/



EL CARNAVAL DE BACHAJON 195

“Los de abajo” (ahlana) provienen del grupo méas antiguo, cuya
historia se confunde con la propia historia de la comunidad, en tanto
que remonta sobre sus fuentes, hasta el origen de su formacién.

“Los de arriba” (ahk’ olna) son originarios de un grupo que se
estableci6 posteriormente (a partir del siglo xvmr). Llevan atin el
nombre de naburios, deformacién de laborios, término que tiene refe-
rencia directa con una categoria socioeconémica de la sociedad colo-
nial (trabajadores libres en las haciendas).

Las diferencias econémicas y sociales (endogamia) oponen a los
dos grupos; sin embargo, éstas tienden a atenuarse. En el interior del
barrio de San Jerénimo, los limites se marcan por la carretera que
sirve de divisién entre las mitades (en el pueblo, la calle principal).
Cada una de ellas posee sus propias autoridades rituales —dos prin-
cipales— encargadas de la organizacién de las fiestas y de escoger los
representantes anuales,

San Jerénimo es el més aculturado de los dos barrios; su poblacién
muestra un mayor dinamismo y una cierta apertura en relacién a los
cambios. Es dentro de este barrio, que una misién jesuita importante
se implanté en 1958.

En cuanto a San Sebastian, tiene una poblacién homogénea, cuyo
origen se pierde en el pasado prehispanico; ha permanecido hasta el
presente renuente a las iniciativas misioneras y modernistas en general.
Se reparte en cuatro secciones llamadas “kalpul” (término de origen
nahuatl)* o K’atinajib. El desarrollo del Carnaval nos remite de una
manera directa a esta organizacién cuatripartita especifica del barrio
San Sebastidn.

Sefialamos, para recordar, la oposicién y el antagonismo que mar-
can las relaciones entre los dos barrios dentro de la organizacién
comunitaria:

La linea de divisién, que se limpia frecuentemente, materializa la
separacién de dos terrenos distintos, entre los cuales no es posible la
existencia de ninguna transaccién de tierras o de hombres; cada barrio
forma un ejido independiente, teniendo su propia historia y sus pro-
pias autoridades.

En el aspecto matrimonial, los barrios practican una regla de en-
dogamia, en otro tiempo menos estricta que en la actualidad. Las
recientes y escasas uniones exégamas son ain casos excepcionales y
que tuvieron siempre como resultado el desplazamiento de la mujer.

1 El término kalpul es empleado por los tzeltales de Bachajén. Adoptamos
la letra k para no darle a priori el sentido que tiene este término en el Alti-
plano Central de México.
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196 ESTUDIOS DE CULTURA MAYA

El hombre que abandonase su barrio de origen se veria desposeido de
todos sus bienes, al mismo tiempo que seria rechazado por su barrio
de adopcién.

Antiguamente los dos barrios se oponian por su vestido y atn en el
presente a través del idioma (se observan marcadas diferencias dia-
lectales tanto en el plan fonético como en el uso exclusivo de ciertas
palabras, por ejemplo, de términos de parentesco).

B. San Sebastidn

Los bachajontecos siguen una regla de filiacién patrilineal que con-
cuerda en gran medida con el modo de residencia (patrilocal) y la
transmisién de bienes y de status; ella encuentra su expresién en un
sistema terminolégico de tipo Omaha, reconocido como representante
de una forma estable de organizacién patrilineal.

Los Linajes

De manera general, la poblacién de la comunidad se reparte entre
un centenar de patrilinajes, localizados (o semilocalizados) y exéga-
mos. En forma particular, en el barrio de San Sebastidn, que nos sirve
como cuadro de referencia, se incorporan 44 de esos grupos, que le
son exclusivos.

Cada patrilinaje participa dentro de un doble sistema patronimico
cuyo principio es muy extendido en las comunidades indigenas de
Chiapas, perfectamente conocido y mencionado en numerosos estudios
(entre otros: Villa Rojas, 1947; Pozas, 1959; Siverts, 1960; Guiteras
Holmes, 1961; Vogt, 1969). El patrilinaje se define por un nombre
tzeltal (jol sbihil: “la cabeza del nombre), utilizado solamente como
término de referencia, cuando la discusién se inicia sobre el problema
de tierras y por un nombre de origen espafiol (apellido), que se con-
serva como el medio principal de identificacién.

Los patronimicos tzeltales y los apellidos se combinan de tal suerte
que a estos Gltimos se encuentran asociados en forma exclusiva de
uno a veinte nombres indigenas.?

Los linajes denominados de esta manera son de hecho,® los pro-
pietarios de la tierra, roturada y trabajada por sus ancestros agnados,

2 Un estudio mis completo de este doble sisterna patronimico se encuentra
en Breton, s.f.: 106-115 y 252-260,

3 En términos legales, la propiedad de la tierra de la comunidad es del
Estado, bajo la forma institucional del ejido.
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EL CARNAVAL DE BACHAJON 197

y donde teéricamente cada individuo masculino puede cultivar, esta-
blecer su residencia y/o transmitir la tierra en tanto que él es miem-
bro de un grupo patronimico. En realidad, existe una sensible desi-
gualdad en el reparto del patrimonio de la tierra, de un linaje a
otro, que compensa en una cierta medida la prictica generalizada
del préstamo.

La propiedad de la tierra es inalienable y las tierras propias del
linaje constituyen un territorio especifico donde se permite el cultivo
en cooperacién de los miembros del grupo y en el cual ellos residen.
Dentro de la forma de residencia se traducen las diferentes formas
de cooperacién econémica (un sitio simple corresponde a la familia
nuclear; un sitio compuesto corresponde a la familia extendida; un
grupo de sitios retine a los miembros de un linaje o un segmento
aislado de un linaje).* Ademas, los miembros de un linaje comparten
con frecuencia una casa en el pueblo, residencia que sélo ocupan el
domingo o con motivo de las fiestas, que son los dias de gran activi-
dad religiosa y comercial.

Los linajes son rigurosamente exégamos. Las estrategias matrimo-
niales se definen a la vez por los elementos negativos (si se toma en
consideracién la terminologia de parentesco de tipo Omaha) y por
eleccién preferencial en términos de distancia geografica '(uno se casa
dentro de su propio grupo de vecindad). En resumen, el patrilinaje
asegura a sus miembros el acceso y el empleo de la tierra, principal
medio de produccién, y define al mismo tiempo las modalidades de
alianza; él controla todo lo referente a la reproduccién material del

grupo.
Los kalpules

En Bachajén, contrariamente a la mayoria de las comunidades de
Chiapas, donde podemos descubrir su existencia (terminolégica), el
kalpul no es ni un barrio ni una mitad. Es una categoria independien-
te, integrada en una organizacién cuatripartita que ocupa en la or-
ganizacién social en general un nivel intermedio entre los linajes exé-
gamos y el barrio endégamo, La pertenencia a uno de los cuatro kal-
pules se determina por nacimiento, y cualquier individuo, hombre o
mujer, pertenece obligatoriamente al kalpul de su padre y de sus
ancestros agnados.

4 Ciertos linajes son particularmente extendidos y se presentan bajo la forma
de segmentos localizados aisladamente los unos con relacién a los otros. La
solidaridad en su interior corresponde a la funcién de distancia geneal6gica
entre sus miembros y la distancia geogrifica que los separa.
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198 ESTUDIOS DE CULTURA MAYA

La primera definicién del kalpul es epénima. Los nombres comple-
tos de los cuatro kalpules son los siguientes:

lakma’ winik: La etimologia de lakma no es segura. El término wi-
nik significa “hombre”

t'ja’ wintk: “El hombre de la orilla del rio”
ba’il winik: “Hombre topo”
wayel winik:  “Hombre dormido” (que procede de way que sig-

nifica “dormir” o “suefio”),

Aun cuando no se encuentre una férmula especifica, y a pesar de
la ausencia de mitos de origen, estos nombres sugieren que se puede
tratar de aquellos cuatro ancestros miticos, epénimos. El primero, lak-
ma’ winik, es lamado muk’ul kalpul (el gran kalpul) y lleva el mismo
titulo que su jefe, considerado como el primogénito o bankil, por opo-
sicién a los otros tres, llamados bik’it kalpul o ijts’in (pequefios kal-
pules o menores). La persistencia de esta clasificacién, fundada sobre
ciertos criterios clave dentro de la organizacién del universo tzeltal
(maya) antiguo, afiadida al hecho de que el nombre lekma’ desig-
naba una de las tres “parcialidades” o jefaturas prehispanicas en los
primeros documentos, y después uno de los barrics de la comunidad
colonial, comprueba en cierta forma la profundidad histérica de esta
organizacion cuatripartita.

En tzeltal las personas de un mismo kalpul se llaman k’atinajib. Ve-
remos més adelante cémo el kalpul o Katinajibal puede definirse a
través de las funciones ejercidas por el hombre que es responsable:
el katinab o ts’umbajon, Precisemos desde este momento que el kal-
pul es vivido como un grupo de descendencia en el seno del cual la
relacién de reciprocidad juega un papel primordial: la actividad ri-
tual perpetuada por sus miembros asegura a ellos la proteccién de sus
ancestros por intermedio del ¢s'umbajon.

Cada kalpul integra un ntmero variado de patrilinajes que le son
en su mayoria exclusivos. La definicién indigena seglin la cual “al
kalpul pertenecen como veinte casas”, nos conduce a este aspecto
colectivo —entendiéndose aqui “casa’ como el conjunto de habitacio-
nes compartidas por los miembros de un mismo grupo patronimico
tzeltal (es decir linaje)—. Los kalpules no tienen ninguna funcién
matrimonial, ellos no intervienen en la eleccién del cényuge. Sus rela-
ciones se asientan dentro de otro registro y son marcados con el doble
sello de la rivalidad (en materia de brujeria, por ejemplo) y de la
alianza ritual. Esta Gltima serd estudiada a continuacién, més espe-
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EL CARNAVAL DE BACHAJON 199

cificamente, a través del estudio del sistema de cargos y de la fiesta
del Carnaval.

La definicién territorial del kalpul permite, en fin, precisar el espa-
cio de la fiesta y la funcién simbélica del pueblo. Dentro de las ran-
cherias y sobre el conjunto del territorio agricola, el kalpul, en efecto,
no tiene un establecimiento territorial preciso; se encuentra localizado
en la medida en que los miembros del linaje que dependen de él estin
presentes.

kajwaltik Dios
bankil entrante

| A

juez bankil saliente

kajwaltik Dios kajwaltik Dios
ijts'in saliente ijts’in entrante

juez ijts'in ez ijts'in
entrante saliente

k—/

kajwaltik Dios
bankil saliente

juez bankil entrante

FIGURA 2.—Posiciones teéricas de los cargos de capitanes para una fiesta de
Carnaval.

* La presencia simultinea de los cargos de bankil y de ijis’in para cada cate-
goria de capitanes en los dos kalpules adyacentes y el sentido de la rotacién
expresado por los términos “saliente” y “entrante”, permite al sistema cuatro
combinaciones posibles de los dos parimetros kahwaltik Dios y juez.
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Por lo contrario, en el centro de la comunidad, la parte del pueblo
que corresponde al barrio de San Sebastidn se encuentra dividida en
cuatro secciones correspondientes (Fig. 1). Los limites son fijados y
conocidos por todos: uno construye su casa (en el pueblo) dentro del
propio territorio del kalpul al que pertenece, ya sea residencia prin-
cipal o secundaria. Los hombres que viven en las rancherias y que
no tienen casa en el pueblo son hospedados por sus kK’atinajib (miem-
bros de su kalpul), parientes, aliados o amigos.

1I1. Sistema de cargos y poder tradicional

En tanto que “comunidad”, Bachajén estuvo sometida desde la
época colonial a un doble control civil y religioso. En la actualidad,
conserva las instituciones originadas en esta época, de inspiracién
espafiola, que se presentan bajo la forma de:

Ayuntamiento Constitucional
Mayordomias

La primera asegura el poder politico y administrativo de la comu-
nidad en el seno de la organizacién municipal (Bachajén es una agen-
cia del Municipio de Chilén) ; se constituye sobre una jerarquia de
cargos civiles llamados “justicias”, a la cabeza de la cual figuran el
“presidente municipal” y el “juez”.

Las segundas, creadas por el clero espafiol para garantizar la pre-
sencia de la Iglesia y promover el culto, han caido ahora prictica-
mente en desuso y su papel se limita a celebrar algunas fiestas, ya que
fueron suplantadas desde hace algunos afios por una nueva organiza-
cién, la Accién Catdlica.

Estas instituciones tienen por principio comin el reclutar a sus
respectivos miembros entre la poblacién de los dos barrios. No inter-
vienen sino en una forma marginal en las fiestas del Carnaval.

Al lado de estas instancias “comunitarias”, atn persiste una orga-
nizacién religiosa tradicional que, aunque alterada por diferentes ras-
gos de origen hispanico, aparece dentro de sus funciones y su estruc-
tura como més antigua y autéctona, Dicha organizacién, llamada
genéricamente “capitanias” (por oposicién a las justicias y a las ma-
yordomias), tiene un papel central en el desarrollo de las fiestas de
Carnaval y se articula, dentro del barrio de San Sebastiin, con el
contexto del linaje que se ha descrito anteriormente. Depende de las
instancias tradicionales del poder bajo el control de las autoridades
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gerontocraticas o, segin la expresién de Aguirre Beltran (1953: 136),
del “Gobierno de Principales”.®

La clasificaci6n indigena distingue dentro de este sistema cinco
niveles de cargos jerdrquicos, organizados de acuerdo a tres modali-
dades temporales:

Cargos Anuales Cargos de Larga Duracién Cargos Permanentes

(Capitanes) (kananlum)
Santo Carnaval Caporal Alguacil ts’umbajon
(Katinab)
NIV. 1 NIV. 2 NIV. 3 NIV, 4 NIV. 5
Sometidos a rotacién No sometidos a rotacién

Esta jerarquia no requiere actualmente el paso obligatorio de un
nivel a otro inmediatamente superior (a excepcién de 4 a 5). Regre-
saremos posteriormente sobre los conceptos de rotacién y de cargos fijos.

Capitanes

Los cargos de “capitanes” son anuales; los voluntarios que ya se han
dado a conocer anteriormente son escogidos por los ts'umbajonetik
(dentro del kalpul respectivo) de acuerdo a los criterios de personali-
dad o de capacidad econémica. Es en efecto sobre estos cargos que
se apoyan todas las responsabilidades materiales de la organizacién de
las fiestas: los “capitanes de Santo” son responsables de las fiestas
del santo para el cual han sido nombrados; los “capitanes del Car-
naval” para aquellas del Carnaval, Los gastos indispensables para la

5 El término espafiol de “principal” es de empleo frecuente en Bachajén, y
se aplica para designar diferentes funciones asumidas por hombres mayores,
quienes poseen una gran experiencia en las actividades publicas, por el hecho
de haber tenido numerosas responsabilidades dentro de la organizacién de
cargos politicos y religiosos (en otras comunidades este término es sinénimo
de “pasado”). En esta denominacién genérica, los tzeltales de Bachajén distin-
guen diferentes autoridades. No presentaremos aqui més que aquellos que so-
bresalen en la jerarquia de cargos tradicionales designados con el nombre de
muk’ul principal (gran principal) o ts’umbajon. Otro término que se refiere
a la misma persona —k’atinab— aun cuando es empleado con menor frecuen-
cia se conoce dentro de la literatura etnolégica de las comunidades tzeltales de
Chiapas (en particular Oxchuc, Siverts, 1969). Es necesario transcribir aqui
la expresién propuesta por A. Beltrin de “Gobierno de K'atinabetik”, para dar-
le todo su sentido dentro del contexto regional, o de “Gobierno” de ts'umba-
jometik” en la situacién especifica de Bachajén. Los empleamos indistintamente
por considerarlos hoy equivalentes.
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realizacién de las ceremonias consisten sobre todo en alimentos, be-
bidas y pagos diversos; todo esto corresponde a sumas muy elevadas
(de 1,000 a 2,000 pesos).

Para cada una de estas categorias de bajo nivel se reclutan dos
capitanes: uno mayor o bankil y uno menor o zjts’in. Los capitanes son
incorporados en su cargo durante la fiesta sobre la cual tienen la res-
ponsabilidad y terminarin en la misma ocasién al afio siguiente. De
esta manera, en el momento de cada una de las fiestas, el reparto
de los cargos es:

1 Capitan bankil saliente
1 Capitan ts’in saliente
1 Capitdan  bankil entrante
1 Capitén ijts’in entrante

Practicamente, los gastos materiales de la fiesta son asumidos por
los “salientes”. Los “entrantes” tienen un afio para ahorrar la canti-
dad necesaria para pagar la fiesta el dia de su “salida” del sistema.
Las fiestas duran tres dias, para terminar el dia preciso de la fiesta
del Santo que corresponde festejar (el Carnaval tiene una duracién
de cinco dias). El altimo dia (durante el Carnaval el pentltimo, ver
mas adelante la cronologia) tiene lugar el cambio de cargo de los
salientes a los entrantes, bajo la forma de un “juramento” (en tzeltal:
Kasesel kK'op) que pronuncian los interesados en la casa de los capi-
tanes salientes (esta ceremonia se realiza con mayor frecuencia, ac-
tualmente, dentro de la iglesia, en el transcurso de una misa que se
celebra con este motivo).

Existe dentro de la misma categoria de capitidn una jerarquia:

Capitanes de Santo (nivel 1)

Existen actualmente ocho cargos de este tipo, dedicados a cuatro
santos titulares:

2 Capitanes: 1 bankil 1 ijts’in
San Sebastiin: Fiesta: 20 de enero
San Miguel: Fiesta: 8 de mayo
San Ignacio: Fiesta: 31 de julio
San Jerénimo: Fiesta: 30 de septiembre

En la participacién dentro del Carnaval, sélo tienen un papel sub-
sidiario: est4n presentes sélo como oficiales o miembros de la orga-
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EL CARNAVAL DE BACHAJON 203

nizacién religiosa. Llevan unos pafiuelos alrededor del cuello y en el
sombrero, sobre indumentaria de tipo europeo (camisa y pantalén).

Capitanes de Carnaval (nivel 2)
Estos son cuatro cargos:

2 Capitanes kajwaltik-Dios (“nuestro poderoso maestro
Dios”) : un bankil, un ijis’in
2 Capitanes juez o xiwes: wun bankil, un ijts'in

En ellos recae la responsabilidad econémica y ritual de las fiestas
de Carnaval, pero no participan dentro de las fiestas de los santos.
Van vestidos con trajes de lana roja (saco y pantalén) adornados con
pequenos cascabeles; llevan también pafiuelos alrededor del cuello y
de la frente, y sombrero. Durante los ritos portan estandartes rojos.

En relacién con los cargos de capitén, encontramos otros diferentes
que no pertenecen al sistema jerarquico y que hemos llamado “per-
sonal de servicio”. Para cada fiesta y para cada capitin son reclutados
por los ts'umbajonetik dos a’abat ants (de @’bat: servir y ants: mujer)
o sirvientas, llamadas también con el nombre de yoksk’ab “los pies y
las manos”, asi como una juy mats’ (de juy: batir y mats: atole) que
se consagran exclusivamente a la preparacién de esta bebida, festiva
por excelencia. Estas tres mujeres llevan en cierta manera la direccién
de la cocina del capitan, en la cual también participan las mujeres de
su patrilinaje y sus aliadas. Este es un aspecto importante dentro del
sistema, que es necesario subrayar aqui: las mujeres (esposas o pa-
rientes) del capitin, comparten el trabajo (&’tel) y el status de éste,
lo mismo que los hombres de su linaje. El cargo, definido como un
trabajo, tiene un caricter netamente familiar (o casi siempre) tanto
en lo que concierne a la participacién econémica, como a la accién
ritual misma, por ejemplo: en el momento del Carnaval el traje de
los capitanes kahwaltik-Dios y juez se lleva en forma rotativa por los
hombres del grupo doméstico, o de la familia extendida, y todos par-
ticipan, algunos en las correteadas, otros en las danzas, etc.

No podemos abandonar el tema de los cargos de los capitanes sin
mencionar a los “musiqueros” (cuatro para cada capitin y para cada
fiesta), quienes acompafian con tres guitarras y un violin todos los
rituales de las danzas. El oficio de musiqueros no esti limitado en
tiempo, se trata de especialistas quienes alquilan sus servicios a los ca-
pitanes, y su actividad no entra dentro del sistema jerarquico.
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Caporal (nivel 3)

Este es un cargo Unico, que se ejerce durante un periodo de siete
afios y cuyos ocupantes respectivos son elegidos también por los
ts'umbajonetik. Cuando su titular llega al término de su trabajo se le
asigna un reemplazante que durante dos o tres afios sigue con el apren-
dizaje necesario (en este caso, el caporal saliente es designado como
bankil, y el postulante como ijtsin). El papel de caporal durante las
fiestas consiste en dirigir los desplazamientos de los capitanes; es la
persona que los presenta en los discursos rituales y quien los guia
en sus acciones. El caporal debe también saber tocar la flauta (amay)
—aun asistente llamado “oficial” lo acompaiia con el tambor (k’ayob).
Esta musica se distingue de la de los musiqueros en que ella marca
todos los movimientos de los capitanes entre los diferentes lugares
rituales (casa, casa verde, cruz, iglesia); los musiqueros no tocan
sino bajo la ramada de la casa verde y algunas veces en la iglesia.

Alguacil (nivel 4)

Son los asistentes de los ts'umbajonetik y los reemplazan eventual-
mente, siendo ellos los verdaderos maestros de] ritual. Estos cargos se
ocupan durante muchos afios; para algunos constituyen una “escuela
de ts’'umbajon” de la cual saldrian para llegar al Gltimo nivel dentro de
la jerarquia, Los otros, aquellos que no han sido nombrados para
suceder a los ts'umbajonetik, pueden conservar este cargo durante toda
su vida, a menos de ser excluidos por quienes los han elegido.

Ts'umbajon o K’atinab (nivel 5)

Nos limitaremos, en este momento, a las definiciones minimas de
las diferentes funciones de los muk’ul principales (singular: ts'umba-
jon; plural: tsumbajonetik o K'atinabetik). (Un articulo que se en-
cuentra en preparacién, estari consagrado a las instancias de poder
tradicional y desarrollar4 los elementos de este parrafo),

Los Katinabetik son escogidos entre los poseedores de los cargos
religiosos més importantes, pero no es aqui donde se limitan sus fun-
ciones, las cuales estin intimamente ligadas a la organizacién social
donde se inscribe el sistema de cargos. Las diferentes expresiones em-
pleadas por los tzeltales de Bachajén, que designan estas autoridades,
nos van a ayudar a comprender mejor la importancia de estos hom-
bres.
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EL CARNAVAL DE BACHAJON 205

A nivel de la explicacién indigena, K’atinab y kalpul (o K’atinajibal)
son una sola entidad: “Jate M. M., ay ta ho'wak lum, wayel winik”
(“...y M. M,, quien vive en ho’wak, es wayel winik™) ; a través de
los papeles atribuidos al primero, recibimos en cierta medida una defi-
nicién del segundo.

El término mismo de K’atinab se puede traducir por “aquél que re-
calienta” (de k’atinel: calentar, recalentar) y se refiere a la oposicién
calor/frio y al dualismo fundamental de la vida y de la muerte: “Si
el kalpul no nos cuida, podemos estar tirados en cualquier parte, tener
frio, humedad, nadie nos levanta y tenemos una enfermedad de frio”.

En el mismo sentido, la nocién de ti’way (literalmente “al borde
del suefio”), otro nombre del k’atinab, expresa la permanencia del
grupo y de su jefe que “vela” sobre sus hombres,

El muk’ul principal también tiene un papel activo, de protector y
de curandero, Conoce y dirige los discursos rituales necesarios en todas
las circunstancias, ya sea que se trate de las ceremonias para una casa
nueva, la proteccién de las milpas tiernas, o en el momento de las
grandes fiestas. Es a través de la palabra que el K’atinab garantiza a
los miembros de su grupo la proteccién de sus ancestros, kananlum
(los “guardianes de la tierra”, los “guardianes del pueblo”), y del
santo patrén de la comunidad, San Jerénimo o kajkanantik (“Nuestro
sefior guardidn™). Por su intercesién la casa estari preservada de las
enfermedades, las milpas sanas y productivas, y la fiesta cumpliri
completamente su objetivo.

Como poxtawanej (curandero) es uno de los individuos que les
proporciona proteccién y asistencia. Los curanderos son numerosos en
la comunidad de Bachajén y particularmente en el barrio de San Se-
bastidn, pero aunque no todos son k’atinabetik, éstos Gltimos son gran-
des curanderos, lo cual es una condicién sine qua non del ejercicio de
este cargo. La brujeria ocupa un lugar muy importante dentro del
arsenal de medios terapéuticos de que disponen; el ataque es frecuen-
temente la mejor defensa.

Sin embargo, el término de ts'umbajon, con el cual se le designa
habitualmente, brinda la ilustracién mas rica de la importancia que
se le da a este hombre, y por él al kalpul. La etimologia de la palabra
es compleja y muestra una interesante polisemia. Nos remite, por una
parte, a ts'umbil (derivado de ts'unel) que tiene el doble sentido de
“sembrado” y de “suerte”. Esta segunda acepcién se utiliza en cuanto
a la funcién de poxtawanej (“aquel que alivia”, pero también “aquel
que envia la enfermedad”: ak’chamel). Mis tarde discutiremos sobre
la alusién al “sembrador”. Por otra parte, la palabra ts'umbajon se
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deriva de ts'umbalinel, que significa “tener descendientes y ascen-
dientes” (Slocum, 1971: 197). El término no designa aqui una sim-
ple funcién, sino un titulo, que se puede traducir por “ancestro vivien-
te” y que justifica sus propias funciones. Se encuentra en la coyuntura
del mundo de los vivientes (winiketik: “los hombres”) y del mundo de
los muertos (ch’ich’ mametik: los ancestros; de ch’ich’: sangre y
mam: término clasificador para los hombres de la linea agnada; o
meiltatiletik: “las madres y los padres”). Los vivientes a los cuales
brindan proteccién y asistencia son los miembros —k’atinajib— de su
kalpul,

Después de esta descripcién “vertical” del sistema de cargos, vere-
mos cémo éstos se articulan dentro de la organizacién social tradicio-
nal del barrio de San Sebastidn.

Todos los cargos hasta aqui descritos se encuentran distribuidos
entre los cuatro kalpules de acuerdo con dos modalidades:

— los cargos sometidos a rotacién de un kalpul al otro
— los cargos fijos

Los cargos que se encuentran sometidos a rotacién son aquéllos de
capitanes (de Santo o de Carnaval) y el de caporal. Los primeros
se ejercen cada afio y se pasan de un kalpul al otro; los de caporal
duran siete afios. Los cargos que no se encuentran sometidos a ro-
tacién son los de alguacil y de ¢s'umbajon: cada kalpul posee en si las
diferentes autoridades quienes ejercen, como lo hemos visto, funciones
que se encuentran mas all4 de las actividades ceremoniales colectivas.

La rotacién de cargos se encuentra ligada a la disposicién territo-
rial de los cuatro kalpules en el perimetro del pueblo (Fig. 1). Si-
guiendo las manecillas del reloj, el orden del pasaje es lakma’ (primo-
génito), ti’ja, ba’il y wayel. Para cada categoria de capitanes, el cargo
menor (ijts’in, el menor) precede en la rotacién al cargo mayor
(bankil, el primogénito).® (En la figura 2 ilustramos estos aspectos
del Carnaval).

Sefalemos que en la prictica estos cargos no son ocupados como
deberian. Por una parte, el kalpul ba’il ya no participa en este sistema
desde que las fiestas fueron modificadas por la prohibicién del con-
sumo de bebidas alcohdlicas (al ts'umbajon lo consideran como un
“haragan” porque no se ocupa del reclutamiento de los capitanes)
y la rotacién funciona efectivamente entre los tres grupos restantes.

6 Se puede aproximar este hecho al uso tzeltal de poner al principio los
cargos menos importantes, por ejemplo dentro del orden de procesion.
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Por otra parte, los cargos de capitanes son los més costosos y los vo-
luntarios los abandonan desde hace algunos afios. Cuando un cargo
no encuentra un representante dentro del kalpul correspondiente por
la rotacién, puede continuar su recorrido hacia otro kalpul; si ninguna
persona se presenta para ocuparlo, regresard al primer kalpul o per-
manecerd vacante hasta el afio siguiente.

Estos elementos, validos para el conjunto de los cargos de capitanes,
se precisan mas adelante en el cuadro exclusivo del Carnaval.

EL CARNAVAL

El Carnaval en Bachajén, como en otras partes, es una fiesta mévil
de acuerdo con la fiesta de Pascua.” Originalmente cristiana, incluye
también elementos indigenas. El sincretismo es tal que nos parece des-
provisto de sentido establecer catilogos opuestos de elementos autéc-
tonos y de rasgos importados. Incluido en la totalidad del ritual, cada
elemento adquiere significado en relacién con los otros, significado
que puede ser en algunos casos opuesto a su sentido original: se vera,
por ejemplo, lo que en esta fiesta simboliza la iglesia.

El Carnaval representa un drama antiguo —histérico y mitico—
y cada representacién anual sirve a la reestructuracién sociorreligiosa
de la comunidad y a la renovacién de la adaptacién cultural de los
actores tzeltales, en su tierra y en su historia. De este drama estudia-
remos los personajes, las caracteristicas de lugar y tiempo, en fin, su
desarrollo.

Esquematicamente, esta fiesta comprende algunos episodios repe-
tidos y otros {nicos. Entre los primeros y en orden de aparicién tene-
mos:

El xoral: recorrido alrededor del pueblo con discursos rituales
(pat’o’tan) en las cuatro esquinas de éste.

La guerra roja, ts'ajal guerra: simulacién dramética en forma de
una carrera, que completa el xoral, entre los salvajes (Kk’abinales) y
los responsables de cargo (a’tel). El conjunto de ambos episodios se
llama “‘caracol”.

Las danzas (ahkot) entre muchachas y k’abinales y entre nifias y
capitanes, que se llevan a cabo delante de las ramadas (yaxna: casas
verdes) construidas por los capitanes jueces y kahwaltik-Dios, en don-
de se pasarin las responsabilidades del cargo.

7 1973: del 2 al 6 de marzo; 1974: del 22 al 26 de febrero; 1975: del 7 al
11 de febrero; 1977: del 18 al 22 de febrero.
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Entre los episodios tunicos, citaremos:

La llegada de los K’abinales al claro, para encontrar a los respon-
sables de cargo del pueblo e intercambiar los pat’o’tan.

El ritual de las pieles, que se efecta en las yaxna con las mujeres.

El juramento o cambio de vara, que es el momento de cambio de
cargo dentro de las yaxna concernientes,

I. LOS ACTORES
1. Los espectadores

Es necesario enfatizar el hecho de que la fiesta se efectiia para los
espectadores, “aquellos que estdn reunidos y miran”. En los didlogos
ceremoniales que se realizan en los ritos del Carnaval, los verbos que
indican éstas dos acciones estin entre los mas frecuentemente emplea-
dos: “mirar juntos” puede ser en tzeltal un verbo difirente de “mi-
rar”, El énfasis se pone constantemente en el hecho de que la fiesta
manifiesta a los ojos de todos el cumplimiento de los ritos necesarios
para la vida social. “Unidos y reunidos” (mololotik, sobolotik), lle-
gando del pueblo y también de las rancherias, los espectadores se
convierten en “testigos” y a partir de este momento ellos “sabran”,
verbo que en tzeltal tiene como primer significado “recordar” (na’el).

2. Los responsables de cargo

La participacién activa en los cargos se encuentra relacionada a la
diferenciacién econémica, al mismo tiempo que, para algunos, al
contexto de su propio linaje: “No todos pueden ocupar el cargo,
porque no tienen maiz o frijol”.

El sistema de cargos da un poder® proporcional al nivel de la jerar-
quia a la cual pertenece, mientras que los gastos tienen una propor-
cién inversa. Muchos criterios se combinan para dar a cada tipo de car-
go una expresién particular, Por ejemplo:

§ Por el momento no definiremos este término. Aparecerd posteriormente
en un articulo dedicado a ‘““Los principales, su papel y su poder”. Aqui indi-
camos solamente que se trata de una fuerza en el terreno socio-religioso,
principalmente en la unién con los ancestros y los espiritus.
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Cargo Poder Duracién Especificidad Gasto
Ts'umbajon méximo sobre  permanente responsable de nulo
la comunidad los rituales de
la comunidad
Alguacil importante a  Permanente® responsable de nulo
nivel ritual ciertos rituales
reemplazando al
ts'umbajon
Caporal limitado siete afios responsable de nulo

los rituales con-
cernientes a los
capitanes
Capitanes débil anual responsable del méximo
ritual de un
santo

a) Capitanes del Carnaval

Designados como los otros, esencialmente por razones de capacidad
econémica y de disposicién personal, los capitanes que aseguran la
carga del Carnaval son los capitanes kahwaltik-Dios —“nuestro gran
maestro Dios”— y los capitanes jueces.

Los gastos necesarios consisten en:

Alimentos para las diferentes comidas: maiz, frijol, carne de
puerco, panela; bebidas para las casas, las yaxna, las esquinas del
xoral y la guerra roja consistentes en refrescos, aguamiel y “trago”
de alcohol de cafia; retribuciones para los familiares que han contri-
buido a la fiesta 0 a la construccién de la casa verde (yaxna), en el
servicio de bebidas o en los gastos, ya sea en dinero o maiz, y para
las mujeres que han colaborado en las actividades de la cocina, y
una cantidad de dinero que se emplea para los miisicos quienes son
remunerados.

Los capitanes son considerados como “las manos y los pies” de la
fiesta; ellos son los verdaderos actores, los responsables, aquellos que
terminaran la fiesta agotados econémica y fisicamente. Son en efecto
los capitanes salientes quienes en el momento del cambio de cargo
pagan todo. Permanecen mudos, ya que no pronuncian ningtn discur-
so, pero bailan delante de las casas verdes, recorren el xoral, son per-
seguidos durante la guerra roja y se incorporan en el momento propi-
cio a los demas actores y a los participantes para beber. El capitin

2 Hasta el momento en que se convierte en ts'umbajon.
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juez, el mis importante de los dos, ofrece una comida final a los
K’abinales el Gltimo dia del Carnaval.

b) El Caporal

Su papel esencial dentro del Carnaval es guiar a los capitanes: al
son de la flauta y acompafiado de su oficial al tambor, él va a buscar
a los capitanes a sus casas y los conduce por todos los lugares donde
deben pasar: la iglesia, casas verdes, casas. El participa en los didlogos
rituales con los musicos, los justicias y los principales (ya sean los
ts'umbajonetik dentro del papel de “principal de yaxna” o los al-
guaciles).

c) Alguaciles

Los alguaciles, presentes durante el Carnaval, se distinguen por el
grosor de su bastén; son esencialmente los interlocutores de los K’abi-
nales desde de su llegada al claro; también son ellos quienes ofrecen
a los K’abinales la comida o la bebida preparada por los capitanes, y
finalmente dirigen las danzas de las nifias y corren con ellas en la
guerra roja.

Hablaremos maés tarde del ts’umbajon y de otros personajes del
Carnaval, marcando el papel que se observa, ya sea de los actores,
de los cuales hemos definido su status (alguacil por ejemplo), ya sea de
otros cargos provisionales o definitivos de algunos actos. Introducire-
mos aqui los papeles de ilonk’op, de Kasesel K’op y de “principal
de mesa”, ya que hay quienes lo definen como un “tipo de alguaciles”.

d) Ilonkop: literalmente “quien ve la palabra”

El ilonk’op esti encargado de “ver lo que se gasta y se come en la
casa verde que construy6 el capitin”, por lo que se le llama “las
manos del capitdn”. Es la persona que sirve los alimentos en la casa
de las autoridades, se ocupa de los misicos y de las mujeres y jévenes
que han contribuido a la preparacién de la comida del caporal. El
cuida de todo, desde arreglar los platos sobre la mesa hasta servir
la comida cada vez que llega el momento de comer. Parece que le
llaman también “principal de mesa”. Se ocupa de recibir y acomodar
a las personas en la casa verde, y pronuncia todos los didlogos rituales
(pat’o’tan) de la mesa en la casa verde. Este no corresponde al status
de principal ts’'umbajon, pero también recibe el nombre de “principal”
en esta ocasién. Es elegido por consenso, debido a su facultad de res-
ponder en didlogos; el cargo dura toda su vida: “No se cambia. Es
siempre igual”.

Estudios de Cultura Maya. Vol. XII, 1979
Instituto de Investigaciones Filologicas/
Centro de Estudios Mayas, UNAM

http://www iifilologicas.unam.mx/estculmaya/



‘[eaeuiey) [2 ua opuedmiied sandjey sp orewmu [a undas sopradax sorposido 4,
Ple = v euqey = 3

VIDOTONOYD VI Ad VIWANOSH

elox 'izang £ [esox

sBOISQUI £ SIUOIORIO
uod /3 esiu
efox e1and £ [erox

sezuep 4 uelojed
zan[-ugjides [op
euxel e[ us safea
~[es so[ 2p EpIwod
sauejided

50] op osaidax
sezuep £ uejo0ged

[euiqey 9ol [op
®SEO B[ UQ sorqured
-193ul 9 uej03ed
SesED §e[ B Osaidax

reuiqey 9pf [9p
®SED ®[ ® osaxBax

sougyided esp SHLIAVIN
elor '1rangd £ [esox -
sezuep £ uejojed
0BIED 9P OWINSUOD
elox virang £ [erox ojuswrern( £ uejojed
souejiden estu l— SANNT
elor e11ang £ [esox — souejiden [euiqey 9l [op
so] op osaidar esed ¥ ® osaadax
ewopIoieur,/[eurqe, y
ofen ap sorquied
-1ut 9 uey o ed
sezuep £ ue.0yed
efox 'uang £ [eiox —
souejided esiwr OONINOa
efox exrond £ [eiox
V5 W
sauejrden [eurqe y sl [op
s0[ op osaiSox 'seD B[ © Osaafax
SODIUIQUOD SOIGUITD
-19ut @ uey0ged
V/3 sopard se[ op
elor vong £ [erox ## [emu £ ueyojged
souejides esnux | — oavdays
sesed se[ e oso1Bax #V/¥ onjuanougy
TOOVYUVD VN TAHD VN XVA VN ouviID SANYHAIA

Estudios de Cultura Maya. Vol. XII, 1979
Instituto de Investigaciones Filolégicas/

Centro de Estudios Mayas, UNAM

http://www iifilologicas.unam.mx/estculmaya/



212 ESTUDIOS DE CULTURA MAYA

e) K’asesel kK’op: literalmente “trasladar la palabra”

“Rste se encarga del bastén de los capitanes, se ocupa de ellos y les
da agua para que se laven...” Es elegido (como el idonk’op) “para
obedecer las érdenes de los principales”, pero por otra parte, tiene
un papel que se aproxima al que desempefia el alguacil: retine y cui-
da a las pequefias bailarinas, las hace danzar y correr.

Estos cargos son dificiles de circunscribir. Parece que existe una
larga tradicién de las especializaciones rituales, con posible origen
precolonial —que recuerda la divisién extrema de las tareas dentro
de las civilizaciones muy orientadas al ceremonial—, que tiende a
desaparecer por causa de una destruccién a la vez sociocultural vy
demografica; de esta tradicién sélo podemos comprender algunos
restos confusos. Agreguemos que los ilonk’op y los Kasesel Fop se en-
cuentran préximos al “gran principal” en su papel de Katinab y no
de ts'umbajon.

f) Principal de yaxna

Es un papel que actualmente se lleva a cabo por el ts'umbajon (del
cual hablaremos inmediatamente). Consiste en pronunciar los pat’o’tan
para recibir a los actores en la casa verde y méas tarde decir el “ritual
de yaxna”.

g) Tsumbajon

Intentaremos en este parrafo indicar cudl es su papel especifico
en el seno del Carnaval. Nuestro sentir, después de una encuesta
relativamente amplia es que es en su papel de ts'umbajon, “sembra-
dor”, donde es responsable del Carnaval. El ha sembrado y suscitado
numerosos capitanes kahwaltik-Dios y capitanes juez, aquellos que al
mismo tiempo que participan en la reestructuracién simbélica de la
sociedad manifestardn la importancia de su poder delante de los es-
pectadores o “para ellos”, ya que pricticamente los espectadores no
asisten en multitud méas que a clertas partes de la ceremonia, Mien-
tras que para el cambio de cargos de las otras capitanias las ceremonias
son casi totalmente de inspiracién catdlica, para estos dos sefialados
aqui la totalidad del sistema de pensamiento entra en juego. En los
pat’o’tan el ts'umbajon es el responsable de la siembra = yawal; este
término se usa en oposicién a varios otros que lo definen por con-
traste: -
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sikilna  (“casa fria”) : la relacién con yawal sefiala que la semilla par-
ticipa del calor de la vida y no del frio de la muerte o del
abandono del hogar por el k’atinab (el que calienta) ;

ch’en  (“cueva”): opuesto al “bosque” (wits), indica los lugares
sagrados, pero unido a yawal, contribuye a la idea de la fe-
cundidad que existe dentro de la semilla, por significar “agu-
jero”. Cl’enul = tebiniti ya spasbat xchenal y'uun ay bin ya
sts'unot tey a: “Agujero: lo que nosotros hacemos para sem-
brar una planta”,

Yawal se encuentra igualmente confrontado a “fuerza” (yuwel);
“cuerpo” (bak’etal) y a otros conceptos que examinaremos
en otra parte, pero que contribuyen todos a enriquecer esta
nocién de reproduccién de la vida y de la sociedad. Es parti-
cularmente durante el Carnaval que el ts’umbajon al mismo
tiempo que la idea de semilla, implica la de semilla huma-
na, es decir, descendencia: como lo hemos visto arriba, ts'um-
bal establece una relacién entre los ancestros y sus descen-
dientes (yuntikil),

De esta semilla del ts’'umbajon brota un cuerpo social, los hombres
de su kalpul, cuyas manos y pies acthan para renovar los lazos
entre los ancianos y los jévenes, los muertos y los vivos, aquellos que
protegen y quienes se encuentran en peligro.

El desarrollo del tiempo es un camino a recorrer, sin descanso y
por actos idénticos a aquellos realizados por los ancestros. Vigilar esto
es la tarea del ts'umbajon.

“M.M. es sembrador, él busca a los capitanes y les da su cargo. ,.”
Sin las semillas nada podria transmitirse.

Durante el desarrollo del Carnaval, el ts'umbajon esti siempre pre-
sente, asume el papel de principal de la casa verde, él dialoga con los
Kabinales en el claro, en las casas, en las casas verdes y en las esqui-
nas del xoral correspondientes al kalpul, del cual es la encarnacién.

h) La mayordoma

Esposa del is'umbajon, ensefia y dirige a las muchachas escogidas
por su marido, y participa en los didlogos con el jefe K’abinal en el
momento de las danzas de las jévenes. En el ritual de las pieles ella
es una de las mujeres que reciben los regalos de la selva.

Estudios de Cultura Maya. Vol. XII, 1979
Instituto de Investigaciones Filolégicas/
Centro de Estudios Mayas, UNAM

http://www iifilologicas.unam.mx/estculmaya/



214 ESTUDIOS DE CULTURA MAYA
i) Las jévenes y las nifias bailarinas

Estas jévenes y nifias son escogidas por el ts'umbajon para ser com-
pafieras, las primeras de los k’abinales y las segundas de los capitanes,
en el transcurso de las danzas. Ellas aseguran durante varios afios
seguidos los rituales, pero no preguntamos si esto no se debe sencilla-
mente a la falta de candidatas a este papel, aunque los hechos no lo
confirman. Se dice todavia que: “cada kalpul tiene sus propias baila-
rinas”. La relacién entre el kalpul y las nifas se conserva mis,

j) Los misicos

Los musicos ofrecen un caso particular, debido a que ellos son con-
tratados por los capitanes kahwaltik-Dios y juez y son pagados en
dinero. Durante el Carnava] ellos no se mueven de la casa verde.

k) Los justicias

Otro caso particular son los justicias, representantes de cargos civi-
les, “se encargan de conseguir el ikits” (musgo de ocote) del cual se
revestiran los k’abinales,

3. Los K'abinales

Ser k’abinal no es un “cargo” en si. Se piensa que este nombre es
la deformacién de la palabra “karibes”, denominacién que se aplica
a las tribus de las tierras bajas por los indios de las tierras altas, o
que es el nombre de un jefe lacandén, K’ab-nal (Thompson, 1970:
29-30, Bricker, 1973:48).

En los didlogos rituales se les llama &@’tine; “aquellos que sirven,
aquellos que trabajan, aquellos que estin encargados, porque ellos
llevan todo”. La etimologia hipotética: @’batine (‘‘servidor”) no es
conocida, pero todos los comentarios giran alrededor de la idea de
“servicio”. Este término de &’tine estd siempre asociado con lum y
K’apal, respectivamente: “territorio habitado” y “basura”.

El grupo K’abinal esti organizado de acuerdo a una jerarquia em-
brionaria de la siguiente manera:

— el jefe
— el Kabinal bank’il (“mayor”) que toca la flauta
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— los llamados “mozos” (entre cinco y diez adultos o nifios) que
bailan y tocan otros instrumentos diferentes a la flauta.

Los miembros del grupo son nombrados permanentemente. Si se
presenta una desercién, o si un k’abinal toma un cargo, éste es reem-
plazado.

El jefe nombra a su sucesor, principalmente dentro de los miembros
de su familia. En el caso presente, el hijo mayor de] jefe es k’abinal
bank’il y su nieto de cinco aros ya es k’abinal mozo,

Para la expedicién en €l bosque, ellos actiian como interlocutores
de los a’tel, los portadores de cargo. Ellos les dan al mismo tiempo
que los frutos de la selva, un lazo con los sefiores de la naturaleza,
sin los cuales ellos no hubieran podido tocar a los animales y a los
vegetales sin desencadenar la ira y las represalias (enfermedades y
pérdida de las almas en particular).

A los seiiores de las cuevas, de la selva, de las cumbres, de las
aguas de arriba y de las aguas de abajo se han dirigido los K’abinales
para obtener los presentes que van a distribuir entre los poseedores
de cargo del pueblo: animales de la montafia (xilul), palmas (moh-
toyul), otras palmas (janatsul), mono (maxul), puerco (chitamul),
saraguato (bats'ul), venado (chijul), faisan (jisul), perdiz (nacoul),
etc.

La miel es igualmente un producto de intercambio propio de los
Kabinales; esta destinada, por una parte, a los capitanes a quienes les
es dada por cada K’abinal, y por la otra sirve a los propios K’abinales
para cubrirse el cuerpo y asi pegarse el musgo de ocote del que se
van a revestir a partir del domingo. A través de los didlogos y la miel
acttian como mediadores entre el mundo salvaje y el mundo social.
Son testigos del acto mismo del cambio de cargos durante el cual
comparten con los @’tel los granos de cacao (ver infra: I1, 1).

Los Kabinales participan también en el xoral, recorrido alrededor
del pueblo en el cual las cuatro esquinas sirven de estaciones para
decir los didlogos rituales. Aqui otra vez es secundario preguntarse
lo que corresponde a la tradicién cristiana o pagana dentro de este
recorrido; pero es necesario insistir en el hecho de que lumal, el territo-
rio que recorren en el xoral, estd unido a lum, “la tierra habitada”, la
“tierra social”, simbolo del mundo organizado y opuesto a balumilal,
“mundo” en el sentido de la “totalidad del mundo”, ‘“‘tierras no so-
cializadas” y por lo tanto “lugar peligroso” (¢f. infra: IIL. 1.).

El xoral se termina con la #'ajal guerra “la guerra roja”, donde
los capitanes, caporal y alguaciles son perseguidos por los k’abinales
que buscan golpearlos con sus animales,
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Los Kabinales participan también de las danzas organizadas por
los capitanes juez y los kahwaltik-Dios; su conducta es agresiva, mas
sefialadamente en los pat’o’tan (“nosotros gritamos, atacamos, salta-
mos”) que en sus gestos. Las bailarinas, sus compafieras en las dan-
zas, son victimas simbélicas de asaltos, ya que ellas se convierten en
mujeres salvajes durante un instante, el espacio de una danza. Reci-
ben sombrero y collares, y toman la pata de las pieles de los animales
que les son ofrecidas en intercambio a la pareja.

Esta conducta agresiva de los k’abinales se encuentra continuamente
presente durante los didlogos rituales y est4i marcada por gritos y
alaridos. El viernes por la tarde tiene lugar un acto tnico en todo
el Carnaval: en el momento en el que los k’abinales regresan del cla-
ro, a la mitad del camino se voltean hacia el pueblo, se detienen y
lanzan en diferentes ocasiones largos gritos golpe4ndose la boca con
la palma de la mano, haciendo como “gritos de animales de la selva,
que no saben hablarles a sus dioses”.

Observamos por lo tanto que los k’abinales, actores de las mismas
escenas que los capitanes, caporales, alguaciles y principales, son carac-
teristicamente opuestos,

El siguiente cuadro sintetiza estas oposiciones. (Véase cuadro pig.
217).

4. Maruchas y hombres blancos

Algunas figuras muy populares del Carnaval, como las maruchas y
los saktan (hombres blancos), tampoco son portadores de cargo, pero
todo el aspecto de diversién dentro de la fiesta les incumbe. Empastados
con cal, disfrazados como campesinos muy pobres o vestidos como mu-
jeres, danzan, cantan, caricaturizan el desarrollo del Carnaval y de la
vida diaria: dias y noches ellos van parodiando tanto los discursos
rituales como las peleas entre esposos.

II. RITOS Y MITOS
1. Intercambios pacificos
a) Los pat’o’tan

El més importante de los intercambios pacificos es el pat’o’tan:
didlogo ritual, “saludo del corazén”. Esta es la actividad més intensa
del Carnaval. Cada acto se abre y se cierra con pat’o’tan que se in-
tercambian varias veces. En las casas verdes, en las esquinas del xoral,
dentro de la iglesia, por todos los lugares del ritual se establecen estos
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A = g'tel: responsables de un cargo
K = Kabinales: hombres salvajes

217

Definicion:
FUNCION PERSONA JERARQUIA PRESENCIA
A. los funcionarios después pasan presencia de una todas las
del cargo tienen dificilmente a jerarquia a diver- fiestas
responsabilidad  K’abinal s0s grados
de a’tel
K. Los Kabinales puede pasar en- jerarquia muy solamente en
no tienen cargo tre los a’tel reducida el Carnaval
Atributos:
MUSICA® VESTIDOS ACCESORIOS
A. violines y gui- tradicionales y cintas, pafiuelos, estandartes y
tarras¥*#* coloniales cascabeles
K. Concha de tor- ausencia, s6lo el miel y musgo de ocote, pieles de ani-
tuga hajk¥*** pantalén males, collares de frutas y de “zacate”
Caracol, puy
Contexto: =

FEMENINOS REEMPLAZANTES

RAMADAS

A. Importante

principio de
reemplazo de

para los a’tel y los musicos

cargog¥*##*
K. Casi nulo los E’abinales no entran jamis, sélo el
jefe (por su edad y por el sol)
Acciones:
SANTO
CARACOL IGLESIA SELVA
A. No corretean a a menudo y lar- espera en el pueblo
K'abinales go tiempo
K. Corretean a los dos veces y por quince dias
a’tel poco tiempo
RECORRIDOS DANZAS MOVILIDAD
A. Numerosos re- jamés en entre cada acto de la fiesta perma-
corridos entre linea recta necen en su lugar
las casas (excepcidn
tres bailarinas)
K. Recorrido 4ni- jamis en entre cada acto de la fiesta regresan
co a la casa del circulo a la casa del jefe

jefe

* Poseen en comin el tambor kayob y la flauta amay.
*% Retribucién a los misicos en pesos, ejecucién en las yaxna.

##% Tocadas por los F’abinales mismos durante la marcha, rumbo a las cruces
del xoral y al exterior de las yaxna.

*%%% Para reemplazar al principal: alguacil, un pariente puede ayudar o
reemplazar a un hombre poseedor de un cargo, principalmente en el
aspecto econémico.
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di4logos. Es necesario insistir en el hecho de que tanto las oraciones
como los di4logos rituales se pronuncian en todas las circunstancias
de la vida diaria o ceremonial, en el momento en que se solicita una
intervencién de los espiritus; un hombre “que sabe hablar” y “respon-
der” es un hombre que dispone de un gran poder, porque él es
mediador en todas las cosas, entre lo sobrenatural y la vida de los
hembres.

El rasgo mas claro de los pat’o’tan es que nos hablan de una rela-
ci6n entre los “actores”, los “responsables de cargo”, y los “dioses™.™®
Por principio, los actores son los dioses en la ocasién de la fiesta: son
su “cuerpo” y su “semilla”, su “emanacién”, su “vida”. En seguida,
los actores rinden culto a los dioses: los “llevan”, los “lavan”, los “ha-
cen vivir’, los “manifiestan”, los “perpetian”. Reciprocamente, los
dioses protegen a los actores: los “cuidan”, los “preservan”, los “cu-
bren” y “prolongan su vida”. Esta relacién necesaria, este “parentesco”
de los dioses y los hombres, de los hombres y su tierra, se salvaguarda
por la tradicién: yokelal. Una parte de la tradicién consiste, en efec-
to, en “decir los pat’o’tan”, o sea, conservar este equilibrio sin el cual
el hombre pierde su tierra y por lo tanto la vida, ya que todo aleja-
miento fisico de su kalpul lo enferma, y muere, y aquello que lo une
a su kalpul, es lo que lo une a sus ancestros por medio de los dialogos
rituales. En la medida en que un hombre es fiel a la tradicién, los
espiritus (de sus ancestros) lo protegen, y €l puede desde ese mo-
mento cumplir con una larga carrera de cargos al término de la cual
ser venerado y muchas veces alimentado. Al llegar a una edad avan-
zada, tendri posibilidad de adquirir todas sus almas, es decir, un
mayor conocimiento y un gran poder.

Un segundo rasgo que aparece claramente en los pat’o’tan es el
énfasis puesto sobre la muchedumbre: “muchos” deben ver juntos el
ritual de reiniciacién y muchos son los que deben alegrarse. Es verdad
que, para los tzeltales, la idea de proximidad —en el espacio o en el
parentesco, conceptos que estan ligados— es muy importante. Al estar
unidos, estin mejor protegidos y mas felices. La alegria no es solitaria,
s un hecho del grupo. “Estamos todos unidos para que todos estemos
contentos” ; es ésta la idea de fiesta que se aplica a la reunién. Cuando
los musicos de los K’abinales, del caporal y de los capitanes tocan
juntos “esto es muy alegre”, dicen los tzeltales. Es una forma de cor-
tesia que si se escucha musica se encienda al mismo tiempo un radio
de transistores para producir ruido. La iglesia no ha comprendido esto
v por eso ha suprimido uno de los actos de la fiesta, durante el cual

10 En el sentido muy general de “‘espiritus sobrenaturales”.
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las tres musicas hacian honor al canto del sacerdote tocando al mismo
tiempo que él cantaba, para unirse en la fiesta.

Un dltimo rasgo que es necesario subrayar, ya que aparece igual-
mente en el conjunto de los pat’o’tan, es la expresién de dolor, de la
pena que se ha sufrido al encargarse de la fiesta. Se dice que los ac-
tores estin acabados por el peso de las “contribuciones”; los pies
agotados de haber caminado todos los caminos para buscar a los capi-
tanes y para venir a la fiesta, las manos cansadas de haber trabajado
en los campos para cosechar el maiz necesario para la fiesta, el corazén
estd huérfano y triste pues tiene el sentimiento de su pérdida, sin
los espiritus; la boca estd seca de haber pronunciado tantos discursos,
la casa estd fria porque se le ha abandonado para consagrarse exclu-
sivamente a los “dioses”. Ojal4 que éstos lo recuerden, para proteger
a los hombres que han sufrido por ellos. . .

b) El trago

Hay tres clases de trago actualmente: el alcohol de cafia, el agua-
miel o miel fermentada y los refrescos.

El trago de alcohol, pox, se encuentra ligado al poder del principal:
“el don de trago al principal incluye el donador dentro del kapul
y lo integra como un miembro real”. Cada peticién al jefe del kal-
pul se acompaiia de diversos dones, pero sobre todo de trago.

El trago estad también relacionado con el poder de los dioses; inter-
cambiado entre los actores del Carnaval, él representa la relacién
entre los hombres y los dioses, ya que los hombres son en ese momento
preciso los dioses mismos, o una parte de los dioses que simbolizan el
todo (manos, pies, ojos, etc...).

Existen, por otra parte, mitos de las Tierras Altas que dan como
origen del trago la orina de Cristo. En fin, el trago representa a los
a’tel y es frecuentemente ofrecido por ellos a los Kabinales.

El aguamiel, por lo contrario, es un producto que circula siempre
a la inversa: de los K’abinales hacia los a’tel. Es un producto “natu-
ral” o “salvaje” que se ofrece en publico y se consume en las casas
verdes, al contrario del pox que se bebe siempre de inmediato donde
es ofrecido.

Los refrescos se reparten y beben todo el tiempo, no tienen —en
nuestro conocimiento— una connotacién particular.

11 Por lo general el término “aguamiel” designa el jugo del maguey que,
una vez fermentado, produce el pulque. Pero no tiene esta acepcién en Chiapas.
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c) Los granos de cacao

Producto de tierra caliente por excelencia, parece que antiguamente
los K’abinales traian el cacao de la selva, pero hoy los capitanes lo
compran en el mercado ladino. Es distribuido a los responsables de
cargo y a los k’abinales y consumido en el memento del “juramento”.
El cacao, es necesario recordarlo, fue un objeto de consumo ritual
entre los mayas y tenia funcién de moneda en los Altos de Chiapas
todavia al principio de este siglo. La Iglesia ha suprimido reciente-
mente este rito, obligando a los capitanes a hacer el “juramento” den-
tro de la iglesia mas bien que en las casas verdes; este cambio ha
traido como consecuencia el suprimir la masticacién de granos, pro-
bablemente considerada como incorrecta dentro de un lugar cristiano.

d) Los productos de la selva

Los habiamos sefialado con anterioridad, cuando hablamos de los
Kabinales. Algunos de estos productos se ofrecen crudos, otros cocidos:

palmitos
:z’?bp @ Crudos 2222::; Cocidos
calabazas

Entre los tzeltales, como entre los tzotziles, existe aiin una relacién
entre la comida, el tiempo de las fiestas y los actos que se deben
celebrar. Por ejemplo, cada dia de la Semana Santa tiene una comida
particular. “Los capitanes pasados tienen la costumbre de que en el
dia de la celebracién vienen programadas las comidas que hacen...”

Después del Carnaval, los capitanes ofrecen igualmente una gran
cantidad de alimentos a los k’abinales: frijoles, puerco, sal, masa,
tortillas de frijol, trago, atole, pozole. En esta ocasién el trago es
obsequiado por el jefe Kabinal.

2. Intercambios guerreros
a) El rito de la guerra roja (ts'ajal guerra)

La guerra roja forma parte de un ritual llamado “caracol” que se
cecmpone de dos partes: el xoral y la guerra roja. Respecto al xoral

Estudios de Cultura Maya. Vol. XII, 1979
Instituto de Investigaciones Filolégicas/
Centro de Estudios Mayas, UNAM

http://www iifilologicas.unam.mx/estculmaya/



EL CARNAVAL DE BACHAJON 221

ya indicamos que se trata de un recorrido alrededor del pueblo, des-
tacando las “cuatro esquinas” del xoral por medio de los pat’o’tan.
Comienza frente a la iglesia y termina en la cancha donde se realizara
la guerra roja. En ésta, los K’abinales, uno por uno, corren detris de
un capitin o de un alguacil con sus nifias bailarinas, agitando sus
pieles de animales y tratando de golpear al fugitivo; esto se repite
catorce veces. Intentaremos comparar esta correteada, uno de los
actos méas populares del Carnaval, con las variantes de un mito de
oposicién entre tzeltales y lacandones.

b) El mito

Disponemos en este momento de tres versiones del mito de la guerra
roja, En el orden en que ellas han sido recogidas encontramos: un
texto publicado por Slocum? titulado: “Cémo el pueblo de Bacha-
jén fue vencedor de los caribes”; un texto proveniente de Chilén,**
y un texto recogido por A. Breton en Bachajén.™

Transcribimos aqui una versién resumida de los tres textos a los
cuales el lector podrad remitirse.

“Cémo el pueblo de Bachajén fue vencedor de los Caribes”

Caracteristicas del texto: 8 paginas de texto en tzeltal, traduccién
yuxtalineal tzeltal-inglés. Resumen libre en inglés. Informante no
precisado.

Los hombres de Bachajén eran ricos y numerosos. Por este motivo
los caribes, celosos, vinieron a declararles la guerra, después de haber-
se reunido y preparado sus lanzas, arcos y flechas. Pero antes de lle-
gar a Bachajén, se encontraron con los lab (espiritus protectores an-
cestrales) : una mujer anciana volando en un costal tejido muy flojo
y un btho; pero ellos desperdiciaron todas sus flechas sin alcanzarlos.
Los caribes siguieron caminando, pero como un pajaro habia puesto
su cola obstaculizando el paso del camino, de ésta manera ellos fueron
marcados y contados cada vez que caminaban sobre él. El pajaro con-
t6 veinte veces cuatrocientos lacandones, y esto por siete veces con-
secutivas; lo anuncié gritando a los de Bachajén. Constando que eran
descubiertos, y como no tenian més flechas, los lacandones se retiraron.
Este fue el final de la primera expedicién.

12 Slocum, 1965,
13 A. Becquelin-Monod y A. Breton, 1973: 101-105.
14 A, Breton, s.f., 58-59.
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Para la segunda expedicidn, idearon establecer negociaciones “para
hablar de cosas convenientes y buenas”. La gente de Bachajén los
esper6 deliberadamente con un banquete de atole de maiz dulce y
de carne fresca; intercambiaron declaraciones amables y los caribes
voraces se pusieron a comer, Como nunca habian probado estos platos,
ellos se hartaron y no pudieron defenderse cuando los bachajontecos
los vinieron a matar con bastones y piedras para moler. También un
btho vino a levantarlos y a arrojarlos desde lo alto; asi sus estémagos
explotaron; los fugitivos fueron alcanzados y matados, a excepcién
de dos que penetraron en la tierra y salieron del otro lado de la
colina reuniéndose con sus mujeres y los hombres restantes, y se fueron
a vivir a las tierras bajas calientes.

“Noé¢ y la guerra roja”

Caracteristicas del texto: 5 paginas en tzetal, traduccién yuxtalineal
tzeltal-francés, traduccién libre en francés. Informante: P. C. Chi-
16n, bilingiie.

Noé y los suyos escaparon del diluvio construyendo una gran barca.
Después, previendo un segundo diluvio, construyeron una gran torre,
pero Dios se irrit con esta torre y separ6 las lenguas para dificultar
a los trabajadores el laborar juntos. Los hombres se dividieron entonces
en grupos y buscaron nuevos territorios. En particular, ciertos hijos
de Noé fueron a vivir a la selva donde se convirtieron en monos. Los
ancestros de los tzeltales, descendientes de Noé, hicieron la guerra
a los hombres de la selva (jamal: “salvaje”, opuesto a lum “aquéllos
del pueblo®), los lacandones, los caribes, los monos, todos los animales,
también descendientes de Noé. Primero los tzeltales fueron los ven-
cedores, después lo fueron los lacandones.*

“La guerra de los caribes y los tzeltales”

Caracteristicas del texto: 2 paginas, traduccién francesa del espa-
fiol con los términos tzeltales. Informante: J. J.: Joy’be (Rancheria
del barrio San Jerénimo, Bachajén), bilingiie. Segin A. Breton,
esta tradicién presenta hechos histéricos posiblemente anteriores a
1586, es decir, una de las incursiones lacandonas a los pueblos
tzeltales cristianizados.

15 No corresponden a los lacandones yucatecos contemporineos, sino a los
chol-lacandones.
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En Joy’be, hubo una guerra entre los tzeltales y los caribes. Los
tzeltales fueron vencedores debido a que supieron a tiempo que los
lacandones se aproximaban, les salieron al encuentro y les invitaron
a un banquete de carne de puerco. Durante el banquete, los lacando-
nes fueron asesinados con hachas y manos de metate. Algunos lacan-
dones alcanzaron a huir, pero los tzeltales, tal vez por temor a nuevas
invasiones, emigraron a Bachajén, y bajo el auspicio de San Jerénimo
construyeron el pueblo y su iglesia. Los caribes eliminados no volvie-
ron nunca jamas a atacarlos.

Se destaca en estas tres versiones una guerra entre los tzeltales,
hombres de la tierra socializada, y los lacandones, asimilados dentro
de los animales salvajes. Su naturaleza simiesca resalta con el hecho de
que la comida humana no les conviene. Atole y carne los adormece,
los enferma y los vuelve incapaces de defenderse. En una de las ver-
siones, ellos “explotan” literalmente por haber comido tanto. El hecho
de que se hayan enfermado los coloca fuera de la normalidad. En
fin, en lugar de la paz y la convivencia que representan la alegria
de los tzeltales, nacen la divisién y la guerra entre los grupos. Los
socializados desprecian muchisimo a los salvajes; éstos no solamente
son considerados como animales, sino sobre todo se han transformado
en tales debido a su obtuso entendimiento y su glotoneria (versiones
1 y 3), o bien porque se han opuesto a la voluntad del Sefior (ver-
sién 2). Aunque muy transformadas, estas variantes guardan una
coloracién esencialmente guerrera recordando un conflicto que con-
sideramos como modelo de la guerra roja.

3. Intercambios neutros o diversos

Hay actos rituales en el Carnaval que pueden ser a veces pacificos
y a veces guerreros: las danzas, por ejemplo, entran tanto en una
como en otra categorias, de acuerdo a si se trata de una danza entre
personas portadoras de cargo o de danzas de oposicién entre mujeres
de cargo y K'abinales.

Se representan otros ritos a través de todo el Carnaval que no se
pueden incluir en este esquema, pero que trataremos en el curso de
la descripcién cronolégica. Si nosotros hemos elegido insistir sobre los
polos: guerra/paz, no se debe a que éste sea el Gnico eje de explica-
cién posible, sino a que es el més importante,

Antes de abordar la cronologia, propiamente dicha, daremos una
apreciacién del espacio en el cual se desarrolla ésta.
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III. LUGARES Y RECORRIDOS
1. Los lugares (Fig. 3)

No podemos hablar de lugares determinados, o de recorridos, sin
definir el mundo del Carnaval. Como hemos visto anteriormente, la
fiesta es ubicada en el lum, el “territorio humano”, el territorio so-
cializado, el hombre tzeltal en relacién con su tierra y su pueblo (cf.
definicién del kalpul). Lum se encuentra en oposicién con las tierras
calientes y selvaticas de donde vienen los hombres no socializados, los
kabinales: sus limites son definidos en el recorrido del xoral alrede-
dedor del pueblo, que sigue, grosso modo, el via crucis de la tradicién
cristiana. Estos extremos, donde se van a confrontar los a’tel y los
K abinales para sus didlogos, se llaman “las cuatro esquinas”. Se sabe
que el mundo maya se concebia con cuatro esquinas también:
el pueblo simboliza entonces expresamente el mundo, es su imagen.
Esta cosmologia se apoya en los mismos términos empleados: la opo-
sicién mas frecuentemente usada frente a lum es balumilal, “el mun-
do” en su totalidad, aquello que es exterior al lumal (“pueblo”), lo
que es peligroso, frio, donde uno se encuentra solo, sin guardi4n; por
consecuencia, en donde uno puede caer enfermo y morir. En su diccio-
nario tzotzil, Laughlin (1973) sefiala como sentido de balamil: 1)
“mundo”, 2) “pérdida del alma” (esto significa “enfermedad” y “pe-
ligro de muerte”). Es, por tanto, en el interior del Jum y del mundo
representado por él, donde se va a desarrollar el Carnaval, con excep-
cién del claro, lugar que pertenece a los dos espacios.

a) El claro

Corresponde a un espacio intermedio entre los dos mundo men-
cionados anteriormente, y del cual daremos més detalles al describir
el ritual que se ejecuta.

b) Las casas (na)

Para la fiesta, las casas de todos los responsables de cargo estdn
adornadas: el suelo esti cubierto de agujas de pino y sobre los altares
se encuentran dispuestas velas y flores, Muchos responsables de cargo
no tienen una casa en el centro del pueblo, pero sus parientes o alia-
dos les prestan la suya. Es dentro de las casas donde los K’abinales, al
dia siguiente de su llegada de la selva, ofrecen a las mujeres de los
capitanes o a las parientes de los principales los regalos de la selva.
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En las casas se expresan los pai’o’tan de agredicimiento entre el jele
k’abinal y la mayordoma, después de los bailes. Se hacen también los
pat’o’tan que sefialan el intercambio de bebidas entre los dos grupos:

atel | Kabinales.

ESTUDIOS DE CULTURA MAYA

c) Las ramadas (yaxna: casa verde)

Edificadas con motivo de la fiesta por los responsables de cargo,
ayudados por sus parientes o aliados, las ramadas son construcciones
sencillas de postes atados con mecates y techos de ramas y hojas; tres

de los lados son tapados con petates.

k'abinales

RAMADA

musiqueros de los capitanes

ey
o trago mesa

o Ol

capitanes
saupjidod

mayordoma O

Ijja.efe k'abinal
/4

Vi \
-

capitanes y niias danzando
wuellas

k'abinales y bailarinas danzando
I sin vueltas

petates de las nifas
y del alguacil

cruz con flores y

ramas de pino

FIGURA 4.—Esquema de la yaxna
(una de las disposiciones de los actores)
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Las ramadas son ocupadas exclusivamente por los miisicos y los capi-
tanes, estos Ultimos se instalan sobre bancos perpendiculares a la en-
trada y los primeros en bancos al fondo. Los k’abinales permanecen
siempre en el exterior. Las ramadas, asi como los cargos del Carnaval,
estan ligadas al kalpul, puesto que se construyen en el kalpul al que
pertenece el responsable de cargo.

En las yaxna se realizan los rituales de las pieles y las danzas, asi
como también el juramento: se intercambian los productos de la selva,
el trago, los granos de cacao y los pat’o’tan. Este es el lugar ritual por
excelencia, ligado especificamente a los capitanes kahwaltik-Dios y
juez, entrantes y salientes, quienes pasan la mayor parte del tiempo
esperando a los k’abinales y participando en los diferentes aconteci-
mientos del ritual.

d) La iglesia (chulna)

La iglesia es frecuentada particularmente por las capitanes quienes
asisten a la misa todos los dias, mafiana y tarde. Los kK’abinales no vie-
nen mas que en dos ocasiones y muy brevemente. El atrio marca el
inicio del xoral. La separacién es muy clara entre los &’tel, mundo
interior y cristianizado, y los K'abinales, mundo exterior y pagano,
aquél de la satira y la inversién.

Es interesante sefialar que la Iglesia fortalece una divisién estruc-
tural esencial dentro del Carnaval; a pesar de una aparente impor-
tancia, la Iglesia y su simbolismo se mantienen fuera de la esencia
del Carnaval y, lejos de imponer su visién cristiana, se pliegan a las
tradiciones, Sin embargo, este equilibrio precario estid en vias de des-
truirse, y una evolucién viene apareciendo desde hace algunos afios,
de la cual hablaremos més adelante. De hecho, los padres no sola-
mente exigen una participacién formal, quieren también una parti-
cipacién espiritual, garantia de una renuncia progresiva de sus anti-
guas tradiciones.

2. El recorrido

Seria incompleto hablar de espacio mencionando Gnicamente luga-
res de acciones estiticas. El Carnaval es una fiesta de recorrido, de
movimientos, de ritmos.

a) El ritmo K’abinal

Los K'ebinales son esencialmente “méviles”; después de cada uno
de los actos de la fiesta regresan a la casa del jefe: entre las danzas,
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entre los rituales de las pieles, entre las visistas a las casas, ellos vuel:
ven a su propio centro; en esto son muy diferentes a los responsables
de cargo. De esta casa salen tocando los instrumentos musicales y
regresan de la misma manera. En el transcurso de las danzas, se
caracterizan por sus pasos (hacia adelante y hacia atris sin voltear
jamas) que los diferencian otra vez de los a’tel.

b) El ritmo a’tel

En cuanto a los capitanes, ellos son esencialmente “estables”, per-
manecen en las yaxna, de las cuales se responsabilizan durante todo
el dia, a excepcién de cuando deben ir a la iglesia o participar en un
caracol. Esperan a los K’abinales mientras que sus parientes se apre-
suran entre las casas y las yaxna. En sus danzas, los capitanes se
oponen a los k’abinales dando media vuelta cada tres pasos, asi como
sus compaiieras, las nifias. Las bailarinas de mayor edad estin aca-
paradas por los salvajes y danzan como ellos en linea recta.

c) El caracol (anumal)

Se compone, como se indicé anteriormente, de dos partes: el xoral
(que proviene de solar?) y la guerra roja.

La palabra joy, empleada en los pat’o’tan, que se traduce por “cir
cular” en los léxicos, y que se aplica al xoral, describe una situacién
de recorrido por las cuatro esquinas. Al explicar la palabra xoral,
dicen los actores que se define como ‘“cuatro lugares de estacién”.
Entonces, el xoral es concebido mas cuadrangular que redondo den-
tro del pensamiento indigena, y parece coincidir con una visién pre-
cristiana de la construccién del mundo.

El recorrido a las cuatro esquinas se hace corriendo ripidamente
con las banderas flotando en el aire; los lugares donde se pronuncian
los pat’o’tan corresponden a los kalpules de los responsables de la fies-
ta y se sefialan con una cruz frente a la cual se detienen. Después de
continuos pat’o’tan, agradecimientos y bebidas, los grupos K’abinal
y a’tel continhan su carrera hasta llegar al lugar de la guerra roja.
El xoral es un recorrido serio y sin espectadores, mientras que la gue-
Ira roja es una carrera cémica para la cual pueden llegar centenares
de personas.

d) La guerra roja

A su turno, los capitanes y los alguaciles, acompafiados de las nifias,
salen corriendo alrededor del terreno, perseguidos por los k’abinales,
quienes buscan golpearlos agitando sus pieles en el aire.
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IV. CRONOLOGIA
1. Preparativos

Recorriendo su kalpul, los ts’umbajonetik invitan a los nuevos hom-
bres que van a entrar en el cargo de capitin kahwaltik-Dios y en el de
capitan juez. Por el conocimiento tan perfecto que tienen del territo-
rio, de los hombres, de los recursos econémicos y espirituales de cada
uno, los ts'umbajonetik los escogen, y por medio de discursos formales
y conversaciones informales, intentan convencerlos para que acepten
el cargo.

Al final de la fiesta de San Sebastian, los oficiales de los kalpules
patrocinadores del Carnaval (para el cual han aceptado recibir los
cargos) visitan a los k’abinales reunidos para esta ocasién. Les ofrecen
tortillas, dulces de frutas, atole y trago. Las fechas de partida a la
selva y el regreso se fijan de comtin acuerdo, El jefe k’abinal se retine
con sus compaifieros ya que: “‘si no hay kK’abinal no hay fiesta”. La
vispera de la salida a la selva, los K’abinales se presentan a la iglesia,
al mismo tiempo que los ts'umbajonetik, para escuchar la misa y
ofrecer unas velas.

Los preparativos de los ¢ts'umbajonetik pueden ser concebidos como
largos e incluyen el recorrido de un territorio altamente socializado,
el kalpul.

2. Temporada de los Kabinales en la selva

Se trata de una incursién de quince dias en tierra caliente. La co-
lonia a la cual se dirigen los K’abinalés se llama axuk’pa y se localiza
cerca del rio Tuliji. Matan animales de la selva (jamal chambalame-
tik) y regresan con las pieles, la carne y algunas plantas variadas.
Esta expedicién es —segin sabemos— tunica en las tierras altas de
Chiapas. No hemos encontrado a este respecto més que dos alusiones
en los textos: una de Gossen, que hace referencia a un discurso ritual
pronunciado por los chamulas en el momento de contratar a los co-
lectores de lefia ‘para el Carnaval: “nosotros esperaremos en la sel-
va...” (Gossen, 1974: 178-179) ; la otra se encuentra en Nash, y ahi
se trata de una tradicién ya abandonada que se refiere a: “las comi-
das en comun de calabazas provenientes de las tierras calientes” du-
rante el Carnaval (Nash, 1970: 224).

Haciendo contraste con los preparativos de los ts'umbajonetik, los
preparativos de los kK’abinales son breves (15 dias) y consisten en una
incursién hacia las tierras calientes.
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3. Viernes: El encuentro en el claro

El claro donde se retinen los kK’abinales y los a’tel, aproximadamente
a 2 km, de Bachajén sobre la vertiente de la colina, es un espacio
intermedio entre la selva y el pueblo. Corresponde al escenario del
evento mas importante para los etnélogos.

Desde muy lejos se escuchan las conchas de los hombres salvajes
que se acercan. En el momento en que aparecen, vestidos de harapos,
cargados de pieles y costales llenos de vegetales, y tocando misica,
forman un gran contraste con los a’tel vestidos de blanco y silenciosos
que los esperan desde principios de la tarde. Tiran sus cosas al suelo
y se arrojan sobre los responsables de cargo: ts'umbajonetik, alguaci-
les, caporal, capitanes kahwaltik-Dios y juez salientes. Los cargan de
picles colocindolas sobre su cabeza y sobre sus espaldas, El jefe Kabi-
nal y el ts'umbajon comienzan largas letanias a dos voces que van a
continuar incesantemente durante todo el Carnaval, los pat’o’tan,
acompaifiados de la musica de los K’abinales, de gritos y silbidos. Des-
pués de haber teminado los pat’o’tan, los k’abinales reciben de los
responsables de cargo trago y cigarros, y ellos les ofrecen el aguamiel.

El regreso del claro se efectiia por dos caminos diferentes: los “ofi-
ciales” regresan directamente; en cambio los k’abinales toman otro
camino y se detienen en muchos cementerios.?® Mientras que el jefe
hace una corta invocacién, se toca la miusica; después, los k’abinales
reunidos gritan y se dan palmadas en la boca; por fin, dan un fuerte
grito y silban; lo hacen cada vez que se detienen. Desde el pueblo
de Bachajén, los gritos parecen venir de todas partes, de todas direc-
ciones y uno siente una gran impresién de encerramiento.

El claro es un lugar de encuentro, exterior al pueblo, donde entre
los actores —facilmente identificables— se lleva a cabo un rito de
mediacién entre guerra y paz, pueblo y selva, civilizados y salvajes,
en fin, entre naturaleza y cultura.

4. Sdbado: el ritual de las pieles

Mientras se terminan los tltimos preparativos de la yaxna (la ra-
mada), se almacena la lefia necesaria para la cocina y los alimentos.
Los capitanes se encuentran en misa, luego esperan en el atrio de la
iglesia la llegada de los k’abinales (quienes han pintado sus sombreros
de verde y pegado una cruz de paja en él), para que al encontrarse
hagan juntos un xoral y una guerra roja.

18 En 1977, los nombres de los cementerios correspondian a: Estancia,
golomil, baxk ayowil, tsosts stahluk’ub.
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En la primera yaxna que los k’abinales van a visitar, las mujeres
del ts'umbajon, esposa o hijas, y las del capitin de esta yaxna, estan
cargadas de costales con regalos de la selva, preparados en la casa
del jefe k’abinal (les dan también canastas, situadas sobre la mesa) ;
se colocan las pieles de animal arriba del mecapal, y encima los som-
breros de los K’abinales. Los didlogos rituales se hacen entre el jefe
Kabinal y el tsumbajon y/o los alguaciles del kalpul. Después de los
pat’o’tan, los actores entran en la casa, descansan e inician nueva-
mente los didlogos. En las canastas, las mujeres sustituyen los pre-
sentes que han recibido por botellas de aguardiente que los K’abinales
beben y ofrecen a los asistentes. Este ritual se repite en todos los kal-
pules donde se hace la fiesta.

Entre los discursos en las casas, el caporal y su oficial tocan la flau-
ta y el tambor. Durante los didlogos se escucha solamente el tambor.

Al final de la tarde, después de haber pasado por todas las casas
de los responsables, los k’abinales se retinen delante de la iglesia con
los capitanes que les esperan con una vela en la mano. Todos entran
y oran juntos mientras que tocan las dos musicas, K’abinal | caporal.
El jefe Kabinal da la orden de terminar el acto y todos salen para
llevar a cabo un caracol que concluir4 la jornada.

5. Domingo: el dia de las danzas

- Los Kabinales se han revestido con el musgo del ocote, pegado so-
bre la miel que se han untado. Los capitanes y las bailarinas se han
vestido con trajes de tipo colonial (trajes rojos para los hombres y
vestidos floreados para las jovencitas, peinadas con trenzas y listones
de colores).
" Después de la misa para los capitanes y el caracol, en comfin con
los K’abinales, la fiesta se desarrolla en las yaxna de los capitanes,
exclusivamente, con la introduccién de nuevos personajes: los musicos
(tres guitarristas y un violinista) que no van a dejar de tocar ni un
momento. Al llegar los ts'umbajonetik, tocan la musica del capitan
y la misica del caporal. Se pronuncian unos diilogos debido a que el
ts’'umbajon esti en funciones de “principal de yaxna”: saluda a los
musicos, al caporal y a su oficial; el jefe de los musicos, asi como
el caporal, le responden. Llega entonces su ayudante principal, el
principal de mesa, que se va a encargar de cuidar durante todo el dia
del buen orden de las cosas y de las personas.

Cuando llegan los K’abinales los tres musicos tocan juntos; “es la
gran alegria”. Todos se saludan y en ese momento llegan las jévenes
danzantes quienes serin las parejas de los k’abinales, y las nifias quie-
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nes acompaiarén a los capitanes. La mayordoma les conduce a la casa
después de cada baile, Siempre hay tres danzas en serie. Los dilogos
que se intercambian entre la mayordoma y el jefe k’abinal se efectfian
ya sea durante las danzas o al finalizar, en la casa donde se inter-
cambia el trago. La mayordoma no toma trago pero lo lleva en una
ollita tras ella. Las j6venes permanecen junto a la pared con la cabeza
inclinada en una actitud ostensiblemente austera; esta actitud es
conservada durante las danzas, y sus faldas largas que arrastran por
el suelo contribuyen a la rigidez de sus movimientos. El jefe K’abinal
inicia y termina cada danza y presiona mucho a los capitanes, exte-
nuados de cansancio y calor, a continuar bailando.,

6. Lunes: El cambio de vara o “juramento”

En las ramadas se desarrolla un ritual llamado “juramento”, prac-
ticado junto con los responsables de cargo salientes.

Después del caracol, los k’abinales se presentan a la primera yaxna.
Sobre la mesa estin colocados dos bastones de alguacil, dos cruces y
dos velas. Delante, sobre los petates dispuestos especialmente para
esta ocasién, los hombres y las mujeres “concernientes” en este cambio
rezan, después besan el suelo y se adelantan un poco de rodillas.
Vuelven a rezar, se postran y se adelantan; esto se repite tres veces.
Cuando han llegado al altar, se levantan, besan la cruz, toman las
banderas y se retiran. Durante todo ese tiempo los K’abinales silban,
gritan y aullan.

Al acabar con esta parte de la ceremonia, el jefe K’abinal saluda
y besa la cruz lo mismo que sus gentes; después de una corta oracién
dicha por el K’abinal se saludan segin su funcién: los mas importantes
imponen el revés de su mano sobre la frente del menos importante,
quien se postra ante él.

Después de haber compartido el trago, se reparten los granos de
cacao entre todos, k’abinales y a’tel, y todos los consumen. Esta cere-
monia se termina con danzas. Luego los K’abinales pasan a las otras
ramadas para reiniciar otros juramentos. El dia se termina como todos
los demds con un “santo caracol”.

7. Martes: La comida de los salvajes

Después del caracol matinal se retinen los a’tel y los k’abinales
dentro de la iglesia, donde se lleva a cabo al mismo tiempo la comu-
ni6én de los nifios del pueblo. Cuando cantan, ya sea el sacerdote o la
asamblea, resuenan las mtsicas del Carnaval, Debemos decir “resona-
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ban” ya que ahora la iglesia ha prohibido este sincretismo musical
sorprendente que manifestaba. entre los tzeltales la alegria y la unién.
El jefe kK’abinal, los ts'umbajonetik y los capitanes rezan un rato. Al
principio de la tarde, después de un caracol y una nueva serie de
danzas, el capitin saliente ofrece una comida a los k’abinales.

Con una simple ablusién de manos y sin ningtn discurso, los capi-
tanes juez, los alguaciles del kapul y dos ayudantes sirven caldo, tor-
tillas, un guisado de carne de puerco y frijoles negros, sal y atole de
maiz que reparte el jefe K'abinal entre sus hombres. Las pieles de
animales y los instrumentos musicales estin tendidos aparte sobre una
mesa; tienen canastas de granos de maiz cuyo contenido sera arrojado
mas tarde, salvo que exista un permiso especial del jefe ¥’abinal para
no perderlo. Encontramos aqui una clara asimilacién entre los anima-
les salvajes y los instrumentos: ‘el tambor es animal”, dicen; y por
«esta identificacién, los salvajes (hombres y animales) se civilizan.

La tarde transcurre con danzas en las ramadas, un dltimo xoral y
una tltima guerra roja marcan e] final del Carnaval “publico”. En
la noche, una Gltima y privada ceremonia se lleva a cabo; en ella los
«capitanes de los kalpules representados llevan a los k’abinales costales
llenos de calabazas, puerco, frijol, masa, tortillas, pozole, atole y
-aguardiente. Se intercambian largos pat’o’tan y se comparte el trago,
repartido por el jefe k’abinal. Después todos se van y se termina la
fiesta. Se puede pensar entonces en el préximo Carnaval (cf. Esquema
de la Cronologia).

V. CONCLUSIONES

1. Nota histérica

Conocemos sélo algunos puntos en lo que toca al papel de los K’abe-
nales o “caribes” o “lacandones” en la historia de Bachajén.

Bachajén fue fundada por el dominico Pedro Lorenzo probable-
mente después de 1560, fecha de su llegada a Chiapas, y antes de
1577, fecha de su muerte en Palenque (Ximénez, 1929: 31-41, 149,
152). El reagrupé a los indigenas que vivian en las montafias situadas
al este de Ocosingo (Ibid: II, 204, 252) y quienes eran vecinos in-
mediatos de los chol-lacandones. Los indios de Bachajén sirvieron de
gufa a los espafioles en sus expediciones de 1586 (Ibid: II, 204) y
de 1696 (Ibid: III, 40) contra los chol-lacandones, acusados de atacar
a los pueblos cristianizados. Para la Giltima expedicién (1696), se cita a
‘Gaspar de Miranda, indio de Bachajén, como guia principal, y Ximé-
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nez precisa que las gentes de Bachajén conocian las montafias hasta
el lago de los lacandones (Thompson, 1970: 28, carta 2, identificando
este lago con la laguna de Miramar),

En el momento de la expedicién de 1695-96 se creia que los lacan-
dones se encontraban préximos a Ocosingo (Villagutierre y Sotoma-
yor, 1933: 178-179). Para Ximénez (1929, 31: III, 12), éstos se en-
contraban sumamente lejos y los indios de Ocosingo fingian terror
para no tener que preparar el campamento de los soldados, al noreste
del pueblo. Después de la llegada a Ocosingo en 1564 de los lacan-
dones de Pochutla, evangelizados por Pedro Lorenzo, y de la “entra-
da” efectuada en 1586, los otros lacandones no sometidos, se instalaron
en el sureste de la Laguna Miramar a unos 150 km. de Ocosingo
(Thompson, 1970: 27-29) donde la “entrada” de 1696 llegé a so-
meterlos.

Ximénez sefiala, al principio del siglo xvm, que los indios cristiani-
zados continuaban pretendiendo que eran atacados por los lacando-
nes. Dice saber por propia investigacién “...que las voces de que los
Lacandones entraban el Jueves Santo en el pueblo de Ocosingo y en
otros de los Zendales eran vagas y sin fundamento”. Indica los detalles
siguientes con relacién a la actitud de los indigenas ante la simulacién
de la llegada de los lacandones:

En el pueblo de Ocosingo, era cosa ya sabida que todos los afios el
Jueves Santo en la noche se alborotaban y se recogian 4 la Yglesia
diciendo que venian Lacandones y que andaban ya dentro del pue-
blo, y aunque los padres hicieron ya varias diligencias para coger
algiin Lacandén, nunca llegaron a ver ni hallaban rastro de posi-
bilidad. En algunos pueblos sucedié coger a unos indios que albo-
rotaban a la gente como Lacandones y eran mozos del mismo pueblo

que por hacer burla se ponian como Lacandones desnudos y embi-
jados (Ibid: II, 220).

Es posible que tengamos aqui una prefiguracién del papel de los
lacandones en las ceremonias del Carnaval, y que éste sea una puesta
en escena de un ritual indigena, inspirado por acontecimientos histé-
ricos precisos y préximos, cuya significacién habria escapado total-
mente a los padres espafioles.

Una de las principales ceremonias de Bachajén

El Carnaval, una de las principales ceremonias de Bachajén, es la
mas completa expresién de la organizacién centrada sobre los kalpules,
representados por los ts'umbajonetik.
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a) Si comparamos el Carnaval de Bachajén con los otros carnavales
conocidos, principalmente tzotzil y tzeltal, observamos un fuerte con-
traste entre la rotacién de todos los cargos anuales (Zinacantdn,
Chamula) y la permanencia de ciertos cargos como aquel de ¢sum-
bajon en Bachajén, cargos sumamente importantes.

En cuanto a otro aspecto, consideramos a Bachajén y Zinacantan en
tanto que modelos opuestos. En Zinacantin se trata de una ‘inver-
sién” que se puede comparar con la tradicién europea del Carnaval,
mientras que en Bachajén se trata de un rito de “oposicién”. En el
primer caso en la sociedad invertida persiste la imagen de la sociedad
establecida; en el otro, la oposici6n sugiere una dindmica de la rees-
tructuracién, por la intervencién de elementos exteriores cuyo soporte
es un drama histérico vivido.

b) La organizacién cuatripartita especifica del barrio de San Se-
bastidin en Bachajén, que regula la rotacién de los cargos, puede ser
confrontada con ejemplos histéricos de las tierras bajas, donde se
comprueban semejantes principios de organizacién y/o de rotacién.
Entre los chol-lacandones en el siglo xvir (Helmuth, 1972) encontra-
mos la existencia de cuatro kalpules teniendo cada uno un jefe per-
manente y hereditario; de ellos, uno asumia una prioridad con rela-
cién a los otros tres. Entre los yucatecos en la época de la Conquista
espafiola (Coe, 1965) habia representaciones de divinidades que cir-
culaban cada afio en el transcurso de las fiestas calendéricas pasando
por cuatro secciones comparables a los kalpules de San Sebastian.

Influencia de la Iglesia

Somos conscientes de haber asistido a eventos rituales de una ex-
trema importancia que han persistido frente a una situacién de con-
tacto de cuatro siglos. La misién jesuita renueva actualmente sus
esfuerzos para controlar y encauzar las manifestaciones cuya importan-
cia se les habia escapado. Durante los cuatro afios sucesivos de obser-
vacién de estas fiestas, la pérdida progresiva de numerosos elementos
tradicionales es flagrante e impresionante; éstos han sido reemplazados
por ceremonias dentro de la iglesia, La participacién de los misioneros
en esta fiesta conduce también a una cierta inhibicién de los actores.
La obligacién para los K’abinales de entrar en la iglesia y asistir a las
misas, oculta y suprime la dicotomia esencial entre ellos y los respon-
sables de un cargo. Insistiendo en los aspectos rituales del Carnaval,
los jesuitas contribuyen a la pérdida de la estructura de la fiesta y
por tanto, si esto que nosotros hemos demostrado es exacto, a la desa-
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paricién de la tradicién tzeltal y de las bases de su organizacién social
propia.’” Nosotros no deseamos ciertamente expresar juicios sobre el
conjunto de acciones, las cuales son en principio orientadas a la de-
fensa de los indigenas, pero esta intervencién corresponde precisa-
mente a la fiesta y sus consecuencias. Por lo tanto, nos parece un
hecho importante mostrarlo con objetividad.
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