CUATRO MUNDOS DEL HOMBRE: TIEMPO E HISTORIA
ENTRE LOS CHAMULAS!

Gary H. GosseN

Universidad de
California-Santa Cruz

I. Es un lugar comiin creer que los pueblos tradicionales, es decir,
los pueblos 4grafos como los indigenas de México, no tienen un con-
cepto ni correcto ni objetivo de su propia historia. Este punto de
vista predomina a través del espectro ideolégico y politico, y va desde
ciertos historiadores conservadores, que opinan que mientras no tenga
un pueblo una crénica escrita no puede contar con un registro ade-
cuado de su historia, hasta los marxistas, que mantienen que los
pueblos del “tercer mundo” no tienen conciencia histérica por no
percibir su lamentable situacién en el fluir del desarrollo universal
de la historia. Asi que resulta como una perogrullada de nuestro
tiempo el decir que los pueblos agrafos se encuentran fuera de la
historia o inconscientes de la misma, pero, a mi juicio, este punto
de vista es profundamente erréneo y daiino.

En el presente trabajo quisiera contradecir dicha perspectiva tan
ampliamente acogida, presentando en forma de un bosquejo general
el concepto chamula del tiempo y la historia.? Quisiera demostrar

1 Este trabajo fue presentado originalmente en un simposio “La Cijvilizacién
Indigena de Chiapas en el Mundo Contemporineo”, que se efectué del 19 al 21
de agosto de 1974 en San Cristébal de las Casas, Chiapas, como evento con-
memorativo del V Centenario del Nacimiento de Fray Bartolomé de las Casas.
Muchas personas me ayudaron con varios aspectos del presente articulo. Sobre
todo quisiera brindar mi profundo agradecimiento a Victoria Refler Brcker,
a Miguel Leén-Portilla, a Joseph Silverman y a Evon Z. Vogt, por haberme
servido como fuentes de inspiracién y critica en mis investigaciones sobre la
cultura chamula.

2 Hay, desde luego, varjas excelentes investigaciones mexicanas que sirven
de pauta y precedente a la mia. Desde las crénicas y cédices escritos por los
indigenas de la época de la conquista (véasz El Cédice Florentino de Bernar-
dino de Sahagtin y la gran scrie de otros documentos etnohistéricos p.e., Hand-
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180 ESTUDIOS DE CULTURA MAYA

que los chamulas, como toda sociedad humana, gozan de conceptos
del pasado muy ftiles y vinculados con su experiencia retrospectiva
y actual. Ademas, su historia se relaciona constantemente con el pre-
sente y se reafirma frente a las necesidades, esperanzas y amenazas
de su vida actual. De manera que resulta ser, al fin y al cabo, como
la nuestra, una historia subjetiva que los orienta y da sentido al
mundo contemporineo en que viven.

II. Los cuatro mundos de los chamulas

San Juan Chamula es un municipio indigena de 40,000 habitantes,
ubicado en el Estado de Chiapas, en el extremo sur de México. Los
chamulas son descendientes de los antiguos mayas y hablan el tzotzil,
un idioma mayanse que también se habla en otras nueve comunidades
indigenas de los altos de Chiapas. En suma, hay mas de 100,000
personas que hablan el tzotzil. Los chamulas se dedican principalmen-
te a la agricultura y a las artesanias populares de la regién, como
alfarerfa, talabarteria y fabricacién de carbén, muebles e instrumentos
musicales. Viven dispersos en més de 100 parajes aislados que se en-
cuentran en los valles y tierras montafiosas de su territorio municipal.
La cabecera, San Juan Chamula, sirve como centro ceremonial para la
vida civil y religiosa. Estos aspectos plblicos de su vida estin regidos
por mas de 120 oficiales que toman cargos de un afio de duracién.
Durante la tenencia de sus cargos ocupan casas en la cabecera, y des-
pués de cumplir con sus deberes ceremoniales y civicos vuelven a
trasladarse a sus parajes como “pasados”. Entre los pueblos indigenas
de Chiapas los chamulas se distinguen no sélo por ser los mas nume-
rosos, sino también por ser muy conservadores y, a veces, rebeldes en
su mentalidad separatista. Por ejemplo, la Guerra de Castas de Chia-
pas, de 1868 a 1870, tuvo como centro dirigente a San Juan Chamula,
y los personajes que sirvieron como lideres de esta rebelién eran
chamulas.

Chamula ha sido una entidad cultural desde la época precolombi-
na.® Como heredero del patrimonio maya antiguo, Chamula ha con-

book of Middle American Indians, Tomos 12-14) y continuando con obras
como las de Miguel Leén-Portilla (Tiempo y realidad en el pensamiento maya
y Visién de los vencidos) y Ricardo Pozas Arciniega, cuyo Juan Pérez Jolote
pretende reconstruir la autobiografia de un chamula que vivié en la época
revolucionaria de este siglo; la tradicién de la historia reportada desde el
punto de vista indigena lleva un puesto de honor en las letras mexicanas.

3 Para quienes desean méas informacién sobre Chamula, véanse Pozas, 1948
y 1959, y Gossen, 1974,
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TIEMPO E HISTORIA ENTRE LOS CHAMULAS 181

servado a través de los siglos el concepto de miltiples creaciones del
mundo y de sus habitantes. El ciclo cuadripartita, del cual vivimos

actualmente en la cuarta, Gltima y mejor etapa, es la obra maestra’

del Padre Sol, Nuestro Sefior del Cielo, quien, segin su creencia, es
parigual a Jesucristo. Seglin esta perspectiva cosmoldgica, el Padre
Sol circunscribe los limites del Universo y, a la vez, fija todos los
ciclos temporales (dias, afios, y estaciones). El mismo Padre Sol esta-
bleci6 el orden en el mundo; esto lo hizo en varias etapas. Las pri-
meras tres creaciones del Padre Sol resultaron fracasos porque los seres
humanos hechos por él no se llevaron bien entre si. Ademis tuvieron
costumbres barbaras como la de comer a sus hijos estando éstos bien
gordos. De manera que el Padre Sol destruyé cada una de las tres
primeras creaciones del mundo para hacer una ma4s, la cuarta, que
es la mds reciente y en la que actualmente vivimos. Esta creacién es la
tnica que segin el Padre Sol ha tenido éxito.*

Los cuatro mundos del Padre Sol comprenden la entidad temporal
més grande que reconocen los chamulas. Aunque la entidad es pro-
piamente ciclica, las cuatro partes pueden verse como secuencia lineal
también, porque los sucesos de las més recientes creaciones no son
meras repeticiones de las originales. Mas bien las creaciones muestran
un patrén de desarrollo acumulativo. Es decir, cada mundo, o crea-
cién, ha resultado cada vez mejor y maés satisfactorio a juicio del Padre
Sol. En este sentido, el ciclo de cuatro mundos comprende una tota-
lidad que es més que la suma de las partes. Cada uno de los tres
primeros lo destruyé el Creador, creyendo que su esfuerzo habia resul-
tado abortivo. Aunque los chamulas creen que la Cuarta Creacién
es el tnico “éxito” que ha experimentado la humanidad, también
creen que este mundo estid repleto de maldad y, por lo tanto, corre
el riesgo de que el Padre Sol lo destruya tal como hizo con los ante-
riores, Asi, ellos se ven obligados a defenderlo de los perversos y mal-
vados que quieren fomentar la maldad y la corrupcion.

Para los chamulas no importa saber a ciencia cierta cu4ntos afios
duré cada uno de los mundos, ni cuando se creé cada uno de ellos.
Por ejemplo, en cuanto a la edad de la Primera Creacién, varian las
opiniones de los chamulas de 80,000 a 300 afios, Dicen unos chamulas
que la Cuarta Creacién se efectué hace unos 400 afios. Otros dicen que
no tiene mas de 120 afios de edad (que es el limite de la cuenta de
generaciones —5 6 6— en su genealogia). Hay variacién semejante
para la posible edad de la Segunda y la Tercera Creaciones también.

* Los chamulas no conservan en su tradicién oral ninguna crénica que, como
las nuestras, hacen destacar las maravillas de los antiguos mayas,
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Por eso, ni siquiera un promedio de las edades sugeridas por los infor-
mantes daria una cifra adecuada para la edad absoluta de las crea-
ciones, Lo més importante del concepto es que las creaciones se siguen
unas a otras como crénica del tiempo en la antigiiedad.

La Primera Creacién tiene sus origenes en una triste oscuridad
primitiva poblada de demonios, monos y (por influencia de los mi-
sioneros espafioles) judios. La Luna, Nuestra Madre del Cielo (siné-
nimo de la Virgen Maria) anda en la oscuridad y, de manera para
ella desconocida, concibe. Luego, estando encinta, la persiguen los
demonios, monos y judios. Da a luz a un hijo. A éste lo matan los
demonios y resucita en forma del Padre Sol, que durante dos dias
viaja. hacia el poniente y baja desde el horizonte occidental al infra-
mundo. Al tercer dia sale en el este, amaneciendo asi por primera
vez. Asi se le da la primera luz al mundo y se distingue la noche
del dia. El calor del Padre Sol, que sube al cenit al principio del
cuarto dia, mata a los demonios y con tal accién, crea el primer
mundo. Después crea el relieve de la tierra y todas las formas de
vida. De barro (o de palos en unas versiones) crea al primer hombre
y a la primera mujer. Estos, por barbaros, echan a sus hijitos al agua
hirviendo, pensando comérselos después. Por este horrible delito, el
Padre Sol —con un castigo obviamente poético— destruye a la pri-
mera gente y al primer mundo con un diluvio de agua hirviendo. Asi
termina la Primera Creacién.

La Segunda y Tercera Creaciones juntas comprenden una especie
de edad heroica para los chamulas. Dos veces mas el Padre Sol crea
el mundo y todo lo que contiene. La gente de esta época trata en
plan informal a los santos (hermanos menores del Padre Sol), al
Padre Sol y a la Madre Luna, a otros seres sobrenaturales y también
a animales antropomérficos. Lo pasan muy bien, con una que otra
aventura o tragedia, cuyo resultado contribuye al repertorio de cos-
tumbres en que consiste la cultura chamula contempordnea. En esta
época se crean las plantas de huerta y animales de corral; por ejem-
plo, se crean los frijoles del collar de la Madre Luna; las papas salen
de la leche materna de la Madre Luna; los chiles se originan de la
sangre del talén del Padre Sol; y lo mas importante, el maiz, lo crea
el Sol de un trozo de su propia ingle. En esta época todo el mundo
habla espaficl, pero al final de la tercera creacién el espafiol deja
de ser el idioma universal, porque en dicha lengua, entendiéndose
todo el mundo, se peleaban y discutian con gran facilidad. El Padre
Sol decide que la vida humana resultaria mis agradable para todos
si se separaran los grupos de personas a base de diferentes lenguas,
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para que tuvieran paz. Asi, se les da el idioma tzotzil a los chamulas,
a fines del tercer mundo. Tras tanto esfuerzo por el Padre Sol en
pro de la fecilidad humana, éste se enoja mucho cuando sigue habien-
do tanta maldad y estupidez entre los humanos. Por lo tanto, manda
que haya un tremendo terremoto que acaba con todo.

ITI. Tiempo e historia en la Cuarta Creacién

El Padre Sol le concede a la humanidad una oportunidad més y
vuelve a crear el mundo. Esta es la Cuarta Creacién, en la que
actualmente vivimos. Segtin los chamulas, tendrd entre 150 y 400
anos de edad.

Dentro de la Cuarta Creacién, otros juegos de categorias tempo-
rales rigen y miden la experiencia humana. Por ejemplo, cada vida
humana se organiza en etapas por medio de ritos de pasaje en tiem-
po del nacimiento, del bautizo, del matrimonio y de la muerte. Desde
el nacimiento hasta el bautizo (un mes a 2 afios) al nifio se le dice
mono (mash) porque no tiene nombre. Este tocayo se explica por el
vinculo simbélico que tiene un nifo no bautizado con los monos que
habitaban la tierra antes de salir por primera vez el Padre Sol para
crear el mundo y la cultura humana. Los monos se dedicaban a ha-
bitos barbaros, como el de comer a sus propios hijitos, a los que
todavia no se les habja puesto nombres, estando bien gordos éstos
en la juventud. Por lo tanto, poner el nombre en el rito del bautizo
tiene mucho significado temporal porque asi se acerca el nifio mas
al comportamiento social normativo. De manera parecida, desde el
bautizo hasta la muerte, cada vida humana simboliza el progreso
de los antiguos, de los primeros mundos hacia el presente. En otras
palabras, las etapas de la ontogenia, es decir, el desarrollo de cada
vida humana, recrea simbélicamente la filogenia, las etapas de la
evolucién humana, seglin se representa ésta en la mitologia. Dicha
perspectiva nos ayuda a comprender por qué en la sociedad chamula
se respeta tanto a los ancianos; es porque llevan consigo, siendo
mayores, todo el conocimiento y sabiduria acumulados de la expe-
riencia humana.

Aunque estiman mucho a los ancianos y a los antepasados, la me-
moria genealégica es poco profunda, no llegando a méas de cinco
generaciones en las familias més poderosas. De manera que un an-
ciano suele acordarse de sucesos histéricos de su propia vida, digamos
desde hace 60 u 80 afios, y de sucesos ajenos desde unos 40 6 60
afios mas en el pasado que se le han contado de la época de sus
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abuelos y tatarabuelos. Esta suma, 120 a 150 afios, parece ser el
méximo de profundidad a que llega su memoria genealégica e his-
térica. A pesar de esto, si se conservan crénicas y archivos de tasas
vitales en el centro ceremonial de Chamula, pero estos datos (apun-
tados seglin el calendario gregoriano) le son desconocidos a la gran
mayoria de los chamulas y no influyen en la conducta de su vida
cotidiana en lo mis minimo. La crénica de la Cuarta Creacién, pues,
se cuenta a base de generaciones de familias y a base de sucesos
naturales y humanos de importancia para ellos.

El porvenir es importante en cuanto a las listas de cargos civiles
y religiosos que desean tener los hombres. Hacen constar su compro-
miso de desempefiar estos papeles rituales hasta con 15 afios de anti-
cipacién. También hablan del porvenir con algo de pesimismo a
causa de la posible destruccién tota]l de la Cuarta Creacién en el afio
2000. Pero aunque unos chamulas no dejan de pensar en dicha fecha
‘ominosa, siempre es asunto mas bien ciclico que lineal.

La manera mas com(n de referirse a la crénica de la Cuarta
Creacién no es a base de unidades como afios o fechas, sino a base
de grandes momentos histéricos cuya posicién cronolégica relativa la
sabe la mayoria de adultos. Pero como ya se ha dicho, esta serie de
grandes momentos, o puntos de referencia, no se remonta mas all4
de 150 afios. Los chamulas no tienen por qué hablar de nada mis
alla de esta “frontera” cronolégica, siendo ya de otra época, dife-
rente a la de la Tercera Creacién. Los grandes momentos de referen-
cia en la Cuarta Creacién tienen relacién cronolégica bastante fija
y predecible para la mayoria de los chamulas con quienes trabajé. Las
fechas que van incluidas en la siguiente lista no son importantes para
ellos. Las incluyo sélo para facilitar la orientacién del lector. Lo
que si les importa es el orden relativo de los sucesos.

— El tiempo del Padre Miguel Hidalgo (yora pale mikel), 1812-
1825, las Guerras de Independéncia.

— El tiempo de la guerra de Pedro Diaz Cuzcat, o el tiempo de
Galindo (yora leto yu? un kuskat o yora leto yu? un kalinto), 1865-
1869, un movimiento nativista, con enfoque geografico en Chamu-
la; efectivamente es la extensién chiapaneca de las Guerras de
Castas de Yucatan.

— El tiempo de la ceniza (yora tan), 1902, la erupcién y caida de
ceniza de un volcan cerca de Tapachula.

— EI tiempo de la guerra de Pajarito (yora leto yu?un paharito),
1910-1911, una rebelién chamula y un conflicto civil que ocurrie-
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ron cuando, alentados por el obispo de San Cristébal, los chamulas
se opusieron al gobierno de la capital del estado, Tuxtla Gutiérrez.

— El tiempo de la guerra de Carranza (yora leto yu?un karansa),
1911-1920, la Revolucién Mexicana,

— El tiempo de la fiebre (yora k'ak’al camel), 1918, la epidemia de
influenza de 1918.

— El tiempo de la iglesia cerrada (yora makbil &'ulna), 1934-1936,
la época de politica anticlerical que alcanzé su méxima expresion
bajo el régimen del Presidente Lazaro Cirdenas; en esta época
la organizacién religiosa de Chamula funcioné clandestinamente.

— El tiempo cuando ya no gobernaban los ancianos (yora ¢'abal sa
moletik ta kavilto), 1937-1941, por orden de la oficina de Asuntos
Indigenas de San Cristébal, se obligd a los chamulas a que se
nombraran para los cargos politicos a quienes fueran jévenes, tu-
vieran conocimiento del castellano y una actitud de cooperacién
con los oficiales de San Cristébal y Tuxtla Gutiérrez.

— El tiempo cuando se construy6 el camino a Tuxtla (yora mel¢ah
be ta tusta), la construccién de la seccién de la carretera pana-
mericana entre San Cristébal y Tuxtla Gutiérrez, la capital del
Estado. Muchos chamulas trabajaron en esta obra.

Los sucesos mas recientes, desde 1950, todavia no se han cernido
por la tradicién para usarse como “mojones” histéricos generales. Una
sequia de los principios de los afios 60, por ejemplo, puede llegar a
ser un gran momento en la historia chamula, pero todavia no se sabe
esto con absoluta seguridad. También es probable que la exploracién
petrolera de los ultimos 5 afios se recuerde como punto de referencia
para la época contemporanea.

IV. Otras unidades del tiempo ciclico

Los chamulas se refieren constantemente a otras unidades de tiem-
po, siendo éste para ellos casi una obsesibn como lo era para los
antiguos mayas. El ciclo temporal de mas importancia (ademas del
gran ciclo de cuatro mundos) que sobrevive en Chamula desde la
antigiledad maya es el calendario solar (365 dias) de diez y ocho
meses de veinte dias cada uno, mais un mes de 5 dias sobrantes. Los
chamulas lo ven como ciclo natural comprendido por la oscilacién
de las aparentes posiciones de la salida y la puesta del Sol, desde el
extremo sur en el dia 26 de diciembre hasta el extremo norte (verano)
y de vuelta al extremo sur. Sin embargo, el calendario chamula no
parece tomar en cuenta el dia sobrante que hay que agregar cada
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cuatro afios al calendario solar para que salga con toda exactitud.
Este calendario lo utilizan los chamulas como base de su horario
agricola anual, que sefiala los dias de buen agiiero para la quiebra,
la siembra, las limpias y la cosecha. También se pueden nombrar
fechas de los dias festivos segiin el antiguo calendario solar, pero éstos
suelen calcularse todos los afios a base principalmente del calendario
catdlico (“Galvan”), que utilizan los oficiales civiles y religiosos.

Existe una forma gréfica del calendario antiguo, pero no he visto
mas que un solo ejemplar. Consiste en una tabla de madera muy
dispareja y burda, de 30 cm. por 70 cm. y 1 cm. de grueso. Parece
haberse hecho de un trozo de una puerta vieja que ya no servia. En
la casa chamula de la que salié, estaba colgado el calendario de un
clavo al pie de una sencilla plataforma de madera que les servia de
cama a los habitantes. Los dias se cuenta por medio de una mancha
vertical de carbén que se le pone diariamente a la superficie lisa del
calendario. Al fin de cada serie de 20 manchas, que comprenden
un mes, se hace mas gruesa la vigésima mancha. Esta mancha gruesa
sugiere simbélicamente que los dias —concebidos espacialmente— se
acumulan a lo largo del mes. Es anilogo este concepto al de los
antiguos dioses mayas que cargaban el peso del tiempo durante sus
ciclos respectivos. La metéfora del tiempo acumulado como cargo o
peso se hace més clara atin por el hecho de que al calendario chamula
se le pone otra capa mis de carbén todos los dias, todos los meses y
todos los afios, aumentando asi su “peso”,

El calendario catélico se usa para calcular las fechas de las fiestas
anuales. Un almanaque, llamado “El Calendario del mds antiguo
Galvan”, lo utilizan los oficiales y escribanos para ordenar el afio
ceremonial. Aunque muchos saben las fechas de las fiestas seglin los
meses del antiguo calendario maya, éste no les sirve para calcular
las fiestas. La tGnica actividad ritual que todavia se rigen por calculos
sacados del calendario antiguo es la de cambiar las ofrendas de flores
en los altares de los oficiales. Esto debe de celebrarse al principio
de todos los meses (18) de 20 dias. Con esta sola excepcién, es el
calendario catélico el que sirve de base a la organizacién del afo
ritual,

El calendario de las fiestas es una fuente muy importante de orien-
tacién para los chamulas. La mayoria de los adultos puede referirse
a cualquier dia especifico o a una temporada general, precisando el
naimero de dias antes de una fiesta, durante ésta o después de ella.
(Por ejemplo, nuestra fecha 28 de junio probablemente se traduciria
mas ficilmente al tzotzil como “cuatro dias después de la fiesta de
San Juan”). La razén por la que les sirven las fiestas de orientacitn
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temporal general radica en el hecho de que las fiestas son los puntos
cumbres de recreo para los laicos y también las ocasiones de méximo
gasto de energia de parte de los oficiales religiosos.

Otra fuente de orientacién temporal es el cambio de las estaciones.
El contraste mis notable en los altos de Chiapas es la diferencia
entre la temporada seca y la lluviosa. La primera comienza en no-
viembre y dura hasta abril; la segunda, desde mayo hasta octubre,
con el llamado “veranillo de San Juan” en julio y agosto.

Muchos otros ciclos se utilizan para aludir al tiempo. El ciclo del
cultivo de maiz, por ejemplo, proporciona més de diez términos tem-
porales que en realidad son frases descriptivas de las etapas progresi-
vas de la temporada agricola; p.e., “tiempo de elotes tiernos” corres-
ponde al periodo entre mediados de agosto hasta mediados de sep-
tiembre. Otros ocho términos se refieren a las etapas de la Luna. Los
chamulas también reconocen el movimiento regular de las varias
constelaciones y planetas en los cielos nocturnos.

V. La dindmica del tiempo vy de la historia

Por lo antes expuesto se puede ver que los chamulas, como sus
antepasados mayas, tienen su pensamiento y cultura articulados por
una serie de ciclos temporales, Para ellos son dtiles, practicos y, por
su referente solar, muchos también son sagrados. De sus categorias
temporales no se cuentan muchas que correspondan exactamente a
las nuestras. Entre las caracteristicas de su visién histérica y temporal
destaca el aspecto ciclico, en que todo lo que ocurre tiene lugar den-
tro del marco de patrones ya establecidos que volverin a suceder.
Pero a la vez, de manera casi paraddjica, las necesidades e intereses
del presente acondicionan y reforman constantemente el contenido del
pasado. Asi que presente y pasado se relacionan seglin patrones de
feedback légico. El amanecer diario —tiempo presente— no es mas
que una reiteracién del primer momento del primer mundo —tiempo
pasado.

No solo aspectos de la naturaleza sino también sucesos humanos
muestran este aspecto “telescépico” de su visién histérica. Una anéc-
dota personal puede servir de ejemplo. Los chamulas solian dirigirnos
a mi esposa y a mi la pregunta siguiente: —;Se muerden y se comen
las personas en su pais?>— Medio confundidos y sorprendidos, solia-
mos contestar —j Claro que no! ;Tienen Uds. tales costumbres?—
Se refan a carcajadas por nuestra respuesta ridicula y contestaban a
veces —Pues no, pero esto hacia la primera gente—. Tras muchos
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intercambios de este tipo, logré desentrafiar el sentido tras lo aparen-
temente absurdo. Supe que, segiin su perspectiva geografica, los Es-
tados Unidos (slumal hrinko) se ubicaban en los lejanos extremos
desconocidos de la tierra. Por lo tanto era légico para ellos que siendo
sumamente raros nosotros, deberiamos provenir de donde todavia
no habian avanzado los pueblos mis alld del nivel barbaro (p.e., el
infanticidio y la antropofagia) de las primeras creaciones del hombre,
En otras palabras, veian las costumbres humanas “decentes” en escala
deslizante, disminuyéndose cada vez mds, tanto en el eje temporal
como en el eje espacial, segin la distancia que caminaba uno fuera
de Chamula. Asi que lo lejano y lo extrafio son, desde su perspectiva,
primitivos también. Ademds, teniendo facciones europeas y ojos cla-
ros, nos preguntaban a menudo si teniamos demonios o santos como
parientes, ya que lo sagrado, lo peligroso y dafiino se relacionan con
marcadas diferencias sociales y niveles histéricos primitivos,

De manera semejante los chamulas creen que los ladinos son so-
brevivientes de la Tercera Creacién, época en la que todos hablaban
espafiol y se peleaban entre si. Luego fueron separados los pueblos
por el Padre Sol para evitar que hubiera discusiones y guerras. Los
chamulas, hablando tzotzil, creen que han progresado mas alli de
aquella etapa, mientras que los ladinos se han quedado atrds por el
hecho de que todavia hablan espafiol. También se identifica a los
ladinos con tendencias belicosas y pendencieras, tal como las tenian
los habitantes de la Tercera Creacién. Nuevamente vemos un vinculo
légico en la historia chamula entre los papeles de los grupos sociales
en el presente y los correspondientes papeles y costumbres de los
grupos en el pasado.

Tal enlace no conduce exclusivamente a opiniones negativas en
cuanto a grupos no chamulas. Por ejemplo, un ladino, el llorado Don
Erasto Urbina de San Cristébal de las Casas, era una persona tan
humanitaria en su trato con la comunidad indigena, que los chamulas
le han concedido en su tradicién oral un papel mitico. Debido en
parte a su propia ascendencia indigena y a su gran bondad, lo han
hecho una especie de santo. En unos relatos lo identifican como ayu-
dante contemporineo y amigo de San Cristébal, junto a quien inter-
vino para impedir que los carrancistas destruyeran la iglesia de San
Cristobal durante la época de la Revolucién. En otros relatos orales,
dicen los chamulas que fue Don Erasto quien logré acabar el conflicto
revolucionario en Chiapas mediante un avién que mandé traer de
Meéxico. Segtn el relato, el General Obregén vino acompafiado de Don
Erasto en el avién y juntos corrieron a los carrancistas. Estos relatos
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llaman nuestra atencién de dos maneras. Primeramente, a Don Erasto
le han asignado hazafias revolucionarias que no figuran en las historias
mexicanas. En segundo lugar, Don Erasto era, culturalmente, un
ladino; sin embargo ha surgido como héroe de la comunidad indigena.
Esto es raro, ya que los ladinos son vistos por los chamulas como pobres
sobrevivientes salvajes de la época de la Tercera Creacién. A pesar
de tal identificacién tanto les impresioné Urbina con su bondad y
justicia, que lo relacionan con los santos cuyas épocas principales fue-
ron las dos primeras creaciones del hombre. Asi que tiempo presente
y tiempo pasado se relacionan para facilitar su concepcién de lo bue-
no y lo malo en la vida humana. Es una perspectiva histérica que
no puede juzgarse como correcta o no correcta, sino como subjetiva-
mente util o no.

VI. Conclusién

Quisiera terminar este comentario subrayando el hecho de que la
perspectiva indigena sobre el pasado tiene importancia crucial para
una nacién como México, que ha llegado a destacarse entre los paises
modernos por sus valiosos esfuerzos de fomentar el respeto y conoci-
miento de sus minorias étnicas y culturales. Estd claro que México,
como pais multi-énico, no puede menos de reconocer que tiene una
pluralidad de historias, cada una de las cuales le proporciona sentido
a su correspondiente sociedad y una perspectiva 0til sobre su situacién
existencial. Los chamulas no se encuentran fuera de la historia, ni
tampoco es ingenua o incorrecta su visién histérica.

Partiendo de este punto de vista, quisiera terminar mi comentario
con unas sugerencias generales que parecen surgir naturalmente de
los datos chamulas, Si como extranjero me permiten esta libertad,
quisiera hacer hincapié en la necesidad de integrar la perspectiva
indigena del pasado a los programas de ensefianza de la historia
mexicana tanto aqui como en otros paises de América y de ultramar.
Los mexicanos gozan de una ideologia revolucionaria que hard mucho
mis facil tal integracién a las materias pedagégicas, como lo ha sido
para otros paises, inclusive los Estados Unidos, en donde las distintas
perspectivas de las minorfas étnicas van integrandose a los libros de
texto sobre la historia americana con lamentable lentitud. También
convendria tener en cuenta que todo programa de cambio cultural
dirigido por el gobierno mexicano hacia la comunidad indigena ten-
dri que implementarse ddndose cuenta de que el concepto del cambio
cultural, hasta el valor del cambio, es diferente desde la perspectiva
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indigena a lo que significa para la mayoria mestiza y occidental. Los
chamulas no se sienten inferiores y, cosa rara, somos nosotros a quie-
nes nos juzgan atrasados y barbaros en muchos sentidos importantes.
Nos urge tener en cuenta tal concepcién axiolégica, tal visién de
nuestra propia realidad histérica.

Tengo la sensacién de que el gran humanista Fray Bartolomé de
las Casas, a quien rendimos homenaje en estos dias, aprobaria la ten-
tativa que he hecho de proporcionar a las visiones indigenas de su
propio pasado el respeto y la atencién que merecen, El darnos cuenta
de que ahora mismo no estamos sélo a fines de agosto de 1977 en el
afio de Jesucristo, sino también en el tiempo de los elotes tiernos en la
Cuarta Creacién del Padre Sol, es ser mis sabios, mas ricos y profun-
dos en cuanto a la comprensién humana, y mejor capacitados para
comunicarnos respetuosa y benéficamente con quienes tienen diferen-
tes premisas bésicas acerca del mundo.
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