OBSERVACIONES EN CHICHICASTENANGO EN 1969

por Ruth GRUHN,
University of Alberta

Con objeto de obtener experiencia personal en una comunidad in-
digena de la América media, la autora residi6 dos meses en Santo
Tomds Chichicastenango, un municipio de las tierras altas de Gua-
temala de cerca de 40 000 habitantes indigenas hablantes de quiché,
lugar bien conocido de los antropblogos debido al estudio de Ruth
Bunzel de hace casi 40 afos (Bunzel, 1952). El periodo en cues-
tién transcurrié del 9 de octubre al 11 de diciembre de 1969. Ya
que me he especializado bésicamente en arqueologia y no en antro-
pologfa social, no intentaré aqui presentar una nueva interpretacion
teérica; este articulo pretende afiadir informacién derivada de un
trabajo de campo que suministre al lector interesado alguna descrip-
cién etnogréfica adicional para completar la monografia de Bunzel
e indicar cambios recientes dentro de la comunidad, asi como sugerir
asuntos importantes a tratar en la investigacién futura.

Una cualidad notable de un estudio antropolégico es la forma en
que prepara a un profano para compenetrarse con la cultura descrita,
y en este sentido la monografia de Bunzel cumple 6ptimamente. La
cultura maxefia * es muy compleja en su estructura y dindmica, y la
detallada descripcién de Bunzel acerca de su organizacion y los di-
versos acontecimientos relacionados con ella me permitieron conocer
con precisién desde el principio la estructura bésica de la comunidad
y el sentido de las diversas actividades observadas. Mi admiracién
por la capacidad de Bunzel al registrar los hechos crecia a medida
que me compenetraba por mi misma mas y mas con los detalles de
la cultura.

Bunzel se apoyé principalmente en un informante para recoger in-
formacién: “Manuel” (que muri6 en 1966); y realmente fue afor-
tunada al escogerlo, debido a que este hombre, por su stafus social y

Traduccién de Javier Guerrero.
* Max es la forma quicheizada de Tomds, Santo patrono de Chichicastenango,
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religioso, conocia casi todos los aspectos de la cultura. Yo no tuve
tanta suerte, pero me parecio bien el auxilio de Sebastian, un inva-
lido muy inteligente que habia aprendido inglés para ser guia de
turistas, ya que ¢stos concurren en buen nimero a Chichicastenango
ahora. Sebastidn podria ser un buen prototipo para el estudio psico-
légico de un hombre marginal. Desgraciadamente sus fantasias per-
sonales y su carencia real de conocimientos acerca de importantes
aspectos de la cultura como el sistema de cofradias (en el cual nunca
habia servido) limitaba mucho su uvtilidad como informante general,
pero servia mucho como compaifiia en sitios como las casas de cofra-
dia y la capilla del Calvario donde normalmente no se permite la
entrada a forasteros. Mucha informacién sobre acontecimientos re-
cientes y la politica local me la proporcioné un residente de origen
britinico que ha vivido en el pueblo los éltimos 18 afios. Mi guia
en las caminatas hacia los cantones rurales fue un comerciante ladino
que hablaba quiché, que habia sido el primer regidor en el gobierno
municipal ladino y que era muy bien conocido y siempre bien reci-
bido por indigenas de cualquier posicién.

Notas bistoricas

Durante los dos meses que residf en Chichicastenango, mi esposo,
el doctor Alan Bryan, realiz6 un reconocimiento arqueolégico de las
zonas accesibles del municipio. Conforme a sus inclinaciones par-
ticulares, buscé primero sitios precerdmicos, hallé dos, pero mas
bien en las elevaciones de las montafias hacia el sur, fuera de las
fronteras del municipio, en el Departamento de Totonicapin. Los
sitios ceramicos que indicaban pequefios asentamientos existian en
gran cantidad dentro del municipio; en muchos lugares uno camina
sobre fragmentos cerdmicos en los senderos rurales, y podemos su-
poner la presencia de una relativamente densa poblacién en el pasado
prehistérico. La coleccién de fragmentos no ha sido ampliamente
analizada todavia, pero la mayorfa de la ceramica parece ser de los
tipos del Clasico Tardio o del Posclésico, aunque existe algo de
material del Cldsico Temprano. Un pequefio “juego de pelota” del
Clasico Tardio, con su campo rodeado de terraplenes bajos, se en-
contré en un cerro muy cerca de la carretera, en el cantén de Chua-
baj. Hay muchos grupos de pequefios monticulos de edad desconocida.
Quiza el sitio més significativo que se visit, fue el conocido como
Cichicastenango Antiguo, que se ubica en el cantén de Chontald.
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cerca de cuatro kilémetros al este del centro actual del pueblo. Con-
forme a la tradicién, este lugar fue un importante centro quiché a
fines de la época prehistérica, una fortaleza en las guerras entre
quichés y cakchiqueles. Se ubica en lo alto de una larga cordillera,
la que se roedea de una pequefia muralla de piedra y tiene una en-
trada que sirve de contrafuerte. Dentro del 4rea amurallada existe
un grupo de monticulos bajos; se han hallado entierros dentro de
los monticulos, y se informa que algunos se acompaiiaban de objetos
de oro. Santuarios modernos han sido construidos en las bases de
varios de los monticulos.

Un sitio extenso consistente en varios monticulos grandes y ele-
vados fue visitado en el cantén de Los Cerritos, en el pequefio
municipio de Santo Tomas Chiché, ubicado junto al noreste de Chi-
chicastenango. El sitio, conocido como Chiché, fue sefialado previa-
mente por Wauchope (1948); su edad parece situarse entre el Pre-
clasico Superior y el Clasico Tardio. Como Bunzel ha subrayado, el
municipio de Chiché es practicamente idéntico en lo cultural a Chi-
chicastenango (aunque en menor escala); supe que una vez fue
parte del municipio de Chichicastenango hasta fines del siglo pasado
y por alguna razén, aun desconocida, las comunidades se separaron.
Debe ser importante estudiar las causas y consecuencias de tal se-
paracién.,

Los cantones

Gracias al reconocimiento arqueolégico y al popular guia e intér-
prete ladino hablante del quiché, mi esposo y yo pudimos hacer
varias caminatas de algunos dias hacia los cantones rurales que ro-
dean el pueblo de Chichicastenango, que funge como centro. Hace
40 afios no se le permitié a Bunzel ir a tales lugares (Bunzel, 1952:
X-X1). Las relaciones indoladinas han mejorado a tal punto que los
ladinos pueden viajar ahora- a la mayoria de los cantones, pero se
necs dijo que hay varios cantones muy conservadores en el lejano
oeste (los cantones de Mactzul) donde no se permite entrar a los
ladinos y si alguno de éstos lo hace, pone en peligro su vida. Noso-
tros encontramos que la gente actia con recelo hacia los extrafiot
en las zonas rurales; afortunadamente para nosotros nuestro gufa era
bien conocido y recibido, pero en muchas ocasiones se detenia y ex-
plicaba nuestra presencia a la gente comin con la que topibamos,
y también lo hacfa con los funcionarios de cada cantén visitado.
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Tal como Bunzel lo ha descrito, hay 64 cantones en el municipio
de Chichicastenango: de 32 se dice que estin en el este y 32 en el
oeste. Los cantones son pequefios: deben contar en promedio cada
uno 500 habitantes, En muchos casos cantones adyacentes llevan el
mismo nombre pero estin numerados (por ejemplo: Chulumal,
Chulumalcab, Chulumaloxib, Chulumalcajib, o en espafiol, Chulumal
primero, segundo, tercero, cuarto); tal situacién sugiere la integra-
cién pasada de esos pueblos. Mucha gente de un cantén particular
puede tener el mismo apellido, pero no hay sefiales de una organi-
zacién formal de linajes. La gente del mismo apellido, segtin se nos
informa, no puede casarse, pero se dice que en los cantones no hay
reglas fijas de matrimonio. Es obvio que se necesita una investiga-
ci6n genealégica de la misma manera que una demogréfica en cada
cantén, ya que hechos demogrificos cruciales permanecen desco-
nocidos.

Un mapa topogréfico a escala 1:50 000, del Instituto Geogrifico,
ahora asequible, (Chichicastenango, Guatemala-Hoja 1960-1) sitGa
muchos de los cantones pero no indica sus fronteras precisas; se
necesitarin informantes para mapear el territorio preciso de cada
cantén. Claramente se percibe que cada cantén no ocupa mas de
cinco kilémetros cuadrados y la mayoria mucho menos. El mapa
topografico sefiala los patrones de asentamiento rurales, y yo he re-
producido parte del mapa (figura 1) para dar alguna indicacién de
la distribucién de las casas. Se puede ver que dentro de cada cantén
las casas estin dispersas, esparcidas en pequefios grupos conforme a
la topograffa muy irregular, sin una concentracién central compacta.
Las casas familiares se ubican al centro de sus campos de cultivo,
generalmente sobre terreno plano o en los flancos o la base de los
cerros, cuyas cimas son generalmente boscosas.

Un sistema complejo de senderos que se recorren a pie es el mis
importante medio de comunicacién y transporte dentro del municipio
de Chichicastenango. Varios caminos mayores, de més de tres o cua-
tro metros de ancho, parten en varias direcciones desde el centro
del pueblo, y son usados por muchos indigenas de otros municipios
que viajan a/y desde el mercado de Chichicastenango, asi como por
los Maxefios que viajan a y desde los cantones. Asi, por ejemplo,
en dia de mercado uno ve muchos sololaltecos en el camino mayor
suroeste, ya que esta ruta es mas directa que la carretera pavimen-
tada. De estos caminos grandes parten ramas mds estrechas que con-
ducen a cada cantén adyacente, y de éstos senderos derivan estrechas
veredas que se desvian por los campos o el bosque y llevan a las
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casas familiares o a los santuarios. Los caminos mayores y los que
pasan por los cantones se mantienen bien debido al trabajo comunal
obligatorio no pagado de hombres y muchachos dentro de cada can-
ton, que por lo general se efectia mediante esfuerzos organizados y
concertados, utilizandose en €l el machete y azadas de amplias hojas; !
el trabajo se realiza durante varios dias poco después del fin de la
estacién lluviosa en noviembre. Las orillas adyacentes al camino son
cortadas formando un paramento recto; zanjas de desagiie son ex-
cavadas transversalmente a las vertientes; cavidades y sitios de suelo
blando son llenados con lodo, piedras o ramazén, y en lugares muy
empinados (que son muchos) se hacen escalones cuidadosamente
cortados en la tierra o la ceniza volcinica endurecida. La impor-
tancia de estos trabajos de conservacién se comprende cuando se ob-
serva la gran cantidad de trinsito humano con bultos pesados que
circula por los senderos del municipio.

La organizacién politica de cada municipio responde en gran me-
dida a la descripcién de Bunzel (1952: 182-185). Al parecer el in-
dividuo mas influyente es el principal del cantém, cargo de larga
vida que, segiin se sefiala, tiende a ser hereditario. Un @lcalde auxiliar
nombrado por un afio por el gobierno municipal indigena y que
lleva una vara corta con punta de metal, se presenta ante el alcalde
y los regidores de la municipalidad indigena cada domingo en la
mafiana para informar del estado de cosas en el cantén y recibir las
6rdenes necesarias de esos funcionarios indigenas, que se hallan en
el pueblo. Desde 1955, por otro lado, existe a nivel cantonal una
organizacién policiaco-militar dirigida por el gobierno del Departa-
mento del Quiché. En cada cantén hay ahora un comisionado militar,
un indigena local que es nombrado para servir cinco afios; esta or-
ganizacién dentro del municipio es encabezada por un capitin militar
indigena. El papel preciso y las relaciones que establecen cada uno
de estos funcionarios dentro del cantén quedan por definirse en el
futuro, mediante otra investigacion.

Pricticamente cada familia en un cant6n deriva su subsistencia del
cultivo del maiz, pero hay numerosas actividades econémicas com-
plementarias llevadas a cabo en el cant6én. Por lo menos una familia
en cada cantén tiene un pequefio molino para maiz, el cual sirve
a cada familia del cantén mediante un pequefio cargo por cantidad
de maiz llevada, Una familia puede dedicarse al negocio del pan;
la materia prima se lleva por cargadores o mulas y el pan prepa-

1 Los maxefios no usan palas para remover lodo, ni sierras para cortar 4rboles, siendo
ello una caracteristica peculiar suya.
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rado se envia al mercado del pueblo dos veces por semana. Muchas
familias en las afueras de los cantones tienen pequefias tiendas o
cantinas agregadas a sus casas, y en los dias de mercado cuando
numerosas personas viajan por los caminos mayores se venden co-
midas y refrescos por familias locales en puestos construidos al efecto
a lo largo de los caminos.

Uno se lleva la impresion de que hay bastante orgullo comunal
y esprit de corps entre la gente de cada cantén. Observé, por ejem-
plo, que los grupos de danza tradicional o Bailes se organizan y pre-
sentan por grupos de hombres jévenes de cantones particulares que
gastan mucho individualmente en los trajes.

No supe de grandes ceremonias religiosas, excepto una misa anual
que se celebra a beneficio del cantén en un lugar especialmente
construido por el péarroco, que sale del pueblo en una fecha fija.
No hubo evidencia de ceremonias tales como las descritas llevindose
a cabo en los parajes rurales de Zinacantin (Vogt, 1969). Varios o
muchos chuchgajan o hechiceros (no jerarquizados formalmente) vi-
ven en cada cantén, pero las ceremonias se realizan s6lo por chuchg-
ajan individuales y sélo para el beneficio y por peticién especifica
de familias nucleares particulares. Puede notarse, sin embargo, que
al igual que en Chiapas, un ritual se presenta de lugar en lugar:
los numerosos sitios sagrados visitados en el curso de una gran cere-
monia incluyen por lo general los santuarios dentro del centro del
pueblo (iglesia, Calvario, casas de cofradia) y los mis importantes
sitios sagrados rurales.

Los santnarios rurales

Nuestras visitas a los cantones nos proporcionaron una excelente
oportunidad de observar un buen nimero de los muchos santuarios
rurales. Casi cada casa tiene un altar privado, y siempre hay lo que
se denomina altares publicos (aunque siempre ubicados en propiedades
privadas), estructuras mayores donde “cualquiera puede cualquier
cosa”, Cada santuario parece ser conocido por diferente nombre.

Los altares familiares se ubican cerca de los nicleos caseros, o
pueden colocarse en el centro de una milpa o en los bosques cer-
canos. Un altar “publico” se halla por lo general en las cimas de
los cerros o cordilleras (cuyos alrededores pueden estar cultivados o
no). Una determinada serranfa puede tener varios santuarios, muy
cerca unos de otros. Muchos altares estin colocados en las bases de
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grandes arboles viejos. Siempre hay un altar en medio de cada ce-
menterio cantonal,

Aunque hay considerables variaciones en los elementos formales,
todos los altares parecen tener el mismo patrén de disefio (figura 2).
La parte principal del altar consiste en una plataforma de piedras,
frecuentemente escalonada, sobre la cual se colocan ofrendas de
velas, pétalos de rosas y caléndulas, y aguardiente (los altares se
denominan cominmente mesas de chuchgajan). La plataforma estd
rodeada en tres lados por paredes de piedras rectas, que pueden estar
adornadas con ramas de pino. Algunas veces esta plataforma circun-
dada puede ser doble. Frente a la entrada de esta construccidn, a
veces junto al borde de la plataforma pero generalmente a unos
cuantos pies de distancia, estd un guemador, donde se queman las
ofrendas de copal? También frente a la plataforma, pero a una dis-
tancia mayor, se halla muchas veces un pequefio montén de piedras
o una pequefa estructura pétrea que sigue el modelo de la plata-
forma mayor circundada. Puede pensarse que este patrén comin que
se expresa en la existencia de una parte menor separada y frente a
una mayor se encuentra también en el orden de las estructuras re-
ligiosas en el centro del pueblo: la iglesia es como el altar, con el
quemador al pie de los escalones frontales, y en el lugar opuesto,
cruzando la plaza, esti la capilla del Calvario.

Algunos de los altares rurales “piblicos” son bastante grandes; la
principal plataforma, la del alear en la cima del Poqojil, que se nos
dice es el mayor de todos, mide cerca de diez pies de largo y seis de
ancho, y la plataforma pétrea escalonada y la pared que la rodea,
con sus piedras unidas, alcanzan como altura mdxima, en su extremo
posterior, cerca de seis pies. El altar opuesto mds pequefio, también
de piedra siguiendo el mismo modelo, esta ubicado a unos doce pies de
distancia, frente al grande. La zona entera esti ahora cubierta por
un albergue de techo de tejas que se extiende unos 20 pies a cada
lado de la zona inmediata, la del altar. Se nos indica que este re-
fugio es para alojar a la multitud (incluyendo a Tsijolaj, una pe-
quefia representacion de un modelo de caballo y jinete que ahora
se halla en el local de la cofradia de Santo Tomds) que viene a la
fiesta anual celebrada por el propietario de la tierra en el “cum-
pleafios de Poqojil” que se nos informa se celebra por abril. Des-
afortunadamente no consegui mis informacién acerca de esta cere-
monia anual en el mas importante altar en una de las mas altas

* En un altar en uso, ¢l piso se cubre con las envolwuras desechadas de los paquetes
de copal, que cuestan 5 centavos y contienen 20 pastillas.
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montafias en el municipio, ceremonia al parecer muy importante, Es
importante también, en relacién a este altar mayor, hacer notar que
en un entronque del principal camino sudoccidental con otro que se
halla a cerca de un kilémetro y medio al sur de Poqojil hay un
altar llamado Xe-Poqojil donde se supone que la gente pide permiso
para acercarse a la montafia.

Junto al muro postetior de un altar dado pueden hallarse diver-
sidad de cosas; usualmente se encuentran una o varias cruces de
piedra pequefias y gruesas (se contaron ocho en un altar familiar).
Tales cruces se encuentran también sefialando algunas tumbas en los
cementerios.

En algunas raras ocasiones puede haber un idolo esculpido en
piedra (como en Turqa’) o un simple rostro humano grabado en
una cruz o en otra piedra. Generalmente hay objetos prehistSricos
asociados, pueden ser manos de metate, bolas pétreas perforadas, nd-
cleos de navajas de obsidiana, hachas de piedra pulida, fragmentos
de figuras talladas, jarros rotos o grandes tiestos. Se nos indic6 que
estos objetos se encontraron en los campos y se trajeron a los alta-
res; se coloca junto al muro posterior de las plataformas o en mon-
ticulos artificiales contiguos.

La asociacién estrecha de monticulos bajos hechos de piedra o
tierra con muchos altares es significativa, ya que tales monticulos
comtnmente se consideran tumbas. El altar puede ser construido en
lo alto de uno de esos monticulos o en su base; sin excavaciones es
imposible por supuesto sefialar cuiles monticulos son prehistéricos
o si realmente son o no tumbas. Lo importante es que se cree que
lo son, y diversas ceremonias en estos altares pueden ser dedicadas
a los personajes de las tumbas. Significativamente, en dos de esos
altares se nos explicé claramente que las tumbas eran de un kalpul,
persona con reputacién de juez (cf. Bunzel, 1952: 81). Parece que
el llamado a los ancestros, tan importante en las creencias sobre-
naturales de los maxefios, no se restringe a los rituales de las casas,
iglesias o camposantos tal como Bunzel crey6 (1952: 267, 270);
también en los altares rurales se les puede invocar. Muchos altares
familiares, pertenecientes ahora a catequistas (convertidos al catoli-
cismo ortodoxo romano) han caido en el desuso, si es que no han
sido deliberadamente destruidos. Incluso aquellos altares familiares
mantenidos todavia por varias gentes no parecen usarse mucho, a
menos que su duefio sea un chuchgajan pricticamente. Los altares
rurales “pablicos” més grandes, sin embargo, todavia se usan con
eficiencia, siendo frecuentemente visitados por aquellos que en buen
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ntimero son todavia fieles a la religién tradicional, y lo mas comtn
es llegar a uno de ellos y encontrar frescas ofrendas de flores, velas
encendidas o copal ardiendo, si no es que una ceremonia en pleno
desarrollo.

La fiesta de la Virgen de la Concepcion

Dos fiestas mayores tuvieron lugar de acuerdo a lo establecido en
el lapso que residi en Chichicastenango: Todos Santos del 30 de
octubre al 2 de noviembre y la Concepcién el 8 de diciembre. Las
ceremonias de la primera se realizaron conforme a la detallada des-
cripcién de Bunzel; sorprendentemente apenas si habia modificaciones
menores después de 40 afios, La Fiesta de la Concepcibn, sin em-
bargo, no es descrita por Bunzel, y a mi me parece que puede ser
muy importante como punto focal de conflicto y competencia entre
los ladinos y los indigenas, ya que cada grupo tiene sus propios ri-
tuales en la ocasion.

Diez dias antes de la fecha de la Concepci6n, un par de misicos,
con tambor y flauta se situaron en la azotea de la iglesia cerca del
campanario al norte y tocaron desde cerca de las siete y media
de la mafiana hasta cerca de las cinco de la tarde cada dia. Durante
estos dias, la iglesia y sus escaleras, las paredes del convento, el
Calvario, y la pequefia capilla del cementerio del pueblo recibieron
una nueva lechada que realizaron muchos hombres, Al mismo tiempo
empez6 una limpieza general en el pueblo, con cada casa blan-
queada o pintada, y se limpiaron las calles adyacentes empedradas. Se
me dijo que un reglamento municipal ordenaba tal limpieza general
a los propietarios de casas en anticipo 2 la Navidad y a la fiesta
mayor del pueblo, el dia de Santo Tomas, en la tercera semana de
diciembre.

El 30 de noviembre la imagen ladina de la Virgen de la Con-
cepcién se colocd en un estrado escalonado especial, cubierto de tela,
a la izquierda del altar enrejado de la iglesia® En los dias posterio-
res, vasos con flores ornamentales y pequefias veladoras de estilo
ladino se colocaron ante esta imagen de la Virgen. La imagen misma,
hecha en fabrica evidentemente, tenfa rasgos faciales muy finos, de
mufieca, no como los rasgos planos de las imdgenes indigenas de los
santos, hechas a mano,

® Las imégenes indigenas que se llevan a la iglesia se colocan siempre a lo largo
de las paredes en la nave mis baja.
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Alrededor de las ocho de la noche del 7 de diciembre esta imagen
fue llevada en una procesién de una hora por las principales calles
del pueblo, Tanto en detalles de organizacién como de realizacién,
la procesién diferia marcadamente de las procesiones religiosas in-
digenas: se componia sélo de ladinos con unos cuantos indigenas
a la retaguardia, que parecian mds espectadores que participantes. La
vanguardia de la procesién la componian hombres que prendian
cohetes asi como buscapiés en cada esquina de las calles; hay que
destacar que los fuegos artificiales se prendian mucho antes de la
llegada de la procesion, la cual no se interrumpia; en cambio, en las
procesiones indigenas, si ésta llega a una esquina y detiene su marcha,
la imagen transportada se baja y entonces se encienden los fuegos
artificiales.

Un tamborilero y un flautista venian al frente de la procesién
ladina, pero el tambor tocaba un ritmo peculiar, diferente de la
musica de las procesiones indigenas. Después venia un hombre
portando en alto una ldmpara de gasolina para iluminar la imagen
de la Virgen colocada en andas decoradas de flores. Detris de la
imagen estaba un hombre vestido con un buen traje ladino, leyendo
en alta voz un libro abierto que llevaba en la mano. Venfan después
dos filas de personas, principalmente mujeres, llevando cada una
de esas personas una vela grande. Habfa también en la vanguardia
una pequefia banda con instrumentos musicales brillantemente pin-
tados. :

Mientras la procesion circulaba por el pueblo, una multitud
considerable de ladinos esperaba en la plaza frente al Edificio Mu-
nicipal, donde la marimba oficial tocaba en el pértico. Parecfa que
pocos indigenas se encontraban alli. Un grupo de nifios ladinos
disparaba pequefios cohetes desde las escaleras de la iglesia, encen-
diéndolos de una doble fila de velas que se hallaban, como es usual,
en la entrada de la iglesia. La imagen de la Virgen volvié a su lugar
en la iglesia donde permanecia hasta después de nuestra salida el
11 de diciembre.

El Dia de la Virgen de la Concepcibn, al dia siguiente, el 8 de
diciembre, fue como un dia festivo en Chichicastenango. Algunas tien-
das cerraron, y muchos ladinos deambularon por la plaza y las
calles. Durante el dia pequefios y numerosos grupos de ladinos, quizd
familias, visitaron la iglesia.

En ese dia dos diferentes grupos de danza, uno indigena y otro la-
dino, actuaron alternadamente o en sitios diferentes, primero en
la plaza, luego en las calles y en las casas privilegiadas del pueblo.
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Al grupo indigena de danza lo seguian al parecer principalmente
indigenas, y al grupo ladino, principalmente ladinos.

El grupo indigena, acompafiado por la banda de marimba del
cantén de Sepeld (ubicado al norte del pueblo), consistia en una fila
doble y larga de danzantes enmascarados vestidos con los trajes de
los diversos municipios indigenas de los Altos de Guatemala, Los
danzantes, que llevaban mdscaras de madera pintadas y turbantes
al estilo de los bailarines de los Bailes tradicionales, formaban parejas
masculinas y “femeninas”; éstas llevaban pelucas y blusas muy
bien rellenadas. Las danzas que ejecutaban en fila, eran més bien de
caracter ladino, los danzantes se tomaban de las manos o los brazos
y entre los aires reconocidos estaban la danza de la serpiente y la
rumba. El jefe de los danzantes, el hombre a la cabeza de la doble
fila, indicaba los cambios en los pasos con un silbato de metal
metido en la boca de su mdscara. Cuando el grupo se movia, la
procesién era desviada por un hombre con traje ladino que portaba
una vara no usual, de unos dos pies de largo, con un mango que
era una campana invertida de papel crepé azul y blanco, y arriba
una base sosteniendo una pequefia figura femenina con tdnicas largas,
apoyada contra una estrella grande: posiblemente una representacion
de la Virgen de la Concepcién.*

Cuando el grupo indigena de danza entré primero al pueblo pro-
veniente del sur hacia las siete y media de la mafiana, venfa en
una procesién de doble fila que se dirigié primero al local de la
cofradia de Santo Tomis, donde los miembros del grupo actuaron
en un circulo dentro del patio, cerca de media hora antes de que
todos los danzantes y la banda fueran admitidos 2 la sala, posible-
mente para presentar sus respetos a la imagen del santo patrén del
municipio, De ahi se dirigieron a la plaza para iniciar las actuaciones
puiblicas. Alrededor de las seis de la tarde después de su actuacién
final en una casa privada, el grupo retorn6 una vez mas al local de
la confradia de Santo Tomas (algunos lo hicieron dificultosamente; el
hombre de la vara ya estaba por supuesto completamente borracho
para entonces).

El grupo de danza ladino hizo su primera aparicién en la plaza
alrededor de las ocho y media de la manana; venia del norte, justo
cuando el grupo indigena terminé su primera actuacién piblica y
se dirigia al norte, seguido por una multitud de indigenas. La
banda de marimba acompafiante del grupo de danza ladino, con

* El simbolismo de la Navidad cra también visible en las decoraciones de la
imagen ladina de la Virgen de la Concepcidn,
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todos sus miembros vestidos con trajes elegantes, subié a un gran
camién que seguia a los danzantes. Habfa menos parejas de bailarines
que en el grupo indigena, y los ladinos vestian con trajes mas elabo-
rados y excéntricos, con mascaras de cartén piedra: caricaturas bien
logradas de soldados, una joven vestida con moda de la alta sociedad,
un hombre corpulento con chaleco y bombin, una vieja (;turis-
ta? ), un cartero, un telegrafista, dos jipis, dos monjes, dos hombres
de las cavernas, dos ratones blancos, un 4rabe y un “Pron-tito” del
anuncio de Alka-Seltzer.

El grupo de danza ladino actu6 en la plaza por unos veinte mi-
nutos; luego, como el grupo indigena se retir6 seguido por una
multitud para actuar en diferentes lugares en las calles y en las
casas privadas por el resto del dia.

Como a las nueve y media de la mafiana, la procesién con la
imagen indigena de la Virgen de la Concepcién dejé la iglesia.
La imagen debié haber sido llevada a la iglesia por su cofradia el
dia anterior, pero no me enteré de ello. La procesién, teniendo al
frente la flauta y el tambor usuales, llevaba dos pequefias imagenes
apoyadas contra grandes rayos de madera pintados y con paquetes
de velas sobre las andas portadoras. La marcha pas6 alrededor de la
plaza hacia el norte, pasé por el Edificio Municipal, y volvié entonces
hacia el oeste, al local de la cofradia. Concepcién es una de las
cofradias de mas bajo rango en Chichicastenango (Bunzel la puso
en onceavo lugar). Ninguna multitud siguié a la vanguardia des-
pués de la procesién, y ninguno de los participantes llevaba el traje
tipico maxefio que por lo general lleva el mayordomo de una
cofradia. Es de notarse que algunos de los participantes en la fiesta
estaban de un humor irritable, hostilizaban a los fotégrafos y uno,
muy borracho, queria 50 centavos por foto (“para velas”). Un turista
que se acerc6 mucho a la procesién fue casi lanzado a empujones.
Fue la primera y Unica vez que observé una accién hostil abierta
contra los no-indigenas por parte de cualquier maxefio. Me parecio
que la fiesta de la Concepcién fue un periodo de tensién entre los
indigenas y los ladinos; es la tnica fiesta importante del pueblo en
la cual los ladinos juegan el papel principal; todas las otras son
promovidas por los indigenas en beneficio de las imégenes de
sus santos.

Es en esta época cuando la competencia es evidente entre los dos
grupos de danza y las dos procesiones por separado de diferentes
imégenes de la Virgen; y en esta ocasion los ladinos se llevan

el galardén.
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Cambios recientes

Para una persona familiarizada con la monografia de Bunzel que
describe la escena hace 40 afios, lo méis notable en el actual Chi-
chicastenango es el grado de persistencia de la cultura tradicional. Se
mantiene el gobierno municipal dual de las jerarquias ladina e indi-
gena; continta el sistema de cofradias en todo el colorido de la
manifestacién; el mercado con sus bullicios, méas grande que cuando
Bunzel vino, se realiza dos veces a la semana, y continda diariamente
la celebracién de las tradicionales costumbres por parte de los indivi-
duos en particular asi como de los chuchgajan, con hileras de velas
sobre el tablado, en el lugar de las almas, en la nave de la iglesia,
y gran humareda de incienso en los escalones de la misma.

Por supuesto, el cambio se ha dado, y mis atn parece que se
dard en el futuro inmediato. Elementos materiales de origen ladino
han penetrado en la cultura maxefia en afios recientes, y ha habido
presiones fuertes y persistentes en pro del cambio, inducidas por
fuerzas politicas extrafias y en especial por fuerzas religiosas. La
situacién actual es muy interesante, y lamento no haber tenido
tiempo de investigar las complejas implicaciones de los cambios
observados y aquellas de las que se nos informé.

Las cosas materiales tomadas del mundo ladino son los més
obvios elementos. Los radios portatiles se oyen ahora en cantones
remotos; muchos tienen cosas como bicicletas y relojes de pulso, y
los recipientes y utensilios de plastico o metal se usan en cada casa.
Casi todos los hombres usan trajes ladinos; sélo los mas viejos o los
que tienen puestos politicos o religiosos pueden ser vistos ahora
portando el tradicional traje masculino de cortos pantalones negros
de lana y camisa bordada.

Recabé varias opiniones acerca del cambio general en el traje
masculino. Sebastidn crefa que tal situacién se debfa a que el pueblo
“se habfa echado a perder” (o sea, ladinizado). Ademds, ¢l y sus
amigos constantemente sefialaban que el traje tradicional completo era
muy caro (cerca de 90 quetzales, o sea, 90 délares); la ropa ladina
era mucho més barata y ficil de comprar. Incluso en tiempos de
Bunzel la ropa era muy cara. Un joven de Chiché me dijo que los
jovenes ahora llevan ropa ladina casi exclusivamente porque las mu-
chachas les insisten a tal efecto, considerando que el traje masculino
tradicional ha pasado de moda; de otro modo, muchos llevarian
ese tipo de traje. Sin embargo, todas las muchachas y mujeres indi-
genas, todavia usan el vestido tradicional completo.
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La venta de ropa ladina de hombre ha sido uno de los mas
importantes factores en el crecimiento fisico del mercado que se
realiza dos veces a la semana en el pueblo. Varios puestos, la mayor
parte ubicados en la esquina noreste del mercado, venden ahora
pantalones, camisas, suéteres, chaquetas, calcetines, sombreros y za-
patos (los wltimos se adaptan a pies sensibles quitando parte del
tacén). Incluso partes del vestido tradicional femenino —blusas,
faldas y fajas— pueden comprarse en algunos puestos en el sector
norte central del mercado.

No tuve tiempo de realizar un estudio econémico, pero pareceria
que en este campo los maxefios en general lo estin haciendo muy
bien. Varios indios son relativamente ricos, segin los niveles ladinos.
Un aspecto importante de la situacion econémica actual es el incre-
mento de la produccién agricola en los tltimos afios debido al
ahora comin uso de los fertilizantes quimicos, que se venden en el
metcado cuando se necesitan, La diferencia observable en las milpas
adyacentes, unas con abono y otras sin abono, es grande. Aunque
la introduccion de fertilizantes quimicos fue exitosa, un tipo nuevo
de semillas podria no ser aceptado: un campesino maxefio cree
firmemente que s6lo su propio maiz es apropiado para su tierra.

En conexién con el sistema agricola, debe mencionarse que apa-
rentemente ha habido un cambio en los conceptos de tenencia de
la tierra; ahora se dice que es mucho més facil vender o comprar -
tierras.

En tiempos de Bunzel la venta de la tierra se consideraba un
grave pecado contra los ancestros. Ahora parece que es posible
para un indigena vender o comprar tierras si es necesario, sin muchos
problemas. Las implicaciones sociales, religiosas y econémicas, de este
cambio deben ser estudiadas.

Otro aspecto de la situacién econémica actual es el creciente
ingreso de indigenas al comercio local. Los maxefios siempre han sido
tenderos y comerciantes; pero ahora parece que se dedican a una
mayor variedad de negocios y en mayor nimero de individuos. Hay
muchos panaderos y carniceros. En gran medida la mayorfa de los
vendedores en los puestos del mercado, incluso en lo que se refiere
a articulos ladinos, son indigenas. Varias cantinas y tiendas del pue-
blo, incluyendo una farmacia, son de propiedad indigena. Se me dijo
que un hombre que todavia vive en su cantdn es propictario de
un restaurante en la cindad de Guatemala. Al menos una de las
lineas de autobuses que pasan por Chichicastenango es de propiedad
indigena maxeifia, y los indigenas tienen también camiones de carga.
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Un resultado de esta situacién, tal como Sebastidn alegremente lo
sefial6, es que en muchos casos los indigenas emplean ahora ladinos.
El acceso a la educacién elemental formal se ha incrementado
tremendamente en los dltimos 20 afios. Ahora hay varias escuelas
bien atendidas en el mismo pueblo; y la mayoria de los cantones
tienen ahora su propia escuela. La mayor parte de los maestros, segin
se nos dijo, son ladinos. En las escuelas rurales en particular se
hace especial énfasis en la adquisicion de la capacidad de leer y
escribir, y en el espafiol, politica que ha dado como efecto un
bilingiiismo compartido por jévenes y nifios en edad escolar.

La escuela indigena més grande es la establecida y dirigida por
el sacerdote catdlico romano, aunque ahora pertenece legalmente a la
comunidad. Tiene un gran terreno en la periferia septentrional del
pueblo y cuenta con unos 800 estudiantes, con internos tanto de otros
municipios como de Chichicastenango. Tiene una clinica médica
adjunta. La organizacién recibe fondos de grupos filantrépicos de
los Estados Unidos, y por lo general cada domingo se realiza una
danza infantil en el patio de la iglesia con objeto de obtener fondos
de los turistas.

No pude estudiar especialmente la familia indigena, y lamentable-
mente no puedo proporcionar ningin dato acerca de posibles cam-
bios en la rigida estructura familiar patrilineal que describié Bunzel.
Observé que los patrones tradicionales de cortejo y matrimonio pa-
recen continuar; si un joven quiere ganar el respeto de la familia
de la muchacha que desea debe emplear aiin los servicios de un
chimintal, un hombre respetable que sirve como su intermediario
y arregla el matrimonio.

La situacién politica actual en el pueblo es compleja. Las formas
tradicionales se mantienen en el nivel municipal, con una organiza-
ci6n ladina (el gobierno municipal oficial) electo por voto popular
cada cuatro afios, y la jerarquia indigena escogida por las autoridades
indigenas cada afio. Ambas parecen seguir funcionando como lo se-
fial6 Bunzel, excepto en lo que se refiere al abandono del sistema
de algnaciles, j6venes indigenas que se reclutaban para trabajos ge-
nerales secundarios. Actualmente las relaciones entre ambas organiza-
ciones parecen ser buenas, y el enlace principal es el Secrezario Indi-
gena, individuo muy astuto y de conocimientos que tiene el puesto
permanentemente.

Ha habido un cambio entre los préincipales del pueblo, que con-
forme a lo indicado por Bunzel nombran directamente a los funcio-
narios politicos y religiosos indigenas. Bunzel indicé que habia cinco:
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ahora se informa s6lo de dos, uno que jefatura los 32 cantones del
este y el otro los 32 del oeste; se nos informé que un principal pri-
mero fue depuesto hace varios afios por sacar dinero a la gente. Se
dice que las decisiones més importantes las toman esos dos hombres
conjuntamente, en consulta con todos los principales del cantén, al-
caldes auxiliares, y comisionados militares, asi como con otros pro-
minentes hombres del pueblo. Los dos principales del pueblo repre-
sentan a la comunidad indigena ante el presidente de la Republica
cuando ello se necesita.

Llama la atencién el que el gobierno municipal ladino todavia no
tenga control directo sobre el territorio rural del municipio, Los
alcaldes auxiliares de los cantones informan directamente a/y reciben
6rdenes de la Municipalidad Indigena. El organismo policiaco-militar,
compuesto de los indigenas locales en los cantones, esti bajo direc-
cién del gobierno departamental en Santa Cruz del Quiché. Este or-
ganismo ha creado un nuevo puesto politico en el municipio, el de
capitin militar, cuyo papel preciso estd por definir, pero es de notar
que el individuo que lo ocupaba, siempre pulcramente vestido con
un traje ladino, tenfa prominentes funciones tradicionales: tenfa la
responsabilidad mayor en los preparativos para un ensayo de un

- Baile, el que se realizé en el cantén de Saquiyacab el 7 de noviem-
bre, y en su celebracién en la plaza del pueblo el domingo siguiente;
su presencia se hizo notar también en el local de la cofradia de
Santo Tomds, a la llegada del grupo indigena de danza en la ma-
fiana de la fiesta de la Virgen de la Concepcién. Este individuo
parece identificarse con la cultura tradicional y con las autoridades
indigenas tradicionales,

Los indigenas que se toman la molestia de registrarse pueden votar
en las elecciones municipales y nacionales. Parece que en afios re-
cientes el gobierno municipal ladino ha complacido mis a la po-
blacién indigena, construyendo escuelas y puentes en los cantones,
quizd en reconocimiento de la mayor afluencia de votos indigenas.
Parecerfa inevitable que un indigena llegue alguna vez préxima a
ser electo jefe del gobierno municipal ladino; mas tal situacién
puede causar problemas serios por la indole de las relaciones ladino-
indigenas: la inseguridad que se produciria de parte de la minoria
ladina ante las masas indigenas; y por otra parte, el hecho de que
se precisa una buena articulacién entre el gobierno municipal oficial,
el gobierno ladino departamental y el gobierno nacional. Los resul-
tados dependen mucho del caricter y habilidades de los individuos
elegidos.
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Durante mi estancia en Chichicastenango la campafia politica na-
cional para las elecciones de marzo de 1970 estaba ya en marcha.
Todos los partidos politicos nacionales de importancia tenian organis-
mos funcionando tanto en los cantones como en el pueblo, y algunos
indigenas participaban en ellos con funciones y puestos importantes.
Serfa necesario un andlisis detallado para formular conclusiones s6-
lidas acerca de las orientaciones politicas actuales en Chichicastenango.
Hallé la situacién imposible de caracterizar en términos simples. Me
enteré que hubo muchos votantes indigenas en las elecciones de
marzo de 1970; Arana triunfé en el municipio por abrumadora ma-
yoria. Por otro lado, la alcaldia municipal se gané hibilmente, segin
se alega, por el candidato de la Democracia Cristiana, pero éste no
pudo tomar posesién debido a una maniobra del candidato del Par-
tido Revolucionario, y para el 15 de agosto de 1970 el asunto toda-
via estaba en los tribunales.

La mayor fuerza transformadora actualmente entre la poblacién
indigena de Chichicastenango es la de Accién Catélica; el objetivo
formal de esta organizacién es convertir a los indigenas al catolicismo
romano ortodoxo, asociado ello con el concepto de progreso en otros
campos. Este trabajo ha sido y es ahora un punto focal de conflicto
entre conservadores y progresistas en el municipio. Desde que llegé
a éste en 1951, Accién Catélica (cuyos miembros son llamados ca-
tequistas) ha desacreditado y atacado activamente la religién tradi-
cional “pagana”, y a este fin ha dedicado mas hechos que palabras.
Una noche de marzo de 1957 un grupo de catequistas invadi6 el
famoso santuario de Turqa’, y rompieron el idolo, arrojaron las pie-
dras por las faldas del cerro e incendiaron la cima. Varios individuos
conservadores cooperaron con el duefio del altar en su restauracion.
Tales intrusiones en los mas grandes altares “ptiblicos” han cesado;
pero la destruccién de los altares familiares ha aumentado paralela-
mente con el incremento de los conversos.

Aunque Accién Catélica habia empezado sus trabajos antes de la
llegada del actual cura pirroco, éste estd ahora envuelto en la situa-
ci6n, Este cura parece ser muy diferente del padre Rossbach.” Venido
de Espafia hacia 1960, no muestra simpatfa por la religién tradicio-
nal. Después de que realizé varios intentos violentos de eliminar las
costumbres en la nave de la iglesia, y debido a un rumor en el sen-

5 Ta tumba del padre Rossbach, dentro de un gran sepulcro amarillo entre tumbas
indfgenas en el extremo occidental del cementerio del pueblo, es ofrendada con velas,
pétalos de rosa y caléndulas por parte de los indigenas; existe un quemador a pocos
pies de la puerta, Parece que la religién tradicional maxefia es todavia eficaz: los
viejos patrones pueden ser aplicados en una situacién nueva.
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tido de que queria abolir las cofradias, una muchedumbre armada con
garrotes asaltd la iglesia una noche; el cura procuré escaparse a la
ciudad de Guatemala. Una delegacién de prominentes hombres del
pueblo fue a quejarse directamente a la capital con el presidente
de la Republica, pero el cura se las arreglé para apaciguarlos y des-
pués de unos cuantos meses el parroco regresé a Chichicastenango,
con una guardia policiaca armada que lo resguardé por algiin tiempo.

A consecuencia de este incidente, la prictica de la religién tradi-
cional no puede ser directamente rechazada por el cura, segin pa-
rece. Las costumbres se celebran con todo vigor dentro y alrededor
de la iglesia (que pertenece legalmente a la Municipalidad Indigena
y no a las autoridades eclesiasticas), y las cofradias también funcio-
nan plenamente. Sin embargo, el cura no parece participar personal-
mente, celebra las misas y no mas. Los responsos en el lugar de las
almas, en la nave de la iglesia, son rezados por un sacerdote auxiliar.
Serfa interesante ver lo que sucede ahora en las ceremonias de Se-
mana Santa, especialmente las del viernes, cuando se necesita la co-
operacién del sacerdote en el ritual tradicional (cf. Bunzel, 1952:
218-221).

El parroco y su organizacién aparentemente se han embarcado en
una guerra de desgaste, habiéndose concentrado en la conversién de
jefes de familia (y con éstos, las familias enteras) a la ortodoxia.
En muchos cantones hay organizaciones locales de Accién Catélica.
Algunos cantones tienen un alto porcentaje de catequistas, y hay
informes de conflictos abiertos entre éstos y los conservadores. El
nimero total de catequistas se estima ahora en 4000, en una po-
blacién total de 40 000 habitantes en el municipio; ahora cada do-
mingo varios centenares de indigenas van a misa y reciben la euca-
ristia.®

Se necesita un estudio de las motivaciones de los miembros indi-
viduales de Accién Catélica y de los efectos de su conversién; un
sentimiento de orgullo militante es frecuente entre ellos. Ellos son
ahora, tedricamente, catlicos romanos ortodoxos en sus creencias y
practicas (por lo demds, un estudio de las “recaidas” en las practicas
tradicionales serfa interesante). Niegan las concepciones de la reli-

® En Chichicastenango, uno y el mismo edificio, la iglesia, es usado al mismo tiempo
por las dos religiones. Los tradicionalistas conceden el edificio a los ortodoxos solo
durante la celebracién de la misa, en la cual se trasladan los estrados con velas en-
cendidas, del corredor hacia un lado de la nave, donde se apilan. Cuando termina el
rito ortodoxo, inmediatamente los estrados vuelven a colocarse y usarse y apenas
el cura esti dejando el altar cuando el chuchgajan y sus seguidores llegan ahi mismo
con ofrendas en mano, envueltas en tela.
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gién tradicional, nunca practican las ceremonias nativas, ni solicitan
los servicios de los chuchgqajan, ni participan en las cofradias, asi
como tampoco solicitan la bendicién de los principales mayordomos
en las ceremonias funerales. Pero, significativamente, aunque han
rechazado la religién tradicional, se consideran todavia como indi-
genas, actian y visten como tales y no ingresan a la sociedad ladina.
Es notable el hecho de que los catequistas indigenas no participaran
en la procesién ladina de la Virgen de la Concepcién. El desdén
general por los ladinos contintia muy fuerte en Chichicastenango,
incluso entre aquellos que tienen influencias ladinas. Todavia hay
gran orgullo en ser indio, y en ser maxefio.

Pese al desarrollo reciente de las actividades de Accién Catélica,
no puede subestimarse el fortalecimiento continuo de la religién tra-
dicional.” Incluso después de casi 20 afios de presiones de Accién
Catélica y otras organizaciones evangelistas, la gran mayorfa de los
indigenas conserva las costumbres. Es particularmente notable el hecho
de que muchos jévenes adultos se sirvan de los chuchqajan para
ceremonias no s6lo en la esfera familiar sino en la de los negocios,
y muchos chuchqajan activos en la actualidad son jévenes adultos.

- El compromiso de muchos jévenes maxefios con las practicas tradi-
cionales me parecié muy nitido en un ensayo para un tradicional Baile
(el Baile de los Toritos) efectuado en la casa del principal del cantén
de Saquiyacab a principios de noviembre. El grupo de unos 30 dan-
zantes lo formaban hombres jévenes del cantén, la mayoria especia-
lizados en la venta de carne. Todos se hallaban muy elegantemente
vestidos con buena ropa ladina, incluyendo zapatos y relojes de pul-
sera, A primera vista parecian ladinizados, pero no era asi. El ensayo
se efectué con todos los rituales tradicionales para estas ocasiones,
con los servicios de un chuchqajan que realizaba ceremonias pidiendo
el consentimiento y la bendicién del Mundo para asegurar el éxito
de la danza y el bienestar de los participantes. A medida que los
jovenes elegantemente vestidos giraban alrededor del chuchqajan
ofreciendo incienso e invocando a las cuatro direcciones, uno se vefa
forzado a reflexionar sobre la continuidad de los valores basicos de
los maxefios bajo un disfraz de elementos materiales ladinos.

Habia indicios de algunos cambios en el sistema de cofradias, pero,
careciendo de un informante conocedor, me hallaba incapacitada para
analizar la situacién plenamente tal como se necesitaba. Las 14 co-

¥ La fuerte persistencia de la religién tradicional se comprenderia mejor con un co-
nocimiento més profundo de sus concepciones. Para ello se necesita un investigador
que hable quiché.
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fradias parecian estar florecientes, y sus ceremoniales se llevan a cabo
de acuerdo a planes que consideran muchos gastos de energia, tiempo
y dinero durante las fiestas. Cada afio en el municipio el consumo
de cohetes se da por millares. En especial, los #romos o andas
portadoras para los santos mayores (Santo Tomis, San José y San
Sebastian), que se fabrican de nuevo cada afio, se han hecho mas
grandes e incluso con una decoracién mas elaborada afio por afio
(comparando 1969 con 1967).

Las cofradias mayores parecen funcionar plenamente, pero hay
alguna evidencia de que las cofradfas de rango menor probablemente
no lo estin haciendo muy bien. Cuando llegué a principios de octu-
bre habia en la nave baja de la iglesia tres pequefias imagenes de
santos (identificadas de modo distinto por diferentes informantes,
cuya ignorancia de los santos menores es importante en si misma).
Estaban alli, sin resguardo aunque atendidas e invocadas, hasta cierta
mafiana de un lunes a mediados de noviembre, cuando un pequefio
grupo de mayordomos y sus esposas con trajes ceremoniales se las
llevaron en una procesién adecuada a la casa de un individuo que
aparentemente habfa aceptado por fin su eleccién como primer ma-
yordomo. Me parece que las cofradias de rango menor estin teniendo
problemas para reclutar funcionarios. Tal como Bunzel lo sefial6,
siempre ha sido dificil persuadir a los individuos para que acepten
un cargo de gravosa responsabilidad en una cofradia; y todavia se
escuchan las mismas quejas acerca del gran gasto en tiempo y dinero.
Se necesita un estudio detallado y completo de la motivacién indivi-
dual para servir y su relacién con los actuales factores econ6micos,
politicos, sociales y religiosos. Uno puede suponer que si las dificul-
tades en el reclutamiento de mayordomos continian, las cofradias
menores podrian unirse, o bien las imagenes de santos a cargo de
algunas de ellas podrian quedar bajo el cuidado de otras (de hecho,
como Bunzel observé, algunas cofradias tienen varias imdgenes en
custodia). En esa forma las cofradias menores podrian eventualmente
desaparecer, y la atencién podria concentrarse en las siempre mas
prestigiosas cofradias de santos mayores.

Observé que las cofradias se allegan fondos de un modo que
Bunzel no describi6. Una mafiana de domingo una cofradia pue-
de solicitar contribuciones del puablico en general en el mercado.
Alrededor de las diez de la mafiana los mayordomos vienen en formal
procesién, con tambor, flauta y cohetes, y se dirigen al edificio de
la Municipalidad Indigena para recabar el debido permiso para em-
prender una colecta. Entonces se dispersan por el mercado, algunos
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recotren sistematicamente puesto por puesto, y otros se colocan en
las calles de acceso a la plaza. Todos llevan un sombrero de paja
negro que los distingue, sobre su cabeza envuelta en un pafiolén, y
llevan una vara especial que muestran a la gente para ser venerada.
Se espera que por este privilegio la gente colocari una moneda en
una tela coloreada portada por el mayordomo. Al mediodia los ma-
yordomos se vuelven a juntar y retornar en procesién formal al local
de la cofradia con lo que han recolectado (lo que obviamente in-
cluye algunas libaciones de aguardiente). Esta costumbre® ahora
parece ser comun en las semanas que preceden a una fiesta mayor;
la cofradia de San Miguel realizé tal colecta en el mercado antes
de la fiesta de Todos Santos, y en las tltimas semanas de noviembre
varias cofradias la solicitaron, Parece que éste es un modo idéneo
de aumentar los recursos financieros de los miembros particulares de
una cofradfa.

Turismo

Las coloridas actividades de Chichicastenango y el facil acceso a
este lugar desde la ciudad de Guatemala (dos horas por una ruta
pavimentada) lo han hecho un gran centro de interés para el turismo
europeo y angloamericano. Pricticamente cada agencia de viajes que
tenga importancia en la ciudad dirige una jira hacia el mercado dos
veces a la semana. Hay un hotel de lujo en Chichicastenango (una
pensién més modesta se ignora por lo general) al cual se lleva a
los turistas en autos privados por gufas ladinos de la ciudad que
hablan inglés. Incluso en un dia normal de mercado (sin fiesta
grande) se ven 50 o més turistas alrededor del pueblo.

Pareceria que la mayor parte de las ganancias inmediatas prove-
nientes del turismo va a manos del ladino propietario del hotel y
a los guias ladinos. Sebastidin y un amigo suyo quieren ser guias de
turistas en la plaza, pero con frecuencia estan borrachos y por ello
no tienen éxito. Es de hacerse notar, sin embargo, que la mayoria
de los vendedores de los textiles hechos especialmente para turistas,
cuidadosamente exhibidos en los muchos puestos ahora colocados en
la parte occidental de la plaza, son indigenas, y hacen muy bien sus
operaciones. También los vendedores ambulantes indigenas de mas-

® Aunque Bunzel no la registra, creo que la costumbre es vieja. Muy recientemente
vi una ilustracién del mismo procedimiento de veneracién y contribucién en un gra-
bado brasileno de inicios del siglo XIX,
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caras, “idolos”, collares y otras chucherias acometen a los turistas
exitosamente, Pero aparte de estas gentes, la poblacién indigena no
obtiene ganancias directas del turismo.

Con pocas excepciones (y es de notarse que la mayoria de éstas
se refieren a europeos) la mayor parte de los turistas en Chichicas-
tenango actiian con ignorancia y odiosamente. Su practica comin es
la fotografia indiscriminada, incluso frecuentemente dentro de la igle-
sia; aunque muy pocos turistas parecen tener alguna idea real de lo
que estan viendo y registrando. Las informaciones de los guias ladinos
sitven de poco para estos casos y no ayudan a la comprensién, ya
que por lo general expresan sus propios prejuicios y su intolerancia
respecto a las costumbres indigenas, con interpretaciones erréneas o
distorsionadas. Es lamentable para todos que los visitantes no cuen-
ten con fuentes correctas de informacién.

La reaccién indigena habitual frente a la invasién bisemanal de
gentes extrafias parece ser la de ignorar a los turistas y seguir ade-
lante con sus ocupaciones, vendiendo articulos o portando quema-
dores de incienso pese a la proximidad de cimaras tomando fotogra-
fias instantaneas. El miedo inicial a los extrafios (la palabra quiché
usada para referirse a los turistas significa literalmente “canibal” y
se sigue empleando) ha sido sustituido por el desdén. En la prictica
los turistas restringen su movimiento a la plaza, la iglesia y su ex-
planada, el camino al altar de Turqa’ y la casa de un fabricante de
méscaras que se halla en ese camino. Los turistas no se aproximan
mucho al Calvario, del cual se les aleja y tampoco se les permite
entrar al local de una cofradia incluso durante las fiestas (a menos
que Sebastidn o su amigo sean los guias). Salvo la danza de los
nifios de la escuela catélica, que se efecta en el patio de la iglesia,
no se representa ninguna ceremonia expresamente para los turistas.
Los rituales privados, Basles tradicionales y las fiestas de las cofradias
se celebran en el tiempo habitual, sin consideracién para los turistas.
Contrariamente a lo que se dice, la vida en Chichicastenango no ha
sido echada a perder por el turismo.

Ya en un anilisis amplio de la situacién, uno puede considerar
que el turismo ha provocado mas bién el reforzamiento de-la cultura
indigena tradicional que su amortiguamiento. Significativamente, la
delegacién indigena que fue con el Presidente de la Republica a
quejarse por lo del cura sefialé que si las costumbres se eliminaran
en Chichicastenango con ello se perjudicaria la industria turistica
nacional. Esto lo pueden alegar siempre los conservadores frente a
la presién directa de los renovadores. Pero debe sefalarse que, aun-

Estudios de Cultura Maya. Vol. IX, 1973
Instituto de Investigaciones Filol6gicas/
Facultad de Filosofia y Letras, UNAM
http://www iifilologicas.unam.mx/estculmaya/



OBSERVACIONES EN CHICHICASTENANGO EN 1969 253

que el turismo puede servir para proteger la cultura tradicional en
Chichicastenango, no puede explicar por si solo la persistencia de
tal cultura.

Conclusiones

En este informe he indicado muchos aspectos de la cultura maxefia
contemporanea que necesitan una investigacién y un analisis detalla-
dos. Chichicastenango se encuentra maduro para un reestudio. El es-
pléndido y detallado trabajo de Bunzel provee de una base firme al
analisis de los cambios en este largo plazo, y muchos cambios que
ahora se desarrollan pueden observarse realmente,

Actualmente es relativamente facil para los antropélogos despla-
zarse en Chichicastenango; la gente se ha habituado a los extrafios
y mostrar un interés genuino en la cultura puede abrir la mayoria
de las puertas. Es dudoso, sin embargo, que una irrupcién masiva
como la que implicé el Proyecto Chiapas, con su gran nimero de
investigadores, pueda ser bien recibida en el municipio actualmente.
Una o dos personas, preparadas para estar por un largo periodo
necesario para establecer firmes contactos personales requeridos para
recoger los detalles completos de muchos aspectos de la cultura, pa-
rece ser una opcién més idénea. Tomarfa bastante tiempo, por
ejemplo, para que un extranjero llegara a ser lo suficientemen-
te aceptado para que se le permitiera residir en un cantén.

Al igual que otras comunidades indigenas en la América Media,
Chichicastenango ha estado expuesto a poderosas influencias del ex-
terior en afios recientes, y sin embargo la cultura tradicional persiste
en sus elementos esenciales. El municipio puede ser modernizado sin
perder su alma, Este extrafio fenémeno amerita estudio.
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FIGURA 1. Mapa de parte del municipio de Chichicastenango, senialando los patrones de
asentamiento,
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FIGURA 2. Dibujo de una forma comln de altar rural en el municipio de Chichicastenango.





