LA CRUZ PARLANTE *

Por Anne K. BENNETT
University of Arizona

Las insurrecciones indigenas fueron un hecho comiin en México
durante el siglo x1x.1 La mayoria de estas insurrecciones surgieron a
causa de abusos particulares contra los indigenas y fueron rebeliones
locales, mientras que la Guerra de Castas en Yucatin envolvi6 a de-
cenas de miles de personas y constituyé un problema nacional por
mas de 50 afios. Durante y después de ella, tomé forma un movi-
miento religioso entre los indios mayas rebeldes; este movimiento,
llamado generalmente movimiento de la Cruz Parlante, no ha sido
descrito en la literatura de los movimientos americanos de revitaliza-
cién, Aqui cabe la definicién sobre los movimientos de revitalizacion
dada por Wallace y que reza asi: “son esfuerzos deliberados y orga-
nizados de algunos miembros de una sociedad para estructurar una
cultura mas satisfactoria mediante la ripida acepcién de un patron de
multiples innovaciones” (1961, p. 144).

En lugar de aceptar el estado de peones que se les habia asignado
en el curso del desarrollo econdémico de Yucatan, los mayas inten-
taron alterar ese hecho. El movimiento de la Cruz Parlante no
buscaba revivir alguna época de la antigua civilizacién maya; mas
bien era una respuesta a los cambios sociales y econdémicos que habian
tenido lugar en Yucatan después de la emancipacion de Espafia en
1823.

Casi todos los participantes en el movimiento eran indios mayas,
pero ello se debfa mis al hecho de ser habitantes de la misma region
que a un trasfondo racial. El movimiento de la Cruz Parlante se
centrd en la mitad oriental de la Peninsula de Yucatan, en el drea que
es ahora el territorio de Quintana Roo.

* Traducido del inglés por Javier Guerrero.

1 Este ensayo fue inicialmente elaborado para un seminario en la Universi-
dad de Columbia. Agradezco los consejos y comentarios del profesor Maner
L. Thorpe.
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228 ESTUDIOS DE CULTURA MAYA

Los mayas que vivian cerca de Mérida y Campeche, que habian sido
gradualmente asimilados a la vida urbana durante el periodo colonial,
no se unieron al movimiento y, de hecho, lucharon conjuntamente con
las tropas del gobierno en contra de los indios rebeldes.

En tiempo de la conquista, Yucatin no contaba con gran potencial
en recursos humanos o minerales y por ello no recibié mucha
atenci6n de los misioneros espafioles. Aunque Hernéndez de Cérdoba
habia llegado a las costas de Yucatin ya en 1517, los primeros misio-
neros, un grupo de franciscanos, no llegaron alli sino hasta 23 afios
después (Chamberlain, 1948, p. 311). Durante el resto del siglo
Xvi, se fundaron conventos franciscanos en Campeche, Mérida, Mani,
Conkal, e Izamal; ninguno de éstos se halla en la regién que hoy es
Quintana Roo. Parece que la conversién de los mayas no fue ripida,
y asi Gémez informa que dos franciscanos que deseaban viajar més
alla de Mérida en el siglo xviI, tuvieron que obtener el permiso de
los gobernadores locales mayas. Se informé que los frailes habian
visto templos e idolos todavia en adoracién (Goémez Alonso, 1937, p.
292). Sin embargo, los misioneros deben haber ganado muchos con-
versos durante la época colonial, y para 1813 el curato de Yaxcabi
informaba que la misa milpera era la tinica “idolatria” en su distrito
(Granado Baeza, 1946, p. 18).

Las actividades econémicas fueron poco cambiadas por la conquista.
La agricultura de subsistencia proporcionaba mas de la mitad del
producto de Yucatin (Cline, 1948, p. 80). La sal, la ropa tejida a
mano y la cera, que se producian como pagos tributarios por los
indigenas, eran la mayoria de las exportaciones (Chamberlain, 1948,
p. 333). Las autoridades coloniales se opusieron activamente a la
produccién de azdcar por dos razones: primera, porque preferian
mantener a Yucatin® como mercado para el azticar del Caribe, y
segunda, porque el azticar, refinado en alcohol de cafia, daba a los
mayas acceso a licores baratos. Para combatir el cultivo de azticar,
el obispo de Mérida ordené que todos los campos de cafia en las
cercanias de Valladolid fueran quemados en 1755 (Cline, 1948, p.
85).

La Corona se esforz6 por proteger las tierras de los indios (quiza
mas bien para contener el poder de los encomenderos). Se prohibi6
a los espafioles, en forma estricta, adquirir tierra indigena excepto
por ventas o permutas voluntarias (Chamberlain, 1948, p. 331).
Indudablemente hubo muchos abusos, pero la ley, al fin, sostuvo los
derechos de propiedad indigenas, tanto los de los individuos como
los de las comunidades corporadas.
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Las comunicaciones entre los pueblos del Yucatan colonial fueron
limitadas. En 1793 sumaban unas 75 millas los caminos que salian de
Mérida hacia este, sureste y sur (Regil, 1852, p. 325). La costa
de Quintana Roo era frecuentemente objeto de incursiones piratas;
Bacalar fue dos veces saqueado por los piratas en el siglo xvir
(Goémez Alonso, 1937, p. 292). Sélo existian cuatro o cinco escuelas
en Yucatin, todas ubicadas en Mérida y Campeche (Ancona, 1889,
p. 362).

En suma, el Yucatan colonial era una especie de patio trasero del
Imperio Espafiol: “Varios investigadores en 1766 se lamentaban de
que los yucatecos fueran completamente apaticos a las ideas de comer-
cio o cambio, y de que eran mucho menos aficionados a la guerra o al
comercio que al amor, la inactividad y el reposo” (Cline, 1947, p. 32).

El ritmo de vida en Yucatan se acelerd rapidamente después de la
emancipacion de Espafia. Yucatin se habia mostrado reacio a unirse
a México en las guerras de independencia, temiendo la dominacién
mexicana tanto como la espafiola. Ya que la guerra habia cortado
los aprovisionamientos de azticar cubana a Yucatan, una de las pri-
meras acciones del congreso independiente fue favorecer la produccién
local de cana, largo tiempo prohibida por Espania. El cultivo de azi-
car, centrado en el distrito de Tekax, fue liberado de toda carga e
impuesto. El cultivo del algodén fue extendiéndose ampliamente, y
el establecimiento de una fabrica textil fue autorizado por el Congre-
so en 1833. La ganaderia, la produccién de henequén y la extraccion
de tintes diversificaron la produccién yucateca. Después de 1841,
nuevos caminos fueron construidos, incluyendo uno de Bacalar a
Champotén (Molina Solis, 1921, p. 296). Los mayas de Quintana
Roo, intocados por la administracion colonial, se encontraron de re-
pente como sujetos de explotacién entre 1823 y 1847. Sus tierras
fueron tomadas, y fueron forzados a trabajar como peones endeu-
dados.

El despojo de sus tierras representé algo mas que una pérdida
econdmica para los indigenas. Villa ha descrito asi la concepcion
maya de la agricultura: “para el nativo es claro que ya que todo en
la naturaleza pertenece a los dioses, el hombre sélo puede usar los
productos de ella si tiene el permiso divino y la ayuda de los dioses,
y debe recompensar a los dioses por tales privilegios. Asi, él pide los
favores de los dioses en las labores preliminares de la milpa, y expresa
su gratitud por su ayuda cuando el maiz se ha desarrollado. De hecho,
casi todas las labores de la milpa estan acompanadas de algiin acto
religioso de peticién o agradecimiento” (1945, p. 111). El agricultor
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debe tener extremo cuidado en no desmontar mis tierra de la que
requiere, y debe observar todos los rituales adecuados de la actividad
agricola, para no irritar a los dioses. Todavia en 1930, Villa sefialaba
ocho ceremonias diferentes asociadas con la cosecha de maiz entre los
X Cacal de Quintana Roo (ibid., p. 111 ff.). La misa milpera (“co-
mida de la milpa”), para propiciar a los dioses y ganar su bendicion
para la cosecha, ha sido conservada a través de toda el Area maya,
mientras otras ceremonias nativas han desaparecido. 2

La concepcién maya acerca del uso de la tierra contrasta mucho con
la politica econémica del gobierno yucateco. En la década entre 1835
y 1845 mas de mil nuevas plantaciones y haciendas fueron estableci-
das en Yucatin. Una ley de 1841 consider6 colonizables todas las
tierras —especificamente indigenas— cuyos titulos de propiedad no
fueran muy claros (Cline, 1947, p. 49). Ademas, los mayas fueron
atrapados en el peonaje por deudas. Las leyes existentes fueron rein-
terpretadas para integrar a los desposeidos indigenas al trabajo for-
zado de las plantaciones. Sin tierra para sus siembras de subsistencia,
los indigenas no tuvieron mds remedio que trabajar como asalariados.

Mientras tanto, un conflicto se habfa desarrollado entre México y
Yucatdn. Yucatin, con su topografia diferente, su poblacién nativa
y su historia colonial también diferentes, nunca habia sentido una
fuerte ligazén con México. En lo econémico, Yucatan tenia fuertes
lazos con la colonia britanica de Belice (Honduras Briténica). Bajo
Tturbide, México impuso un fuerte gobierno centralista, pero Yucatin
exigio la libertad relativa del sistema federalista. Dos veces, en 1838
y en 1847, el conflicto creci6 hasta llevar al enfrentamiento armado
a las fuerzas yucatecas y mexicanas. En ambas ocasiones el gobierno
yucateco considerd necesario inducir a los indigenas de la zona azu-
carera de Tekax a unirse al ejército. Para asegurar el reclutamiento
maya, se prometid a los indios la restitucién de sus tierras y la
reduccion de sus pagos tributarios. Estas promesas no se cumplieron
en 1838, y de nuevo en 1847, se recluté a los indios con la misma
oferta. Esta vez, cuando se hizo claro que el gobierno no tenia inten-
cion de mantener su palabra, las tropas mayas se rebelaron, masa-
crando a la poblacion entera de Valladolid.

La Guerra de Castas habia empezado. El gobierno de Yucatan, por
otro lado, no se decidia a luchar contra los centralistas mexicanos o
con los mayas de Tekax. Mientras esto se debatia, los mayas conquis-
taron un pueblo tras otro hasta que en la primavera de 1848 se

2 Thompson (1930) informa de ello en comunidades de Belice y Redfield
(1961) en varias comunidades yucatecas.
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plantaron en las afueras de la ciudad de Mérida. La poblacion de la
ciudad se preparé a evacuar, pero los mayas se fueron sin atacar;
por primera vez en afios, tenian de vuelta sus milpas y podian retor-
nar a la mitad oriental de la peninsula para desmontar su tierra
recuperada y para sembrar su maiz. Este respiro dio al gobierno opor-
tunidad para recuperar con sus tropas algunos de los pueblos perdidos.
La guerra continud hasta 1850, sin que ningtn lado obtuviera una
ventaja decisiva. ?

El 30 de diciembre de 1850 José¢ Maria Barrera condujo a sus
fuerzas mayas, recién derrotadas en Kampocolché, a descansar a un
pequefio cenote en el bosque. Entre los soldados estaba un ventrilocuo,
Manuel Nahuat, quien seria una figura central durante los primeros
meses del movimiento religioso. Debe haber habido una cruz grabada
sobre un arbol cerca del cenote; y si no, el mismo Barrera la grabd
(Reed, 1964, p. 136). De cualquier modo Barrera condujo a sus
seguidores a rezar a la cruz. Gracias al ventriloquismo de Nahuat,
la cruz respondi6. Se desconoce si Barrera cuidadosamente planed
todo ello junto con Nahuat, o si Barrera, como sus hombres, se sintié
testigo de una manifestacién sobrenatural. Hablando en lengua maya,
la cruz indico al grupo que repitiera su ataque sobre Kampocolché,
prometiendo la victoria.

Los mayas retornaron al campo de batalla desde Chan Santa Cruz,
el cenote que a consecuencia del discurso de la cruz, se consideraba
ahora sagrado. Sin embargo, la primera prediccién de la cruz no
resultd correcta: de nuevo los rebeldes fueron derrotados en Kampo-
colché; algunos de ellos fueron tomados prisioneros y gracias a ellos
los yucatecos supieron de un culto nuevo. Previendo la oportunidad
para una derrota moral y fisica de los mayas, las tropas del gobierno
atacaron Chan Santa Cruz el 23 de marzo de 1851; derrotaron a
los mayas y destrozaron la cruz y las ofrendas que se le habian deja-
do, junto con los alimentos y el parque de los rebeldes, y lo que
era peor, Manuel Nahuat, el ventrilocuo de la cruz, fue muerto en la
batalla.

A despecho de su temprana desaparicion, la Cruz Parlante debe
haber sido un simbolo efectivo para reanimar a las fuerzas mayas,
ya que pronto aparecieron tres cruces “hijas” para reemplazar a la
original, y fueron facilmente aceptadas por los rebeldes. Las tres

8 “Un problema practico que surgié en el transcurso de la guerra fue el
provocado por la costumbre de vender seudolegalmente prisioneros mayas como
esclavos a Cuba; este negocio se hizo una prictica lucrativa y floreciente.
Esto tendia a perpetuar la guerra social” (Cline, 1950, p. 5).
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cruces estaban vestidas con los tradicionales héibitos femeninos:
huipil y falda, y se instalaron lejos de la vista publica en un salén
interior de un edificio techado que se erigi6 para albergarlas,

La muerte de Nahuat hizo que hubiera algunos cambios en la
mecénica de emision de las voces de las cruces. Dentro de un san-
tuario llamado La Gloria, las cruces dictaban sus mensajes a un
secretario; una cdmara que reproducia ecos fue construida de tal
modo que los seguidores podian escuchar las voces de las cruces
desde afuera (Reed, 1964, p. 139). Posiblemente los efectos de sonido
eran producidos por ayudantes. El secretario, Juan de la Cruz Puc,
era responsable de interpretar los sonidos de las cruces, para escribir
el mensaje y poderlo leer al pueblo. Se hicieron también arreglos para
la proteccién de las cruces; se construyeron barricadas de piedra a su
alrededor y una guardia patrullaba el santuario constantemente,
mientras a La Gloria se permitia el acceso sblo a unos cuantos
asistentes.

Determinadas a destruir el nuevo culto, las tropas del gobierno
planearon atacar el nuevo centro el 3 de mayo, fiesta cristiana del
hallazgo de la Santa Cruz. Barrera, que controlaba un efectivo sis-
tema de espionaje, supo de los planes y ordené que Chan Santa Cruz
fuera evacuada, Las fuerzas yucatecas entraron a la ciudad de noche,
sOlo para hallarse en la mafiana rodeadas por los rebeldes. El ejér-
cito gubernamental se retir6, pero la guerra continub. Barrera fue
muerto el dltimo dia de 1852, pero su hijo Agustin tomd el liderato
del movimiento. Cuando las fuerzas yucatecas invadieron Chan Santa
Cruz en 1854, de nuevo hallaron la ciudad evacuada. Para su con-
goja, los soldados descubrieron que el agua que tomaron habia sido
contaminada, con las ropas de las victimas del célera.

Fuertemente derrotado y desmoralizado, el gobierno yucateco de-
claré el fin de la Guerra de Castas en 1855. La guerra habia termi-
nado oficialmente, pero la lucha por la mitad septentrional de la
peninsula continu6 durante el resto del siglo. Los mayas utilizaron
el cese de las hostilidades para ganar ventaja; pudieron atender sus
cultivos sin trastornos y continuaron un vivo comercio de armas con
Belice. Con sus fuerzas reunidas de nuevo, los mayas masacraron
a la poblacion de Tekax en 1857. Ahora el general era Venancio
Puc, y en su cargo ejercia funciones diferentes a las de Agustin
Barrera, el caudillo religioso, El botin tomado en Tekax se cambid
por mas parque en Belice y los rebeldes tomaron Bacalar en febrero
de 1858. Los mayas dieron muerte a unos 50 de los prisioneros
tomados en Bacalar, después de haberles hecho un “juicio” frente
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a la cruz. * Los rebeldes, sin embargo, se cuidaron de no molestar a
los residentes ingleses en Bacalar, para que de tal modo no se per-
turbara el comercio de armas con Belice. Después de la matanza,
los sacerdotes cristianos no entraron a territorio rebelde sino hasta
que Chan Santa Cruz fue ocupada por tropas federales en 1901.

Las ganancias derivadas del saqueo de Bacalar se gastaron en
reconstruir la ciudad del santuario. La Gloria se desplazd cerca de
un cuarto de milla del lugar original, en el cual se construy6 un nuevo
santuario pequefio, mientras La Gloria era reconstruida en un nue-
vo santuario de piedra. Por entonces, los rebeldes tomaron un nuevo
nombre. La gente comiin maya, desde la invasién tolteca se habia
llamado a si misma mazehualoob (“el pueblo™); ahora se autotitulaba
como cruzoob (“el pueblo de la cruz”). Los yucatecos empezaron a
hablar de los indios de “La Santa Cruz”.

Por la década de los sesentas del siglo pasado, las relaciones entre
Chan Santa Cruz y Belice llegaron a ser tirantes. Habia habido una
constante emigracion de mayas que no querian participar en el movi-
miento de la Cruz Parlante, mayas que salian de territorio rebelde
a Belice, y por otra parte, grupos de coolies chinos traidos a trabajar
en labores forzadas a Belice, se habian escapado para unirse a los
cruzoob. Dos emisarios britanicos, Plumndge y Twigg, fueron en-
viados a negociar un intercambio de prisioneros con Juan de la Cruz
Puc (el secretario original, que habia llegado a ser sacerdote prin-
cipal). En lugar de intentar aliviar la tension con Belice, los mayas
se divirtieron con los ingleses, los emborracharon y los forzaron a
representar papeles de chistosos (Reed, 1964, p. 183). Pese a esta
humillacién, los ingleses no tenian deseos de terminar el lucrativo
negocio de las armas, y el conflicto fue finalmente olvidado.

Lejos, en México, la llegada de Maximiliano como emperador
trajo un nuevo interés en la guerra de Quintana Roo. Un miembro
austriaco del séquito de Carlota, al pasar por Yucatin en 1865, hizo
una visita a Chan Santa Cruz, y se impresiond especialmente por
la red de espionaje de los cruzoob, sefialando que: “El espionaje es
reconocido como un sistema, y por ello se ha creado una especie de
policia secreta. Los caudillos religiosos se espian unos a otros y lo
mismo hacen los generales; uno de ellos es el jefe de los espias”
(Aldherre, 1869, p. 76). El mismo viajero informé haber sido testigo
de una ceremonia parecida a la muerte de los prisioneros de Bacalar
(ibid, p. 75). Cuando Maximiliano envié a un negociador para tratar

4El testimonio de un sobreviviente inglés, Henry Fowler, es citado en
Gann (1918, pp. 41-42).
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de llegar a un acuerdo con los cruzoob, el infortunado delegado fue
regresado al emperador en un costal; su cuerpo habia sido reducido
en pedazos, destrozado a machetazos. Los mayas no se interesaban en
negociaciones.

En 1864 Venancio Puc, el general que habia dirigido a los mayas
en Bacalar, fue asesinado por Crecencio Poot, que asi lo sucedi6 en
el mando. Juan de la Cruz Puc, que era sacerdote, acepté aparente-
mente a Poot hasta que éste fue asesinado por un rival en 1886, El
asesino y sucesor de Poot, Aniceto Dzul, no recibié la bendicién del
sacerdote; el nuevo general tuvo que movilizar a su ejéreito cerca
de San Pedro. Sin el control sacerdotal, el mando militar vino a ser
el objeto del conflicto. Para 1901 tres generales mas dieron un golpe
y ellos mismos cayeron después bajo el machete de un rival. En
1888 el gedgrafo inglés Miller informé de una Cruz Parlante en Tulum
(1889, p. 26). Esta cruz rival fue otro sintoma de la divisién y
ruptura del movimiento. ¥

Finalmente hacia los afios noventas del siglo pasado, el gobierno
yucateco, ayudado por los mexicanos e ingleses, lanz6 una gran ofen-
siva contra los cruzoob, cerrando primero las fronteras al norte y
occidente, y luego obstruyendo la ruta del comercio a Belice, blo-
queando con lanchas la boca del Rio Hondo. EI 5 de mayo de 1901,
el general Bravo penetr6 a una Santa Cruz desierta. De nuevo los
rebeldes se habian dispersado dentro de los bosques, pero esta vez
sin el poder para retornar y sitiar a las tropas que ocupaban su ciudad
sagrada. Bravo se establecié en Chan Santa Cruz y continué su man-
dato militar hasta 1912, cuando fue depuesto por la Revolucién
Mexicana. Iin 1915, el gobierno revolucionario devolvié Chan Santa
Cruz a los mayas. Los indios volvieron para hallar su santuario
desacralizado; se habia usado éste indistintamente como establo y
prision; vias de ferrocarril y edificios, la obra de los conquistadores
mexicanos deformaron toda la ciudad sagrada. Para purificar Chan
Santa Cruz, los mayas la destruyeron enteramente, y una vez mas
desaparecieron en los bosques, siendo esta derrota mas grave todavia
por una epidemia de viruela.

El auge del chicle trajo un efimero periodo de prosperidad a
Quintana Roo; con la crisis de 1930, la industria cay6, y los mayas,
divididos en tres grupos, se retiraron lejos de Chan Santa Cruz. En
X-Cacal, uno de los nuevos sitios, restos de las cruces “hijas” seguian

S El informe de Miller (1889) sin embargo, no es completamente fiel; real-
mente no fue a Tulum, y oyd hablar de la Cruz a los eruzoob. Miller visité
Chan Santa Cruz y no se dio cuenta de la existencia de La Gloria.
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enviando mensajes a los creyentes en cartas transcritas por un secre-
tario. Por la década de los treintas, la gran fiesta del 3 de mayo se
hizo ya sdlo cada segundo afio, por razones econdmicas (Villa, 1945,
p. 125). Los otros dos pueblos integrados por refugiados de Chan
Santa Cruz, Chunpom y Chancah, tenia cada uno su cruz y un
sacerdote para encabezar el culto. Después de 1935, se persuadié
gradualmente a los mayas para que aceptaran escuelas y ayuda finan-
ciera del gobierno federal. Volvié la actividad cristiana misionera.
En 1958 se abrié una carretera que unia Peto a Chetumal. Dos veces
al dia un camiéon de Mérida se detiene ahora en la primera ciudad
sagrada (llamada ahora Felipe Carrillo Puerto).

Los objetivos del movimiento no han sido enteramente abando-
nados. En 1959 el sacerdote de la comunidad de Chancah pidi6 a
Reed armas y tropas para derrocar al gobierno mexicano (1964,
p. 279). El movimiento de revitalizacién tuvo muchas innovaciones
resultantes de la asimilacion de las culturas espafiola e hispano-
americana por parte de los mayas. Se reconoci6 la naturaleza basica-
mente cristiana de los simbolos por parte de los rebeldes; ellos
dirigian sus plegarias a las diversas personas de la Trinidad cristiana;
observaban las fiestas del calendario cristiano; el vocabulario usado
por la cruz reflejaba el idioma propio de los misioneros espafioles. ¢
El culto no era aceptado como ortodoxo desde afuera, pero los mayas
pensaban que ellos estaban actuando de acuerdo con la doctrina
cristiana. Mas que aceptar meramente los principios de la fe cris-
tiana, los mayas adoptaban la postura militante de la variedad catélica
predicada por los misioneros. La cruz prometia a los creyentes mayas
que serian salvados y los urgia a destruir a los no-creyentes. Tales
concepciones recuerdan fuertemente las racionalizaciones de los con-
quistadores espafioles, s6lo que ahora los infieles eran otros.

Los mayas no buscaban la restauracion de su antigua civilizacién;
mds bien exigian ser dueflos de sus tierras en una época en que
otros yucatecos se apropiaban de las tierras mayas para erigir plan-
taciones y haciendas. L.os mayas se habian aculturado lo suficiente
como para actuar contra los yucatecos. El uso de simbolos cristianos
y espaifioles en el movimiento de la Cruz Parlante indica hasta cierto
punto que la aculturacién maya a la civilizacién hispanoamericana
proporciond los impulsos y determiné la forma del movimiento en-
tero. Tanto la Guerra de Castas como el movimiento de la Cruz
Parlante fueron partes conexas de los esfuerzos de los mayas por

6 Véase el sermén traducido por Villa (1945, p. 161 y sigs.).
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defender sus tierras y modo de vida en contra de una creciente
economia de plantaciones,
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