'CUENTO FOLKLORICO Y CUENTO LITERARIO

(PErREDA, PARDO BAZAN, PALACIO VALDES)

Cuando, en las ultimas décadas del siglo xix y durante pri-
meros afos del siglo siguiente, los novelistas espaiioles se
lanzan a construir la llamada novela regional y se dedican
a elaborar unos cuadros rurales, se encuentran con la reali-
dad folkldrica, tan olvidada por los ingenios del Siglo de las
Luces y sus herederos espirituales, pero realidad que sigue
viviendo tenazmente en el campo. El objeto de este estudio
es examinar las relaciones que enlazan el folklore oral con
las obras de tres novelistas oriundos del Noroeste de Espa-
fla: Jos¢é Maria de Pereda, Emilia Pardo Bazin, Armando
Palacio Valdés. Relaciones éstas de signo opuesto y comple-
mentarias a la vez: mientras que por una parte las obras de
los tres escritores, al recoger creencias populares y relatos
tradicionales, o al atestiguar la circulacién de varios cuen-
tos, contribuyen a nuestra informacién sobre el estado del
folklore en la Montafia, en Asturias y en Galicia a fines del
siglo X1X, se observa por otra parte que varios cuentos lite-
rarios compuestos por Emilia Pardo Bazdn y Armando Pa-
lacio Valdés son plasmados sobre otros tantos cuentos fol-
kloricos.

Pocos son los informes que nos proporcionan Emilia Par-
do Bazin y Armando Palacio Valdés sobre creencias y su-
persticiones populares. Palacio Valdés alude de paso a la
huestia'; menos parca en detalles, Emilia Pardo Bazin, des-
pués de referirse a “la misteriosa procesiéon de la Comparia”
en Pascual Lopez (1879)2, y al “paso de la Compaiia con su
procesion de luces” en La Madre Naturaleza (1887)3, la
define mds concretamente en un cuento que se inspira en
dicha leyenda:

1 Obras completas (Aguilar, I, 1942; II, 1945), 1. p. 1839a.
2 Obras completas (Aguilar, III, 1947; III, 1973), II, p. 70b.
3 0. c., 11, p. 449b.
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Es una legién de muertos que, dejando sus sepulturas, lle-
vando cada cual en la descarnada mano un cirio, cruzan la
montafia, alld a lo lejos, visibles sélo por la vaga blancura
de los sudarios y por el palido reflejo del cirio desfalleciente.
jAy del que ve la “Compaiia”! jAy del que pisa la tierra en
que se proyecta su sombra! Si no se muere en el acto, la vida
se le secara para siempre a modo de hierba que corté la fouce.
Quebrantado, sin fuerzas, tocado de extrafio mal, contra el
cual no existen remedios, ird encamindndose poco a poco a
la cueva, porque la Hueste recluta asf a los que encuentra
en €] camino, los alista en sus filas, refuerza su ejército de
espectros. . . jInfeliz del que ve la Compadial*

Mis interesante todavia resulta un breve fragmento de
Pereda, por recordar una creencia familiar que no ha mere-
cido gran atencién de parte de los folkloristas. Los mucha-
chos de Cumbrales, explica el novelista, vislumbraban en la
luna “una vieja sentada encima de un colofio de espinos,
Estaba robdndolos de noche, y, en castigo, la sorbi6 la
luna”? De la misma visién se hizo eco ya, aunque en for-
ma borrosa, Ferndn Caballero®, de manera algo oscura San-
chez Pérez?, y con mucha mayor claridad Aurelio de Llano
Roza de Ampudia:

Dicen en varios concejos de Oriente, entre los cuales figura
el de Caravia, que el borrdn que se ve en la luna es figura de
Llonxinos [Longines]). Este iba por el monte con una carga
de rozu [argoma] al hombro, al mismo tiempo pas6 la luna
y lo 1levé consigo®.

¢ La “Compafia” (1900), o. c., I, p. 1683b. Sobre la giiestia, véase
AureLIo DE LraNo, Roza pE AmpupiA, Del folklore asturiano, Oviedo,
1977, pp. 66-75. Sobre la estantigua y leyendas afines, MANUEL ALVAR,
“De la maisnie Harlequin a algunas designaciones rominicas de los
escualos”, Actas del V Congreso Internacional de Estudios Lingilisticos
del Mediterrdneo, Madrid, C S T C., 1977, pp. 379-393.

5 El sabor de la tierruca (1882), Obras completas, Aguilar, 1943,
p. 1063a.

8 La Gaviota, B A E., 136, p. 57b.

7 Jost A. SANcHEz PErEz, Cien cuentos populares, Madrid, Saeta,
1942, nim. 32.

8 Del folklore asturiano, p. 143.
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Este texto del gran folklorista asturiano no menciona el
particular de que dicha figura lunar correspondiera a la
de un ladrén, o a la de un ser humano castigado por algu-
na culpa suya. No por eso hemos de creer que el detalle se
deba a la imaginacién de Pereda; al contrario, parece cierto
que dicho elemento es plenamente folklérico, puesto que
surge también en la tradicién bretona, segtin la cual el hom-
bre que se divisa en la luna es un tal Yann que fue sorbido
por el astro, por haber robado un haz de aulaga que habia
de arder en la hoguera de San Juan® y dado que idéntica
idea de castigo aparece en la forma portorriquefia de la mis-
ma visién, aunque no se trata en este caso de castigo de un
ladrén, sino del castigo de un nifio desobediente:

Habfa una vez un matrimonio que tenfa un hijo muy vago.
Un dia la madre lo mandé a buscar lefia; el nifio se demord
tanto que la madre empezé a echarle maldiciones, hasta que
dijo:

—iPermita Dios que te lleven las nubes!

Una nube vino y lo cogié y se lo vendié a la luna; y por
eso es que en la luna se ve un hombre sentado!.

Entre los tres novelistas, Pereda es otra vez quien nos
proporciona los informes mds concretos sobre los cuentos
que se referian en las veladas aldeanas. “Contdbamos cuen-
tos de ladrones y encantados”, escribe sin meterse en por-

9 PierrRE JAkEz HELias, Le cheval d’orgueil, Paris, Plon, 1975, p.
171.

10 Porto-Rican Folklore. Folktales. By J. ALDEN Mason; edited by
Aurelio M. Espinosa, Journal of American Folklore, XLII (1929),
pp- 98-156, ntim. 106. En cambio la versién espafiola que recoge Ana
Maria Matute —*“|Oh, luna quietal Nadie le habia contado a Juan
Nifio el cuento del viejo que llevaba lefia a la luna, pero también
a él prendia los ojos, como a todos los nifios del mundo” (Fiesta al
noroeste, O.c., I, p. 5b46)— y la versién americana de Ciro Alegria
—*“Los mds crecidos demandaban a los chicos que se fijaran bien, pues
en la redondela [de la luna] habia una burrita que conducia a una
mujer. Algunos afirmaban que era la Virgen con el nifio Jesus en
brazos, y otros que tan solamente una hilandera”. (El mundo es ancho
y ajeno, Santiago de Chile, 1949, p. 43)— desconocen las dos los ele-
mentos de culpa y castigo.
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menores en Esbozos y rasgusios (1881) 1. La afirmacién co-
bra contornos mds precisos cuando recuerda Pereda que en
las veladas de la Montafia se relataban con frecuencia las
aventuras maravillosas de Juan el Oso, €l cual, ayudado por
unos compaiieros de fuerzas portentosas, consiguié libertar
la princesa encantada, viniendo luego a casar con ella?, El
hecho no sorprende, puesto que Juan el Oso es uno de los
cuentos mds extensamente difundidos en el folklore de Es-
pafia y de América?, asi como uno de los que mds antigua-
mente se documentan en la Peninsula: parece licito afirmar
que se perciben huellas de €l en el Quijote y en Guzmdn el
Bravo, una de las novelas cortas que dedicé Lope de Vega
a la sefiora Marcia Leonarda!‘.

Pero, si atestiguan nuestros novelistas en forma directa la
vida tradicional de unos cuentos folkldricos, también testi-
monian de manera indirecta, al admitirlos en sus ficciones,
la circulacién de unos cuentos viejos.

Advirtamos en seguida que a veces no pasan éstos de
simples chistes, pasablemente manoseados ya. Dos de ellos
aparecen en las obras novelescas de Emilia Pardo Bazin.

—Si no, como decia el cura tartamudo, te... te... tenemos
misita hasta las cu... cu... cuatrol5.

El chiste serd familiar: lo reproducen en efecto los Con-
tos populares da provincia de Lugo?®.
En La Comedia piadosa: 1. Casuistica (1892)17 refiere

11 O.c., p. 982a.

12 “Suum cuique”, Escenas montaiesas, O.c., p. 194b; “Al amor de
los tizones”, Tipos y paisajes, O.c., p. 365.

13 Aparece en la tradici6én de Catalufia, Asturias, Santander, ambas
Castillas, Extremadura y Andalucia, asi como en la de Puerto Rico,
Cuba, México, Panama, Ecuador y Chile. Véanse unas versiones del
cuento en AurReLIOo M. EspiNosA, Cuentos populares espafioles, Madrid,
CS1IC, 1946, I, nam. 133-135.

14 Véase mi coleccién de Cuentos folkldricos en la Espafia del Siglo
de Oro (de préxima publicacién), tipo 301.

15 La prueba (1890-1891), O.c., I, p. 785a.

16 Contos populares da provincia de Lugo, Vigo, Galaxia, 1972,
num. 111.

17 0., I, pp. 1490-1493.



CUENTO FOLKLORICO Y CUENTO LITERARIO 197

dofia Emilia la historia de la devota regalona que, animada
por afanes ascéticos, decide caminar dos leguas con media
docena de garbanzos en las botas; y cumple la oferta, pero
después de cocer previamente dichas legumbres. Es chiste
de venerable antigiiedad, que manejaba ya Lope de Vega:

Aun ya pisar los garbanzos
pudiera hacerlo, que un paje
que penitencia le dieron
que en las suelas los echase
de los zapatos, echélos
cocidos, por no picarsels,

No es preciso suponer que la novelista haya recordado el
texto de La vengadora de las mujeres, puesto que el chiste
debié ser de los mds corrientes en la Espafia de fines del
siglo x1x1®,

Alguna vez apunta entre las pdginas de una novela un
cuento de pega familiar: es el caso del conocido cuento de
La buena pipa, recordado por Armando Palacio Valdés en
El idilio de un enfermo (1884) 20,

Pero también se deslizan en la prosa de nuestros novelis-
tas unos cuentos folkléricos de mds transcendencia. El hecho
ocurre con relativa frecuencia en la obra de Pereda, que nos
ofrece tres cuentos folkléricos claramente documentados:

a) Habia, tiempo ha, un lego fransciscano, tragén como un
molino y gorrista como un lego, pero que, mis diestro o me-
nos desvergonzado que todos los de su laya, jamas se intro-

18 J.a vengadora de las mujeres, 111, Acad. N., XIII, p. 644a.

19 Aparece en efecto en dos colecciones festivas.de la época (y sin
duda en otras que desconozco):, MANUEL DEL PAracio y Luis Rivera,
Museo cémico o tesoro de los chistes, Madrid, 1863, I, p. 388-389, y
ALBERTO CASANAL SHAKERY, Baturradas. Coleccidn de cuentos baturros,
Zaragoza, 1901, p. 111-114.

20 O.c., I1, p. 154b. Sobre el cuento folklérico de La buena pipa
(AARNE-THOMPSON, The Types of the Folktale, 2320) véanse SANCHEZ
PiRrEz, Cien cuentos populares, nim. 29; AureLio bE LraNo Roza DE
ALBERTO CASANAL SHAKERY, Baturradas. Coleccion de cuentos baturros,
RobpricuEz MARIN, Cantos populares espafioles, Madrid, Atlas, 1951,
I, pp. 129-130.
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ducia en casa de su vecino sin una disculpa que lo autorizase.
Esta disculpa era un par de morrillos que llevaba dentro de
su insondable manga con el inocente y modesto designio
de que se los guisasen para comer.

—Pero, padre —le decfan—, ¢es posible que Usted se alimen-
te con tal sobriedad?

—Hijos mios —contestaba el padre con la mayor mansedum-
bre—, a todo se hace el hombre, aunque sea a comer piedras;
y entiendan que, bien guisadas, buenas son.

—Pues sirvase su paternidad decirnos la receta, porque como
nunca las hemos guisado. ..

—La receta, hijos mios, es muy sencilla. Primeramente pon-
dréis las piedras en salsa verde... o amarilla —que en esto
de colores no reza nada el serdfico padre—; después lo revol-
veréis todo con media docena de huevos bien duritos. . .; al-
gunos suelen afiadir unas magritas de jamon, yo prefiero unos
embuchaditos y media libra de carne de puerco en albondi-
guillas. . .; un jarrito de buen blanco y, en fin, todo lo mas
sencillo que encontréis y que la santa caridad os dicte. ..

—Pero, reverendisimo, ¢y las piedras?

—Las piedras... las piedras me servirdn para cenar2l,

Se reconoce en este relato el cuento de La sopa de pie-
dras, que apenas si se recogié en alguna coleccién de fol-
klore espafiol, aunque tiene antigua raigambre hispanica:
va lo traen el Vocabulario de refranes del maestro Correas y
los Discursos serio-jocosos sobre el Agua de la vida de Pedro
Gonzilez de Godoy (1682), lo desarroll6 afios después Fran-
cisco Gregorio de Salas en un extenso romance, y dio mate-
ria por fin al cuento de Ventura Garcia Calderén La sopa
de piedras?.

b) Presentdse entre sus antiguas relaciones con aire de taco,

21 Crénica local (1859), O.c., p. 17.

22 G. CorrEeAs, Vocabulario de refranes, ed. Louis Combet, Bor-
deaux, 1967, p. 243a; PEDRO GONZALEZ DE Goboy, Discursos serio-joco-
sos sobre el Agua de la vida, “Bibliéfilos Espafioles”, p. 116; ,FraNcis-
co GreGorio pE Saras, B A E., LXVII, pp. 5356-536a; VENTURA GAR-
cfa CALDERON, Cuentos peruanos, Madrid, Aguilar, 1961, p.,164. Luis
LeON Domingurz fue el uinico en recoger este cuento folklérico (Aar-
NE-THOMPsON, 1548) en la Espaiia del siglo xx (Los cuentos de Anda-
lucia, Biblioteca Ibérica de Folklore, Madrid, s.a., pp. 194-196); en
cambio estd bien documentado en Portugal.
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y como el jindalo famoso del rastrillo, alardeé de haber ol-
vidado hasta el nombre de los mas comunes aperos de la-
branza, como si hiciera siglos que los habia perdido de vista?s.

Viviendo dentro de una civilizacién tradicional, Pereda
no estimo til aclarar esta alusién al sabroso cuento del jo-
ven aldeano que, al regresar a casa de sus padres después de
vivir unos meses en la ciudad, finge desconocer los aperos
de labranza e ignorar sus nombres, hasta el momento en que
pisa por descuido un rastrillo cuyo mango le viene a herir
en el rostro, gracias a lo cual acto seguido recobra la memo-
ria el muchacho, exclamando en voz alta: “;Demonio de
rastrillo!” Es cuento folklérico muy difundido en la tradi-
cién europea, e imagino que todos los que hemos vivido de
nifios en el campo lo conocemos, aunque pocas veces lo
apuntaron los folkloristas, mas inclinados a recoger Mdarchen
que Schwinke?,

c¢) Intercalado en El sabor de la tierruca (1882) aparece
la historia de “El zonchero cudicioso”, cuyo asunto es como
sigue:

Un aldeano pobre recibe de un enano un puiiado de tierra
que se convierte en oro. A partir de este dia vive holgada-
mente el hombre en su aldea. Andando el tiempo, tentado
por las seducciones de la ciudad, pide al enano unos sacos
rellenos de la misma tierra. El enano satisface su deseo. Pero
esta vez la tierra se resiste a metamorfosearse, y cuanto habia
adquirido anteriormente el labrador codicioso vuelve a ser
tierra 2%,

Se reconoce bajo esta fadbula en alabanza de la aurea me-
diocritas rustica el cuento del hombre pobre, codicioso y
vanidoso —mds frecuentemente de la mujer pobre, codicio-
sa y vanidosa— que, después de obtener de un ser sobrena-
tural (en general el rey de los peces o, en versiones cristia-

28 “Ir por lana...”, Tipos y paisajes (1871), O.c., p. 355a.

2¢ AARNE-THoMPsON, 1628. Véanse textos de este cuento en PIERRE
Jakez HEvias, Le cheval d’orgueil, p. 217; Contos populares da pro-
vincia de Lugo, nim. 187; SaAmUEL FEijoo, Cuentos populares cuba-
nos, Universidad de Las Villas, I, 1960, pp. 189-140.

25 O.c., pp. 1073b-1075a.
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nizadas, el mismo Jesucristo) las posibilidades suficientes
para llevar una vida regalada, pide cada dia mds, llegando
a formular deseos extravagantes, y suele terminar perdién-
dolo todo. Es cuento muy difundido en Espafia y en His-
panoamérica 26,

Llegados a este punto, constatamos que la obra novelis-
tica que mds claras y profundas huellas presenta del cuento
folklérico es la de Pereda. Se modifica totalmente el pano-
rama si, del estudio de los relatos folkléricos que se desli-
zan en la prosa de nuestros novelistas, pasamos a examinar
los cuentos folkldricos vestidos de cuentos literarios por los
mismos escritores. Ahora desaparece Pereda, y vienen a ocu-
par la delantera de la escena Armando Palacio Valdés y so-
bretodo Emilia Pardo Bazén.

* * *

Examinemos primero el caso de Palacio Valdés, menos
complicado que el de dofia Emilia. Los lectores de los Pa-
peles del doctor Angélico (1911) recordardn el precioso
cuento de Las burbujas?, en el cual un criado ladrén mata
a su amo en despoblado; la victima, buscando desesperada-
mente un testigo, acaba diciendo al homicida que le han de

26 JoaN AMADEs, Folklore de Catalunya. Rondallistica, Barcelona,
Editorial Selecta, 1974, nims. 74, 166 y 167; AurELio DE LLANO
Roza pE Amrupia, Cuentos asturianos, nim. 58; MARcCiIANo CURIEL
MERCHAN, Cuentos extremefios, Madrid, C.S.1.C., 1944, pp. 188-190;
DELINA ANiBARRO DE HALUSHKA, La tradicién oral en Bolivia, La Paz,
1976, ntim. 39; “Porto-Rican Folklore. Folktales”, Journal of Amer-
ican Folklore, XXXVIII (1925), pp. 507-618, nim. 13. El cuento co-
rresponde al tipo 555 de AARNE-THoMPsoN. Obsérvese ademis que
unas frases de Pereda —“Te advierto que no se trata... de sacarle
ninguna tira del pellejo” (La puchera, O.c., p. 17104), “La encerré
donde ya no puedo entrar para sacarla tiras del pellejo (ibid., p.
1735b)— y de Palacio Valdés. —“De alguna parte saldrd ese dinero,
aunque sea de las tiras del pellejo del pobre Juan” (El idilio de un
enfermo, O.c., II, p. 135b)— remiten sin duda al cuento folklérico
del criado y del amo que concluyen un contrato segin el cual al pri-
mero de los dos que se enfade le ha de sacar el segundo una tira de
pellejo desde la nuca hasta el pie. Véanse unas versiones de este cuen-
to muy difundido en Espafia y en América en la coleccién de Cuen-
tos populares espafioles de AURELIo M. EspiNosA (nuims. 163-167).

2 O.c., 1, pp. 1444-1446.
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denunciar las burbujas que forma la lluvia en unos charcos.
Asi sucede en efecto: afios después, al mirar un dia de llu-
via las burbujas del agua, el asesino confiesa el crimen a
su mujer; ésta, después de vacilar mucho tiempo, acaba de-
latindole. El criminal es ejecutado y muere murmurando:
“iLas burbujas! jLas burbujas!” Todos pensamos, al leer es-
tas paginas, en el cuento antiguo de las grullas de Ibico.
Pero el relato de Palacio Valdés no procede de fuentes eru-
ditas; se deriva de un cuento folklérico que circula en Es-
paita desde la Edad Media y que presenta en la tradicién
moderna numerosas variantes en cuanto al elemento que ha
de delatar al asesino: la flor de cardo o el nombre extrafio de
un nifio en Asturias, el pijaro “Testigo” en Bolivia®, El
motivo de las burbujas, aunque no se ha recogido en ¢l drea
asturiana, no se debe a la inventiva de Palacio Valdés: es
motivo tradicional del cuento que presenta una version se-
fardi®®, y que sin duda conocié por via oral el novelista.
Por otra parte, el relato titulado El potro del sefior cura®®
—la historia del buen cura de Arbin que se decide por fin,
hostigado por las bromas de sus feligreses, a vender su caba-
llo viejo en la feria de Oviedo, vuelve a comprarlo en su-
bido precio unas semanas después en la feria de San Pedro
de Boiiar sin darse cuenta de nada, y solo advierte el engafio
cuando, a los pocos dias, va recobrando el animal su color
primitivo— refleja un cuento folklérico antiguo, que ya
aproveché Cervantes en el Coloquio de los perros®, y que
sigue viviendo en la tradicién espafiola y americana??,

28 AureLio DE LLANO RozA pE AMPuUDIA, Cuentos asturianos, nums.
116 'y 121; DELINA ANiBARRO, La tradicion oral en Bolivia, nim. 54.
Este cuento folklérico (AARNE-THOMPsON, 960) aparece ya en las obras
de Francesc EixiMeNts (Contes i faules, Els Nostres Classics, VI, Barce-
lona, 1925, Contes, num. 11), luego en la novela de FRANCISCO SANTOS,
Periquillo el de las gallineras, XVI (La novela picaresca espafiola,
Aguilar, 1946, p. 1914).

29 PascuaL PascuaL RECUERO, Antologia de cuentos sefardies, Bar-
celona, Biblioteca Nueva Sefarad, VI, 1979, num. 40.

30 O.c., II, pp. 1103-1105.

81 Novelas ejemplares, ed. Schevill-Bonilla, III, pp. 230-231.

32 Las noches de invierno en las gafianias, Coleccién de Escritores
Castellanos, 158, ntim. 34; JoAN AMADEs, Rondallistica, num. 415;
“Porto-Rican Folklore. Folktales”, Journal of American Folklore,
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Entre los tres novelistas, quien aprovechd con mais fre-
cuencia la metamorfosis del cuento tradicional en cuento
literario, elevandola a la categoria de procedimiento, fue sin
disputa Emilia Pardo Bazdn. Seria exagerado afirmar que
la tradicién oral dej6é una huella decisiva en la obra nove-
lesca de la escritora, puesto que unicamente tres cuentos
suyos proceden de relatos orales. Pero, antes de examinarlos,
conviene decir unas palabras, aunque no fuera mis que
para deshacer unas posibles confusiones, acerca de unos
cuentos antiguos, que pertenecen a la tradicién escrita, y
que también aprovechd la novelista.

CUENTOS DE ORIGEN ERUDITO

a) El primero de ellos es Agravante, publicado en 189233,
El asunto del cuento es como sigue:

Se muere el filésofo chino Li-Kuan, dejando inconsolable a su
esposa Pan-Siao. El discipulo predilecto del maestro, Ta-Hio,
muchacho de gran mérito y de buen parecer, consuela sin
embargo a Pan-Siao, la cual de allf a poco vuelve a casar en
segundas nupcias con el joven. Venida la noche de bodas,
padece Ta-Hio un ataque de un mal gravisimo y revela a su
esposa que dicho mal tinicamente se puede curar aplicindole
al corazén los sesos de un difunto. La viudita empuiia un
hacha y se dirige a la tumba de su marido, construida en el
mismo jardin de la casa; cuando se dispone a romper el ataud,
surge Li-Kuan, que habia fingido morirse para probar la
constancia de su mujer.

Acusada por un periodista de haber plagiado a Voltaire
al escribir este relato, replicé Pardo Bazdn que Agravanie
no era mds que una de las miltiples versiones del famoso
cuento de La matrona de Efeso, y mds concretamente arre-
glo de una versiéon china que todos podian leer entre los

XXXVII (1924), pp. 247-344, ntm. 21. El cuento corresponde al tipo
1631 A de Aarne-Thompson.

33 O.c., II, pp. 1624-1626. Para las fechas de este cuento y de otros,
véase NELLY CLEMESsY, Les contes d’Emilia Pardo Bazin (Essai de
classification), Centre de Recherches Hispaniques, Paris, 1972.
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Contes chinois publicados por Abel de Rémusat®*. No te-
niendo a mano ninguna ediciéon de la coleccién formada
por Rémusat, no puedo afirmar que la referencia de la es-
critora sea exacta: posiblemente haya averiguado ya el deta-
lle algun erudito. Pero, cualquiera que haya sido la fuente
exacta de dofia Emilia, lo que se puede asegurar —y lo que
me importa aqui— es que dicha fuente no fue de caracter
oral. Si bien es cierto, en efecto, que el cuento de La matro-
na de Efeso no pertenecié nunca a la tradicién oral europea,
no menos cierto resulta que circulaba en Espafia, desde el
siglo xvi por lo menos, una versidén tradicional del mismo
—el cuento de la viuda dispuesta a casar con el hombre que
le trae la noticia de la muerte de su marido?®. Esta version
no llegé a conocerla la escritora, o no se digné aprovecharla.

b) El mismo afio de 1892 publica Pardo Bazan el cuento
titulado El tetrarca en la aldea®s, la historia tragicémica de
un gallego pobre que emigra a América y, al regresar de
Montevideo a los cinco afios de ausencia, se encuentra con
una casa bien proveida, una mujer sana y rolliza, y unos
hijos mas. Este cuento también es cuento viejo, y cuento de
tradicion escrita, que figura ya entre las Fdbulas colectas del
Esopo espafiol y en el Portacuentos de Juan Timoneda?.

¢) Tres afios mds tarde publica Emilia Pardo Bazin el
cuento titulado Implacable Cronos®s, la historia del anciano
rico que, rechazado por la linda viudita con la cual deseaba

3¢ O.c., II, p. 1627a. Sobre el cuento chino y sus versiones, véase
AureLio M. EspiNosa, Cuentos populares espafioles, 11, pp. 361-364.

85 Ya reproduce este cuento folklérico (AARNE-THOMPSON, 1350)
FraY JUuaN pE PINEDA, Didlogos familiares de la agricultura cristiana
(1589), B.A E., 170, pp. 19a-20a. En la época contemporanea lo reco-
gen Romuarpo Nocuks y MiLaGro, Cuentos, tipos y modismos de
Aragon, Madrid, 1898, pp. 130-131; ConsTANTINO CABAL, Los cuentos
tradicionales asturianos, Madrid, Editorial Voluntad, s.a., pp. 205-206;
y AureLio M. EspiNosA, Cuentos populares espafioles, num. 93,

38 O.c., I, pp. 1572-1574.

87 Las fdbulas del... fabulador Ysopo, Amberes, 1546, Fdbulas co-
lectas, nim. 16; JuAN TiMONEDA, Portacuentos (1564), Revue Hispa-
nique, XXIV (1911), nam. 51. También figura el cuento en la Filo-
sofia vulgar de JuaN pE MArL Lara (1568), Barcelona, Selecciones bi-
bliéfilas, 1958-1959, IV, pp. 152-153.

38 O.c,, I, pp. 1963-1964.
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casar, por juzgarle ésta demasiado viejo, se manda tefiir el
pelo y la barba, y recibe como respuesta a su segunda peti-
cién que mal puede concederle su mano quien se la negé
quince dias antes a su padre. También este relato es viejo,
dado que aparece en el Portacuentos de Juan Timoneda, en
el Tesoro de la lengua castellana de Covarrubias, y en la
comedia de Lope de Vega El principe perfecto: 11, con la
diferencia de que se trata en las versiones del Siglo de Oro
de conseguir oficio, y no esposa®®; también es relato de ori-
gen erudito, y mds concretamente apotegma, que verosimil-
mente figura en nutrida serie de colecciones antiguas y mo-
dernas*®.

CUENTOS DE TRADICION ORAL

a) Sabel (1906) #. E] asunto de este lindo cuento es como
sigue:

Alberte se enamora de Sabel. Rechazadas sus pretensiones por
el padre de su amada, abandona la aldea y entra como paje
al servicio de la reina. Un dia aparece Sabel, que ha huido
para reunirse con él. La reina celosa manda matar a los
amantes, Cuyos cuerpos se entierran en la catedral, apartados
uno de otro, a fin de que ni en la muerte estén reunidos.
Pero de la tumba de Sabel brota un matorral de zarza y ma.
dreselva, mientras crece en la tumba de Alberte un castafio
poderoso. Por orden de la reina se cortan el matorral y el r-
bol; pero cada dia renacen mds lozanos, y cada dia los ramos
de zarza y madreselva se van a enredar con las ramas del cas-
tafio, con tal vigor que amenazan con echar abajo la catedral.
Por consejo del obispo se entierran juntos los cuerpos de los
amantes, y cesa el milagro.

No conozco version espaiiola completa de este cuento, por

39 TIMONEDA, Portacuentos, nim. 75; CovArRruBias, Tesoro de la
lengua castellana, pp. 2562b-253a; LorE bE VEGA, El principe perfecto,
II, m, B A E, LII, p. 136a.

40 La chistosa respuesta se atribuye al emperador Trajano en los
Apotegmas de Erasmo traducidos por el bachiller Thamara (Amberes,
1549), fol. 179re.

41 O.c., III, pp. 236-237.



CUENTO FOLKLORICO Y CUENTO LITERARIO 205

otra parte bien documentado en la tradicién europea*?; en
cambio, es famosa la versién trunca del mismo que ofrece
el romance de El Conde Nifio. Parece indudable que Emi-
lia Pardo Bazidn llegé a conocer una version completa del
cuento por via oral.

b) Juan Engrudo (1903)*® refiere la historia del zapatero
pobre que, habiendo matado siete moscas de un manotazo,
ostenta orgullosamente el letrero de “Soy Juan Engrudo,
que con siete pudo”, y consigue sucesivamente cortar las
siete cabezas del dragén que asuela la ciudad, hacer que se
maten entre si tres espantosos gigantes, y vencer en batalla
campal a los enemigos del reino, hazafias que le merecen la
mano de la princesa. Es relato “basado en un cuento popu-
lar”, segun confiesa la propia autora. Mds valia, en efecto,
adelantarse a unas posibles criticas, dado que el cuento es
de los mds difundidos en Espafia e Hispanoamérica*t, y
pertenece desde antiguo a la tradicién espafiola: se percibe
huella de él en un proverbio recogido por el maestro Co-
rreasts.

c¢) El caso mas instructivo es sin duda el de Los huevos
arrefalfados, publicado en 18906, El asunto es el siguiente:

El tio Pedro, carretero y hombre de malas entrafias, siempre
encuentra algun pretexto para brumarle las costillas a su es-
posa Martina, a pesar de ser ésta la mujer mds hacendosa y
afectuosa del pueblo. Cierto dia lleva el casado la perversi-
dad hasta pedir que se le preparen “huevos arrefalfados”, y

42 AARNE-THOMPSON, 970.

43 O.c., II1, pp. 295-297.

44 Este cuento (AARNE-THOMPSON, 1640) fue recogido por MARciaNO
CuRIEL MERCHAN, Cuentos extremefios, pp. 112-113; AureLio M. Es-
pINosA, Cuentos populares espafioles, nim. 194; Luis Monrtoro, Per-
sonajes, personas y personillas que corren por las tierras de ambas
Castillas, Sevilla, 1921-1922, II, p. 353; y Jost A. SANcHEz PERrEz, Cien
cuentos populares, nim. 80. En América se ha recogido en Puerto
Rico, México, Guatemala, Bolivia y Chile.

45 Vocabulario de refranes, p. 33a: “Don Lope, que mata siete de
un golpe”.

46 O.c., 11, pp. 1685-1689.
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como ignora la buena mujer qué clase de aderezo es ésta, re-
cibe una vez mas la tunda cotidiana. Se va a quejar Martina
a su compadre, el tio Roque, tabernero del pueblo, el cual se
compadece de ella y decide corregir al marido. A la noche
siguiente el tabernero y un amigo suyo, disfrazados de San
Pedro y San Pablo —los santos de la parroquia—, se apostan
en el camino por el cual ha de pasar el tio Pedro y le pro-
porcionan una tremenda paliza, gritando: “;Estos son los
huevos!” *“;Arrefalfados!” El tio Pedro, después de quedarse
en la cama quince dias, ya se deja de pedir huevos arrefal-
fados, y no vuelve a tocarle el pelo de la ropa a su esposa.

En esta ocasiéon podia logicamente esperar dofia Emilia
que sus lectores no darian tan ficilmente con la fuente oral
del relato, puesto que el cuento no sera de los mds difun-
didos en la tradicién espafiola, y no se recogié nunca, que
sepa yo por lo menos, en Espafia. En cambio lo recogié Ted-
filo Braga en Portugal: en esta versién pide el marido que
le sirvan “bolo refolhado”, y queda castigado por su propia
mujer y una vecina, vestidas de San Pedro y San Pablo*".
Pero no cabe duda de que el cuento pertenece al folklore
oral de Galicia: mi colega y amiga Beatriz Entenza, profe-
sora de la Universidad de Buenos Aires, recuerda que su
abuela, de origen gallego, le referfa el mismo cuento, con
la variante de que acudia la malcasada a la proteccion de
las tres Marias. El relato debe existir desde antiguo en la
Peninsula, dado que lo reproduce ya fray Jerénimo de Le-
mos en la Primera parte de la Torre de David (1567). Co-
pio este texto, a pesar de su extensién, por proceder de un
libro que no resulta de lo mas asequible:

Acaecié que en una aldea de este reino, de mds de cien veci-
nos, estaba un labrador rico casado con una moza labradora,
y de buen entendimiento, y que se habia criado en palacio
con una sefiora principal, y con lo que all4 habia deprendi-
do, y con su buen natural, mostraba saber y entender mucho
més que su marido; y él, conociendo esto, ddbale toda la
libertad del mundo, porque ella lo hacfa tan bien y con tan-
ta cordura que descuidaba sobremanera al labrador su ma-

47 TEGFILO BrAGA, Contos tradicionaes do povo portuguez: I-II,
Porto, s.a., nim. 81.
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rido, y asf ella era la que mds gobernaba y regia la casa y la
gente que tenia, que era harta.

Visto esto por algunos parientes y amigos, o por algunos
de la vecindad, daban algunas veces matraca al labrador, y
aun algunas veces se lo acriminaban tanto que le desasose-
gaban. Otras veces le decian palabras pesadas y le traian a la
memoria esos refranes que “en casa del mezquino mds man-
da la mujer que el marido” y que “guay del huso cuando la
barba anda de yuso”. Y otras veces le preguntaban que aque-
lla semana ¢quién mandaba? y otras cosas semejantes.

Finalmente el labrador se amohiné tanto, que determiné
de quitar el mando y gobierno de su mujer, y luego comenz6
a apretarla y a fatigarla, asi con palabras como con obras. Y
como ella habia sido hasta alli sefiora, y muy sefiora, y se
veia muy menospreciada, no lo podia sufrir con paciencia,
y asi respondia al marido con tal brio que él, enojado, mu-
chas veces barria la casa con sus cabellos y tocado, y la media
los costados con buenos palos.

Estando, pues, ella en este conflicto, inventé un remedio
tal que, ya que no aprovechase para volver en su pristino
estado, a lo menos bastase para se vengar de los palos que
muchas veces llevaba. Y para esto llamé cinco o seis mujeres
de su edad y disposicién, grandes amigas suyas, y contdles lo
que su marido hacia contra ella, y el remedio que tenia pen-
sado. Y fue que ellas, muy bien ataviadas como de Pascua,
con sus velos delante los rostros, y con sendos palos en las
manos, las metié en la bodega, y las avisé que cuando ella
diese voces, saliesen, cada una por si, una tras otra, y sacu-
diesen al marido muy buenos palos, y que luego, cada una
por su parte, se fuesen a sus casas, que no fuesen, como dicen,
oidas ni vistas. Esto concertado, y ellas puestas a punto, una
tarde a boca de noche comenzé el marido a reflir y la mujer
a responder, y él, muy enojado, toma un palo como solia, y
da tras ella. La mujer comenz6 luego a dar voces diciendo:
“Santa Catalina, jayudadme! Santa Inés, Santa Lucia, etc.” Y
como las iba nombrando, ellas iban saliendo, y cargan de pa-
los al pobre del labrador, que le dejaron por medio muerto, y
cada una huy6 a su casa. El marido, muy lastimado, fuese
como pudo a la cama; estuvo mds de ocho dfas que no se
pudo levantar, muy fatigado. Y viniéndole a ver muchos de
sus amigos, contdles lo que le habia acaecido, jurando que, si
como su mujer llamé a cinco o seis virgenes santas, llamara
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a las once mil virgenes, que él quedaba alli del todo muerto.
Y dijoles que ellos le habian aconsejado muy mal, porque su
mujer era una santa, y para regir otra casa muy mayor que
la suya. Y de alli adelante volvié a tenerla en mucha mayor
reputacién que antes, y a fiarle del todo muy de veras toda
su casa y familia, y aun si hasta alli la tenia por muy sa-
bia y prudente, después la tenia por una santas,

No pienso hacer agravio a la cultura de dofta Emilia al
estimar que no se fue a buscar este cuento en las paginas
de la Torre de David, y que lo tomé de la tradicién oral
gallega, hipdtesis confirmada por el estrecho parecido que
ofrece el texto de Los huevos arrefalfados con la versién re-
cogida en tierras portuguesas por Teéfilo Braga.

La corta cantidad de cuentos folkléricos aprovechados por
Armando Palacio Valdés y Emilia Pardo Bazin, y su disper-
sion cronolégica a lo largo de afios y afios de produccién
literaria ininterrumpida no autorizan conclusiones excesiva-
mente ambiciosas sobre la influencia del folklore en la obra
de ambos cuentistas. Pero el examen de los textos aducidos
permite concretar una de las fuentes de inspiracién de los
dos novelistas, y demuestra que no hemos de despreciar las
fuentes orales, si queremos entender plenamente como tra-
bajaron los cuentistas espafioles a fines del siglo pasado y
a primeros afios del presente.

MaxiME CHEVALIER

Universidad de Burdeos.

48 Primera parte de la Torre de David, Salamanca, 1567, fols. 212ve-
213vo. Reproduce el cuento, copidndolo de fray Jerénimo de Lemos,
FrAY JUAN DE LA CERDA, Vida politica de todos los estados de mujeres,
Alcald, Juan Gracian; 1599, fols. 822r9-323ro,



