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Carmen Blena Anmijo Canto

El simbolismo y los cuairoe sentides
en el Libro de los gatos

La interpretacidn [...] no s un acto antomiti-
co; es necesario gue algo, en el teato o fusra
de &l, indique gue 2] sentido inmediato & in-
suficiente, que debe ser considerado tan sdlo
como el punto de partida de una encussta que
desernhocard en un ssgundo sentido.
Tzvetan Todorow,
Simbolisine ¢ interpretacion

A rieago de ser repetitiva, parto del signo “gato” para el estudio
del simbolismo del “ga1o” en el Libvo de los gatps. Veamos.

El sentido inmediate, basndones en la definicion del Dic-
cionario de la lenguea espafiola, es el siguiente:

el 1eL cormes). m. Mamifero camnivoro, digiticrado, domés-
tico, de unos cineo decimetros de largo desde 1a cabeza hasta
¢l arranque de la cola, que por s scla mide dos decimetros
préximamente; cabeza redonda, lengua muy dspera, patas car-
tas, enn cinen dedos en las anleriores ¥ cuatro en las posterio-
res, armados de ufise fuertes, agudas, y que el animal puede
sacar o esconder 2 voluntad; pelaje espeso, suave, de color
blanco, gris pardo, rojfizo o negre. Bs muy (il en las casas,
por lo mucho que persigue a los ratones.!

| Resl Academia Espanola, Bicclonario de le lengua espaiola, 1w
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Comparto con Todorev Ja idea de que este significado nas
brindars un segundo sentido. Es decir, ¢l simbolismo del “aa-
" —en el Libro de los garos, obviamente— parte del signo
“gato”, el cual individualiza a un animal pero que también pue-
de significar, entre tantas cosas, va sea el Bien, vasea el Mal, y
puede tener poderes divinos o demoniacos.

El signo se convierte en simbolo cuando aguél nos temite a
otra rezlidad que exceds el aleance de los sentidos. Fl simbolis-
1Mo, por otra parte, no tene caricter absoluto, depende siempre
del contexto,

En la Edad Media, quien leia un libro o trataba de interpre-
tar ¢l munde se proponia que Iz fuera revelado lo sugrado,
Pera designar esta manifestacién del fiomo relipiosus, Mircén
Eliadz utiliza la palabra “hierofaniz" 2

Contanda con esto, la Naturaleza entera podia ser objeta de
este esfuerzo por advertir lo sagradn, 1a trascendencia final de
los seres. Al respecto, san Pablo habia escrito: “Cuanto existe
de invisible desde lu crescién del mundo, se manifiesta a ira-
vés de sus obras™ (la Creacién del Mundo v, por lo tanto, la
Naturaleza).® Asi puss, “si 1a verdad de Dios era finica ¥ uni-
versal, todo coanto el hombre podia imaginar de fibulas ¥ fic-
ciones podia servir pard el comentario de ecta verdad, para su
Hustracion” *

En la vida del hombre religioso, el simbolo constituye el
lenguaje de las hierofanias. Mediante el simbolo, el mundo
habla y revela ciertas modalidades de o real que No son evi-
dentes por si mismas. Los simbolos religiosos guc afectan a
las estructuras de la vida ponen de menifiesto una dirnensidn
que trasciende la dimension humana y permiten una aprehen-

2 Vid. Mirvea Eliade, Trmiade de historin de los refigionas.

* Ban Pablg, Eplstela a for Remanar, 1,70: el texto do lo Vedgata dice: “Ta
visilia enim ipsius, a reanrs mundi, per ea guae facta sunt, intcllecta, conspi
ciuniua™.

4 F. Lipe Estraty, frirediceion o P 222233,
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sitn directa de la realidad dltima. Bl pensamiento simbdlico
precede al lenguaje y forma parte de Ja substancia de la vida
religiosa. El homio religiosus s un homo symbolicts.”

Bar 1o tanto, la hierofania cn la Edad Media significa que la
lectura del texto tiene un sentido simbélico. El simbolo es im-
portante porque pucde continuar el proceso de hierofanizacion
y sobre todo porque, ocasionalments, “es €] mismo una hiero-
fania, es decir porque revela una realidad sagrada o coemold-
gica que ninguna ctra ‘manifestacidn’ estd en posibilidad de
revelar 8

En los siglos xim y x1v existe un movimiento que utiliza ese
caricter simhdlico del mundo para mostrar que tras las rela-
ciones humanas se encuentra el poder.

Alfonso X, Don Jusm Manuel v ¢l Rey Don Sancho son
grandes sefiores y escritores que revelan el mundo como rela-
ciones humanas regidas por el poder. Hay, por 10 tanto, una
Revelacidn teopolitica. Calfla ¢ Dimna v Discipling clericalis
toman, al ignal que las Siere paridas, el Libvo del Conde
Lucanor el de Parronio y Castigos e documentos para bien vi-
vir ordenados por el rey don Sunche, clementas de lo tradicio-
nal, v cada una compone un texto con sentido simbdlico. Y, ya
alegorica, es la coleccidn de exempla Sendebar, que encietra
entre sus pagings las ctapas de un formidable rito inicidtico.
Estas obras estin dirigidas a los nobles, al rey, a log sefiores
feudales, v son libros con cardcter sagrado-politico.

En la interpretacion del Libro de los gatos, libro dirigido «
los sentidos (al oido, & la vista, a 1z conciencia), hay que con-
tar también, en primer Wrming, con la funcidn del simbuolis-
mo,” que era el conocimiento verdadero.

% ¢ Paul Poupard (directon), “Home Religioows™ en Diccivaarie de la reli-
piomes.

& . Eliade, ap. cir., p. 399,

7 veéase T, Todorey, Thiories du symbole, donds estudia ¢l plantcamiente del
simbolo en la Edad Media con su desarrolo basta Frowl
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El simholo, segiin Hugo de San Vietor (ziglo xi),? represen-
ta [a umdn de las fonmas visibles para la manifestacién de
las cosas invisibles. Pero csa “manilestacion™ de Ta que habla
Hugo de San Victor no es en realidad una prueba, ni una expli-
cacidn, ni ung comparacion, ni la tevelacidn de conceptos,
sino expresion directa de ung realidad que era imposible apre-
hender por medio de la razén. Por consiguiente, el simbolismo
medieval no representaba en modo alouno un juego indtil de
la mente. Ante todo, como subraya B Bicilli en Elementos de
la enltura medieval, 1as cosas “no pueden simplementa servir
de sfmbolos, nosotros no les damos contenido simbélico; son
simbalos, v la tarca del sujelo en el acto de conocer se reduce
a descubrir su verdadero siznificado™? Por 1o tanio, &l simbo-
l1smo no era subjetivo sino objetive, universal. *Fl camino del
conoecimiento del mundo pasaba por la comprensidn de Tos
simbolog, de su sentido oculto. El simbolizmo de la Edad Me-
dia era un medio de asimilar intelectualmente la realidad™.!?

El origen de la palabra simbeic se halla en la literatura reli-
giosa desde el siglo v, v fue &l prineipio un signo de reconoci-
miento o una forma sencilla con que los eristianos se iden-
tificzban entre ellos, En los primeros siglos del eristiznismo,
al comicnza de Ta BEdad Media,!! 1a literatura de significacion
religiosa obluvo ¢l cultivo mds importante, ya que representa-
ba ¢l sentido cultural de la época. Desde el siglo v al x, la lite-
Tatura religiosa establecid una linea continua de obras que, con
diversos contenidos, rennian tradicidn v experiencia en 1a uni-
dad de la palabra. La tradicidn escrita —cspecialimente la Bi-
blia, sus comentarios y exégesis, Jos dogmas y la teologia, y
cuanto se situaba a su servicio— se consideraba la cxpresion

¥ CF A Guridvich, Las carcgorias.., pp. 315-320.

¥ Jbid,, p. 320.

1 fbid., pp. 319-320.

W Vinsa Jahan Chydeniug, La théory du rumbefisme mefieval [1 Fal]. “Pod-
tiue™, mim. 23, 1975, pp. 322-341. Cit. por F. Léper. Estrads, Tnirodeecidn.... p.
216,
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de la experiencia humana. San Agustin dice que la palabra es
el medio mis adecuado para sarvir como gimbolo, ente a tra-
vés del cugl se percibe la realidad del mundo, visible e invisi-
ble; el presente, el pasado y el futuro, y 1a rascendencia divina
de estos fendimenos temporales. Tal interpretzcicn del mundo
enlaza con la literatura simbalica de ls antigiiedad (Fitigoras y
Platén) v de los inicios del cristianismo (Plotino), y va csta-
bleciendo una red de simbolos tipificados que acaba por ence-
trar una concepeidn del universo: desde lo mas inmediato
{piedras, flores, animales, etc.}, alecanza lo mas lejano (plane-
tas v signos del cielo), relacionando el macTocosmos con el
microcosmes mediante una interpretacion metafizica de carde-
ter esolérico. El ejercicio intelectual de la numeracidn adopra
un cardcter transcendental: el 3, por ejemplo (Trinidad, los
Magus).lz El simbolismo, asegurado sobre wodo en la literatu-
ra religiosa, obtuvo una vigorosa proyeccidn en la literatara
profana, y se convirtia en una forma del pensamiento medic-
val. Como dice H. F. Dunbar;

El simbolismo, consclente o no, siempre fundamenial en al
pensarmicnto, llegd a ser en la Edad Media tanto ¢l medio na-
tural de pensamiento v de expresidn, como un instrumento
conscieniements desammollado para penetrar, de la mejor ma-
nera, en el misterio de la realidad 13

Junte al simbolismo aparece la alegoria, en ocasiones con
los limites confundidos y aun como andlogos. Segin Duns
Escoto, “no hay distineidn entre simbolos y alegoriag™. 14

Lo procedimientos del simbolismo ¥ la-alegoria medieva-
les contribuyeron a Ia disposicidn estructural de la obra litera-

12 134, Ernsl Robert Curtiva: XV, "Composicidn numériza™ v XV “Senten-
ciae numéricas", en Literetura exropen y Edad Media fating, pp. 700-T18,

5 Cit. par Franciseo Lépez Estrada, ep. o, p. 217

14 Bdzor da Bruyne, Historia de la Ertstica, 11 (y ltime): La antigiiedad cris-
iy, Ler Bdod Medie, p 503, Parg una definicion de abegorfa, vEase F Lapez
Estrads, ap. eir, pp. 217 ¥ 218,
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ria de esa época; fueron a veces su armazén argumental y, en
ofras acasiones, partes de clla, déndole un sello caracteristico
al conjunto al que se aplicaban. En cstas obras la significacién
no se detiene en la superficie de las palabras o de los hechos
narrados, sino que log traspasa hacia una trascendencia o sen-
tido més auténtico que la percepeion inmediata de la narra-
cion. La realidad estd més alld de la experiencia exterior. El
autor estimula con esto al lector o oyenta para que reconozca
cl término final, y este empefio por penetrar en la significacién
velada constituye uno de los objetivos de la expresicdn de 1a li-
teratura de la Edad Media. Inteligencia ¢ imaginacicn' van
parejas en la construceion podtica, v s¢ mezelan ¥ armonizan
segin el grado de la habilidad creadora del escritor; v ¢l que
pretende conocer la obra tiene que percibirla a un tiempo en su
doble plano: el accesible por la significacién inmedsata, vy el
de fondo, identificado por medio de] primero.

La exégesis biblica desarrolls una interpretacion alegorica
gencral y continua, ya gue la Biblia era una suma literaria en
la que se encontraban todos los estilos y géneros. La Biblia
tradicionalmente es llamada la Revelacidn, v, de las cnsefan-
zas de Jesis, es —desde el punto de vista cristiano— ¢l rcino
“espiritual” de Dios lo que fundamentalmente debe ser reve-
lado. Todorov sefiala que “El exepeta de la Biblie no tiene nin-
guna duda respecto al sentido al cual llepard; alli reside in-
cluso el punto més sdlido de su estrategia: Ia Biblia enuncia la
doctrina cristizna” 16

Asumamas, pues, que el libro por excelencia en el Medio-
evo fue la Biblia. Los textos de la Biblia, sus pardfrasis y co-
mentarios, sobrepasaron en ninkero al de las obras profanas, y
en torno de ella se reunieron las més diversas modalidades
literarias; este libro representd siempre la suprema autoridad

¥ La Biblia constituye dlaramente un clemeato imponante de nuestsa iradi-
citin imaginativa (of. M, Frye. £ gran cddigs, p. 18).
Tevetan Todorev, Simbodizne e interpreraeidn, p. 121,
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citable. El estudio de la Biblin —con el propésito de que su
texto fuera lo mis fiel posible a un arquetipo cstablecido— su-
puso, enlonces, ¢l mayor esfuerzo intelectual que pudo darse
en la Edad Media alrededer de un libro. La traduccidn latina
de la Biblia —llamada Vidgare— realizada por gan Jerdnima,
31 bien no establecid exactamente un nuevo texto, asentd una
novedosa perspectiva de aguélla. De hecho, la Vidgara, fami-
liar en Buropa occidental a partir del siglo v, fiee la Biblia du-
rante mil afios, destinada a ser ¢l texto general de la Iglesia
catdlica y el utilizado en la liturgia. !’

Fl uso de la exdgesis se encucntra fundamentado en la do-
ble interpretacion que lleva consigo el sentido del texto; asi,
cn ¢l Libro de los gates —como en cualquier texto medie-
val— se puede notar la significacion directa y la figurada, en-
tendida coma letra y espintu. Esta interpretacidn sz puede
sraduar en la formula de santo Tomds d= Aquino, que codifica
lo que era desde hace tiempo una opinidn comin, de la si-
guiente MAanera:

La primera significacion, squella mediante la cual 1as palabras
empleadas expresan ciertas cosas, cormesponden [sic/ al primer
sentido. que ¢s el sentido histdrico o diteral. La segunda signi-
ficacién, per la ecual las cosas expresadas per Jas palabras sig-
nifican, nuevaments, ofras cosas, €5 lo que so llama sentido
espiriteal, que se funda asi sobre el primero ¥ lo supone. Se-
gumidamente, ¢l sentido espiritual se divide en was semiidos
diferentes. En efecto, el Apostol dice: “la ley antigua os una fi-
gura de la ley nueva”, Dionisio agrega “La nusva ley e una
figura de la l=y por venic”, Finalmente, en la nueva ley. lo gue
tuve lugar en ¢l Jefe cs el signo de Jo que nosotres mismos de-
bemos hacer. Cuando las cogas de [a ley antigua signifiquen las
de la ley nueva, se tizne el sentido alegdricn; cuando las cosas
realizadas en Cristo son el signo de lo que debemos hacer tene-

17 id. Morthrop Frye, & gran cddige, po 27, F Lapes Estrada, firodnesisn...,
pp- 211213
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mas el sentido moral y para terminar, si se considers que estas
mismas ¢osés significan lo que periencee a la gloria eterna, te-
nemos el sentido enagdgics (Suma theoldeica, cueslion 1, ani-
culo 10, conclusidn, 18

Ledn Hebreo, en Los didlogos de amor, continda esta tradi.
citin pero con una modalidad extraida del neoplatonisma, yla
cxpresa mediante la respuesta de Fildn a Sofia.1?

La exégesis biblica resulta ser asi el cuerpo de comentarios
y exempla mas grandioso y persistente en sus efectos durantc
la Edad Mecdia. En €] se reunicron los més notables trzbajos de
los intérpretes de las letras sagradas. El texto biblico poseia un
sentido literal intocable que debia conservarse con el mayor
rigor filologico por ser la Palabra de Dios, pero el gjercicio de
la xegesis biblica (signiendo la técnica que se sefialé como
desentrafiadora del sentido alegdrico de la ltcratura medieval,
asf como su potencia simbalizadora) mostraba a cada uno cl
aprovechamiento de esa Palabra en un sentido moral ¥ Indsti-
co. De estc modo, puede decirse que el ¢ristianismo tiene una
necesidad constitutiva del método de interpretacion zlegdrica:
§1 no hubiera alegoria no habria Dios (puesio que seria impo-
sible afirmar la existencia de una realidad espirial inaccesi-
ble a los sentidos, la cual, por ende, sicmpre serfa el resuliado
de una interpretacicn).2?

il por T Todoroy, op. cir, p. 124,

¥ “Laos poctas antigeos 1o pasienon en sus POCIAs N4 SN0 MUChs intenein-
fied, que Haman ‘seniidos”. En primer gar, pomen como sentido literal, come
eotleze exteriorn, la historia de algumas personas o de hechos notables, dignos-de
recuzrda. Lucgn, en la misma ficcion, como coters mas intringses ¥ mis ¢ércana
a la médula, ¢l sentide moral, il para la vida activa de las hombires, que aprucha
les wetes virlwosos y vitupera los vieios, Ademss ce esta, bajo las mizmag pala-
bras, presuponcn algin vonocimicnle verdadero de las cosas naturales o calestes,
astrolagales o teologales, v, alguna vez. los dos o, mejor dicho, los tres seatidos
cientifices coenisten dentro de s misma fidula, como la medula del fruto dentre
de sus corteras. Esios sentidos medulares s denaminan ‘alegdricas’ . Ledn He-
breo, Didlogos de arnor (1535}, p. 108,

M OF, T, Texloroy, of it p. 142,
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Asl, para la comecta interpretacion del sentido espiritial
{alegdrico, maral, anagdgice), todos los exempla derivados
de la labor exepética requieren de un mediador, funcién que
realizaba ¢l sacerdote a fin de que cumplieran su cometido 2!
Segin Maria Jestis Lacarra, Ia funcidn de los ejemplarios era
ayudar al predicador, quien encontraba aqui’ un amplio reper-
torio de anécdotas para ilustrar sus sermones. ™

Estwgs discursos, sermones, arengas piblicas, se pronuncia-
ban ante un pablico a veces immenso, George Duby scfala
que:

.52 trataba del buen grano lanzade para germinar en el inte-
rior de cada alma, ¥ de la invitacidn difigida a cada uno de
imitar en su ambito privado a Cristo, a 105 santos, de actuar en
nombre de su propia veluntad, de su corazdn, desde dentro de
51, de no atenerse més a gestos, ni férmulas.

De esta manera, la imeriorzacion era el resuliado de una pe-
dagngfa cuyos agentes Tueron los clérigos, relavados en el siglo
zm por los frailes mendicantes, Las exhortaciones morales ex-
presadas por cualguizra de ellos tuvieron gran €aito gracias
principalmente al exemplum, a la pequeiia historia tan simple,
edificante, convincente, propuesta a cada conciencia come guia,

Efectivamente, los cinco exempla de nuestro texto que tratan
de “gatos” como simbolo del Mal, compuestos para el nso de
los predicadores a finales del siglo x1v y principios deal xv, se re-
fizsren a los pecados que deben evitarse a toda costa, ya que son
en los que mis se incide, como la codicia, Ta mentira, Ja gula o
la soberbia que cometen los propios religiosos (L7, TX, XVI,
LV),%* ya sean estos dltimos clérigos, monjes, obispos, ordena-

2% aAhra, la inlerprelecion Ja hace 1a crilica, aungue el critico pagde extraviar-
55 [T 19 COROGCT I inencidn de) prodicador y del auor,
M J. Lacama. Cuerwed de la Edud Media, “Estudio preliminar”, p, 34,
GL-OTS{L Duby. Hisioria de le vida priveda, . 2, p. 524,
* Uiilieo 1a abreviatura LG para refecirms al Ll de fes pares,
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dos, capellanes, curas, prelados v abades. Abordan también el
tema de los pecados que cometen log beneficiados de Ja Iglesia
(LG, X1): como los usureros v los que hacen simonia, ¥ a las
faltas de los grandes sciiores (167, XT, XVI): como los Teyes,
sefiores alcaldes y merinos. Finalmente, se refieren & las caidas
de los cindadanos (LG, XI, XXX VI, XL, L¥) como: bozeros y
abogados, En otros dos exempla, donde aparece cl “gato” como
simbolo del Bien, se declaran el pecado de la soberbia, simboli-
zado por la “zorra” (LG, XL), y el de Ja hipocresia, representa-
do por las ratones (L6, LVI). En ambos se hace referencia de
los feligreses.

Aunque, supuestamente, los monjes estdn menos ex puestos zl
pecado que la gente comuin, en los exempla mencionados log sa-
cerdoles son constantemente atacados ¥ oprimidos por 1as ten-
taciones del Maligno, en mayor nimero que los simples ciu-
dadanos. Todos estos pecados los cometian por instigacidn del
diablo, y, 5i no se enmendaban (porque la predicacién no habfa
tenido efecto en ellos), su fin era sufTr para siempre Jus penas del
miierno, Un predicador devoto, en cambio, “era consciente de que
se estaba dirigiendo confidencialments a cada uno de suse oyen-
tes”,% dado o persuasivo de sus sermones. I “didlogo” creado g
partir de 1os exempla (en plazas o pilpitos) entre el pecador vy el
religioso, es decir entre el alma y Dios, ¢ra una forma de morali-
zar. Para este fin moralizador los predicadores pronunciaron sis
breves arengas y se escribieron los tratados morales que guedan
propiamente dentro de la literatura religiosa 26

Encontramos en la Edad Media predicadores con un gran
nimero de seguidores, como san Vicente Ferrer. Sin embargo,

* Duby, Histaria de Lx vida privada, t 2, 524,

*6 Al lado de estas obras, ¢1 una gradacicn 2 veces imposible de fijar, comien-
73 el campo de le literatura profena que sostlens un mists criterio morslizador,
Vid, A. D Deyermand, Hisioria de la iferaiur espaitole. La Edad Media, capi-
tula &, “La prosa de los siglos xv v xv: | Prosa diddctica e histhrica™, pp. 238-
278 y capftulo 7 “La prosa de [os siglos xiv ¥ xv: 1. Libros de aventuras yla
primera novela”, pp 270-313,



no podemos hablar de fama, ya que la ciencia debia SCTVIT
para la edificacidn y la instruccion como cjercicio de candad v
prudencia, sin propdsitos de celebridad; v ¢l letrado que bus-
caha la sabiduria por &f misma, la fama y la honra o el prove-
cho quedaba menospreciado segun este crilerio, que hizo
crisis a fines de la Edad Media. Ides tradicional es la de una
Edad Media en Ja que, orientada la vida del hombre hacia lo
ultraterrena, ge anuld la ambicion de fama?’ La glora fue
sustituida, si acaso, por la reputacidn o la santa inmortalidad.

La exdoesis, cstablecida fundamentalmente en torne de los
textos hiblicos para asegurar su recta interpretacion, 8¢ aplica-
ri al Libro de los gates, en conjuncidn con el aparato de ¢o-
mentarios ¥ glosas propio de la escolastica.

Estd admitide desde 1a época patristica que |z Escritura posce
s=ntidos multiples. Ratifico la signiente division, procedente de
De Bruyne —ya mencionada anteriormentc—.® La variante
més comuin de esta t=arfa consiste en decir que este sentido es
cuddruple: en primer lugar, sc articula una oposicién entre senti-
do {iteral (o histérice) v sentido espiritual (o alegdneo); este al-
imo se subdivide en seguida en tres: semtido alegdrico (o
tipolégico), sentido moral (0 tropologieo) y sentido anagdgica.

El Libro de los gatos
L. Sentido literal o literarie (sugerido por las palabras)

Si nos atenemos al senzido literal, el sentido scria la anéedota,
Ia historia. En el “Enxienplo de los mures” (LG, XI) es la invi-

17 144, Maa Bosa Lide de Malldel, La idea de fa fara an fa Fdad Medie cas-
tellene. La antora ademés distingue entre 1x Edad Meadia ascstica, que ve con des-
precio el ansia de fama coctinea y pastuma, ¥ la Bdad Media caballeresca ¥
coresana, regida por los preceptos del bonaor

M D Bruyne, Ssmdios de estérica medieval, 1L p. 327, Cit. por F. Lépes
Estrada, op. cir. p- 221.
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tacin que tecibe el ratdn del campo para it 3 una Tica casa ¥
cambiar su alimento de trigo ¥ ordio por buenos bocados. Sin
embargo, cl precio do csos bocados cs estar siempre en peligro
de caet ¢n las garras del gato.

El “Enxienplo del mur que comio el quesa™ (LG, XVI) se
refiere a un hombre que tiene queso dentro de un arca, v debi-
do a que un ratdn se lo estd comiendo, pone dentro del area a
un gato coma guardidng que ademis de comerse el queso, vo-
raz, se come al ratdn.

La historia del “Enxienplo del gato con el mur™ (147, IX)
trata de un gato que s¢ habia enguyvido a todos los ratones de
un monasterio, salve a uno que era muy grande, v para podér-
selo comer se hace pasar por un devoto ¥ sante monje.

El “Enxienplo de los mures con el gato” (Lor, LV) relata la
améedota de unos ratones que, para cuidarse del gato, respelven
atarle un cencerro al pescuezo; sin embargo al momento de de-
cidir quién s2 lo va a poner, ninguno de los cobardes se arreve.

Fl “Enxienplo del leon con el gato”™ (L7, XXXVII) narra el
cuento del ledn gue invita a todos los animales a comer y
comeo anugo cspecial convida al gato, Al saber que la vianda
favorita de éste son los ratones, hace un banguete de puros ra-
tones. El gato se harta de ellos v los otros animales, insatisfe-
chos, murmuran entre &f y menaosprecian el sucio manjar,

For otra parte, el sentido lizeral del “Enxienple de la gul-
peja con el gato” (L7, X1) es el siguiente:

El gato ¥ la zorra hablan de sws maestrias. El mato dice que
slo sabe una v 1a zorra presume saber diecisiete y més. Al ofr
a los cazadores con sus perTos. el gato hace wso de su maes-
tria: s2 sube a un drbol ¥ s2 salva. En cambio la pobre zaorra,
con todas sus massirfas, es destrozada por los perros.

Por fGlimo, el “Enxienplo del mur que caye en la cuba”
(LG, LVI) es fdbuls humoristica que se refiere a un rarén gue
st estaba ahogando en una cuba de vino y le pide ayuda al
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gato. Esie lo ayuda, pero con la condicién de que de ahf en
adelante acuda a €] cuando lo lame. El ratdn jura que lo hard.
No obstante, enando el gato lo llama, el raién se nicga a ir, ya
que, argumenta, cuando se 10 prometits estaha borracho.

Centrindonos solamente en el senride literal, no reconoce-
Hamos que en los cinco primeros exempla ¢l “gpato” representa
|2 tentazion, el peligro, el engaiio, la hipocresia, |2 santurrone-
tfa, la cobardfa, el pecado, el Mal.

Contrariamente, cn ¢l exemplum XL simboliza a aquellos
gue se compartan con humildad y en gl LVI el salvador en am-
bos representa el Bicn,

Sin embargo, cstamos en el primer sentido que representa la
corteza exterior; €s necesario pasar a una segunda significa-
cidn. a las cortazas mds profundas para llcgar a la médula de
las cxempla.

1. Sentide espiritual o alegdrico (—en sentido lato— oculto,
bajo el sentido literal)

El “gato”, como sfmbolo del diablo o amigo de diablo, asi
como asociado al Mal o a la oscuridad, lo encontrames ef cinco
exempla (LG, X1, XV, X, LV, JO(VIID). En log otros dos
exempla que tratan de “gatos” (LG, ¥L, LI}, encontramos que
este animal, que ha cstimulado siempre la imaginacidn de la
gente y ha creado infinidad de mitos, folclores, leyendas y
cuentos de hadas, es un “comodin” literario; el eseritor lo aco-
moda seglm sus deseos, peto siempre simbolizando lo positive.

Fl simbolismo siempre estard articu lado a una Teologia, va
sea para referirse 21 Mal 0 al Bien,

1) Senzida alegdrica o tipelégico {la naturaleza visible repre-
gents el mundo sobrenataral)

Vearnes qué nos dicen Foucart-Walter y Rosenberg:
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Investido (el gato] dz sipmificados diversos, cuando no contra-
dictorios, lo contemplaremos mientras se dispone a la batalla
una vez ¥ otra con ¢l Bien o con el Mal, a veces en ol decem-
pefio de un papel, crras como simple espectador, pero, en odo
caso, jamds anodine y muy rara ver inncante. 22

Por su paric, Robert de Laroche asevera, en The Secret Life
of Cats, que "[tlhroughout history, no animal close to man
has so vividly cvoked his fear of the unknown, his terror of
the dark, his complicity with the devil, as —nadvertently— the
black cat”.’”

Los diablos, sefialaba la Iglesia, se d=jan ver bajo la apa-
riencia de diversos animales para alormentar, atemorizar y
fastidiar a los pecadores, En ¢l simbolismo cristiano muchos
animales, como la serpiente, el ledn y el simio, representan al
diablo. Por otra parte, tomaba la forma de gusanos, ratones,
topos y oiros “espititus inmundos™. El diablo también apare-
cfa cn forma de moscas y otros insectos nocives, ¥ de repti-
les.3' Y sc le encuentra asimismo transfigurade en hombre,
perro, carnero, sapo, cabra, chive, eabron, gansa, ete. Pero,
aunque en lo Edad Media el diablo sepuia tomando diversas
formas, el gato se convirtid en ¢l sfmbolo toral del diablo.

Al respecto, Patricia Dale-Orcen® sefiala que no fue sino
hasta 1a Edad Media cuando al gato sc le dotd con el poder del
Diablo*? Por 1ante, no es de extrafiar que en el Libro de Ios

0 Poucart-Walter v Roserberg, £l gato en of arte. p. 15,

B piglaa 23

3 “Lys procescs contra animales en (a Edad Media e incluso en pleno Renacl
miznio son [2mosos en 1a historia de L3 supergiiciones: s¢ citaba.a los animales
coms se citabz 2 Jos demoniod. En 147 o magistrados de Bastlea jusgason ¥
condcnaron & la hoguers a un gallo diabblize que habia osado ponc un huevo. Si
los animales se transformaban en demonios, era jusio gae también Jos dermonios
§¢ Imnformasen en enimales” (Graf, £l disblo, pp. 47490

3 Parricia Dale-Grocn, Culr of Car, pp. 137-138,

** Par viro lado, B Poucurt-Walter y P. Rosenherg nos muestran en su libro Ef
gato en ¢l grie. El gaio en la pintera occidertal de lox siglas ov al xx un brillente
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gatos s=a el “gato” el simbolo del diablo. o del amigo del dia-
blo.?*

Ansi es de -muchos benefigiados en este munde de yglegia
quee son usureros o gue -fagen simonia que con tamanols) pe-
ligros comen los bocados mal ganados, gue sobre cada -boca-
da esia ¢l (g)ato que se entiende peor el diablo gue asecha las
animas [...] (LG, XI}.

Angi que viene el -diablo que se enticnde por el gate, e
lieva el -cura e los perrochancs (LG, XV 1)

E otresi se -eatiende por muchos seanores, dig) -que les
dizen que en su pueblo non passan a -derecho [...] E -sguelos
tules son con-paneros del gato que comio el guesso (LG,
K1)

Se le asocia con los ladrones ya gue se desplazan sigilosa-
mente, ven en la oscuridad, oyen el mas ligero maido v huclen
a cualquier animal que se aproxime: jambos actian de la mis-
ma manera!

De igual modo, el gato simboliza a los amigos del dizblo
como son los religiosas codiciosos o hipbontas:

Ansi son de muchos clerigos. e de muches crdenados en aste
murdo que non pueden aver rriquegas nin dignidades nin
aquella que cobdigian aver. Estonce a-yuna(n) e -rreza(n], ca
finense de bucncs, e de sestos. En 2us ¢oragones son muy
falsos, e muy cobdigiosos, e muy amigos del diablo. e fagen-
se parcsger al -mundo tales comwmo angeles. E otros que s2
meton ser -monjes por tal que les fagan priores, ¢ obispos, &

andlists gue ihomina el crigen y ol significade de muchas repragentarionss de ga-
toe, y desvelan las ambigues relacionss que tizne el galo ¢on el demonio 0 Con
Diigs, cn Ia pintura religiosa, ¢ con el Mal y el Bien en la pinfura profana.

 Para |2 interpratacisn del gatm come sfmbelo del diablo o amigo del diablo,
viage mi ariculo “La imagen d2l diablo en el Libro de los paros™, Adtas de lox
Jornadas Filoldgicas, Instituta de Investigaciones Filoldgicas, UNAM. 19598,

35 gjap la edicitn de Bemard Derbord del Libre da fos gates (143 negritas son
mfds),
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-por esto facense corona, © vister-se abitos por quee pucdan to-
mar alpuss dignidad, asi comeno 2l gato al mur. E -magnera
antiendan despues que -10 harr avido falsamente, por mucho
Geee los otro(s) predicuen Que lo dexen (LG, 1X0).

El gato simboliza a los hombres pecadores que dan sus al-
mas a log diablos, dicen suciedades v son codiciosos, bomra-
chos v cometen gl pecado de 1s gula:

Ansi es de muchos gue -fagen muchos conbiies. e acacscelos
gue conbidan alguros gates que se entienden por algunos
omfrres qire non se pagan de ningun plager sinor de -decir al-
gunas supiedades por aver la precea de -alpunos, o =por Hevar
-algo, o gue -les plega o -no fazer aquella gran fiesta (LG,
HHIVID.

Habiendo logrado un estatus divine en el antiguo Egipto, el
gato llegd a Europa rodeado de misterio. Asociado con las ul-
timas sacerdotisas del culto lunar, era visto como un ser extra-
fio de arigen desconocidn, cuya intensa e indefinida presencia
perturbaba el nusvo orden estublecido por el cristianismo. Los
cultos paganos se divulgaron desde el siglo v. En el afio 537
d.C., el Concilio de Tours prohibid a los crstisnos, bajo pena
de excomunidn, hacer sacrificios a la muerte o consentir oiros
rituzles reprobados por la Tolesia %

% Sin cmbarge, el simbnolismn del “gato” no es ahsoluto, camhbiz en ciertos
contextos. En la Bdad Media, socizlmente el gate era un animal doméstico. Co-
MENZATOn & vivir cerca de log hombres por comvaniensiz, ya que leg resuhaba fi-
o1l emzar las rams ¥ ratoges que se alimeniaban del grano almacenads (wd 1
Clutton-Emrk, ‘gzrrr:u']. Ademias we los utilizsha para hacer o, cerdas pars ins-
trumentes musicales y tambidn se comia. Transcribo por curiosidad la receta del
UAgade de gare” (espero que nadie la sigay: “Se degiiella un gato y e tirz la cabe-
7a (g8 dice que el que comuiers de Jos sesos podria perder el juicio], s= I= sarca Ia
piel, g abre y limpia bien v, despuée de eavolverlo on un padio limpio, se entierra
durente un dia y una noche, Después se descubre, e le quita ¢l pafio, se ensarla
2a ph espeldn v e pons en el asador untdndelo con ot resdn de ajo y accile
A medica que e vays asanco 22 aeols con anas samas verdes. Una ver gue quede
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Las primeras victimas de este edicto fucron las mujeres sa-
bias v gente curandera, expertas cn ¢l arte de curar con reme-
dios naturales, quienes habian heredado las funcienes eurativas
de 1a diosa madre tierra junitc con su simbolo. Lo familiar era,
naturalmente. un gato nero.

Fl pénico general gue precedid la venida del milenio y sus
cardstrofes anticipadas, expusieron al gato a la completa ani-
mosidad del clero. Dos siglos despuds, las Cruzadas y las epi-
demias de la peste negra anuncian el Wigubre periodo de la
masacre de gatos. 37 Asf, en muchos pafses curopeos. gran nii-
mero de gatos fueron liquidados cruclmente en la Edad Media
par la simple razdn de suponérscles asociados a la brujeria (fi-
gurs 1. Mitos y leyendas, cn Clutton-Brock, Gatos. p. 49).

I mundo eclesidstico continud asociando al gato con el dia-
blo. La Iglesia, representada en la persona del papa Gregorio
X1, y los acusadores subsccuentes se pusierof 0 CONIta de
este animal y durante la Edad Media el pacto gato-demonio-
Mal era Jo gue reinaba. En el siglo xu, el gato se convirtid en
el emisario del diablo.*

Mo obstante, también lo encontramos asocizndo al Bien, a
la divinidad. En el exemplwm XL el gaio simboliza a los ham-
bres simples, humildes, buenos, sinceros, verdaderos, justos;
en suma, a los que sirven a Dios. La zorra simboliza a los so-
berbios, enganiosos y malos hombres que son tomados por los
diablos.

blando s¢ corl @ trozos, s¢ pone en plates ¥ 92 riega por encima con el resta de
o w accie gue ha quedsdo.

“"Tiappues to come y 5 comprsha (i e5 und vianda singales” (1. Lladonesa i
G, Lo eocing madienal, p. 231,

37 e omly anes to eseape the holocaust were those eats who had a tuft of
white bsair in their Blosk coat, wseally silualed on the breast. This mark of inne-
cenecs was celled the “angel’s mark’ or “Cod’s finger”, and ngpired the LOFTers o
merey; hence the relative rarity today of absalutely black cats, these mastacres
having operated es e form of selection®. Robert de Laroche, The Secret Life af
Cuars, p. 23,

32, Melia Kunz, I mendo ¢ gaito, pp. 16-19.
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Por (187 ) el gato se entiends los simples ¢ [los huenos que
non sghe(n) nsar sinon de ver-dad, e de servir a Tics, e fager
obras para sobir al ¢icllo. E per In -pulpeja se entiende
bozeros, e los abogados, o por otros ombres de mala verdad
que saben fager diez e siete enganos, € mas un saco lleno, e
despues viene la muerte que lieva & -todos, tan bier a justos
commo a -pecadores (L7, X)

En ¢l exemplum del “mur que cayo en la cuba™ (LV]), el
“oato” representa a Dios,

En la vida real hay un ovente-creyente v un expositor que es
el cura o monje que explica una catequesis dentro o fuera da la
misa; aqui refenda a la confianza, 2 la fe del creyente pars
creer en Dios. En ese contexto el gato puede simbolizar a Dios
en tanto que Dios socorre a quienes 1o nacesitan y lo invocan,
como serfa el caso del ratdn que represenia al creyente que, en
caso de peligro, Nama a Dios v le promete muchas cosas si o
salva. Se refiere a los feligreses que cuando estin en peligro
prometen enmendar sus pecados, ayunar, dar limosna y cuan-
do salen del apuro se olvidan de Dios.

2y Sentide merel o tropoidgico (la realidad visible representa
una realidad moral superior)

La fabula de estos exempia, 0 sea la ensefianza como gufa de
vida, dice que més vale vivir pobremenie, en paz, con la con-
cienciz tranguila, que tener wdas las riguezas con la compaiifz
del diahlo:

e mas les valdria comer pan de ordio con buena concienrgia
Que non aver todes las rriguecas deste muedo con tal
conpanno (L, XI).

Es necesario que los clérigos ayuden a la salvacion de lus
almas ¥ no a la de los bienes materiales. [nvita a los mismos
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religiosos a evitar v declararse en contra de la corrupeidn de
los servidores de la Iglesia, aunque pierdan la posicion que
tenet.

Ansi que los menores dexan vevir 2 -los mayores mas por
mie-do que nos por amor (LG, LV

También s los aconseja a los ficles scr sinceros, servir a
Diios, hacer obras que lleven a Dios ¥ a la salvacion. Por otra

partc, sc les advierte eviter el engafio, la falsedad, la vana-
gloria, la sobetbia, va que es Jo que causara su condena eterma.

Dize Thesu Christo en -el Euvanzelio: Qual-guier que en este
musdo quesiers ser onmrado con -sobervia, o con pecado, en
agice] otre rundo sera abaxado, E aguellos que cn este mundo
s quisieren humillar por sw gmor, seran en -el olro mundo
ensalgados en -la gloria del paraysso (L7, K1)

La moraleja del “mur que cayo en la cuba”, 8 manzsra de
ejentplo, dice asi:

Ansi contege a -muachos en estz murdo quando son doliehtes,
e son en -prision, & an -algwn megelo de mucrte. Estonges or-
denan sus fagiendas, ¢ ponen sus coracones de emendar los
tuertos que tiznen a -Dios fechos, & prometes de -ayunar, e
dar limosnas, e de guardase de -pecadns en otras cosas seme-
jantes a -estas. Mas, grando Dios los libra de -peligros -que -
estam, aon han cuvdado de conplir 2l volo gque prometen a
-Dins. Antes dizen : “En pelligro era, ¢ noa estava bier en mi
sessc. O : “Tan bien me sacara Dies de agrel peligro aun-que
-non premetiera nada” (LG, LVI).

La interpretacion de este cuento se establece o través del
ejemplo, v s el sacerdote quien le da el sentido. Hay un vinculo
da cardeter sagrado, pues se trata de ilustrar la fidelidad del cre-
vente con respecto a la deidad, a Dios, y la fimmeza que su deci-
sidm debe tener.



En la mayoria de estos exvempla se vitupera contra los vicios
de los reliziosos. Al especto, Fossier dice que el medio pasto-
ral seguia cstando muy par debajo de las normas fijadas por los
concilics v el derecho candnice. No hubo crisis en el recluta-
tniento de los clérgos. Por el contrario, al menos en la ciudad,
sobre todo en torno a 1as grandes iglasias, se encontraban clér-
gos incluso en un nimero excesivo; en muchas cindades, sin
hacer distincidn entre las distintas drdenes, uno de cada veinte
habitanies, segiin los casos, parece haber sido religioso. ¥ este
nuneroso clero estaba, no solamente mal disiribuido, sine tam-
hién, a menudo ¥ a wodos los niveles, mal reclutado y mal for-
mado . *

El Libro de los gatos corrobora esta alirmacion;

DOtrosl muchas vezes que -ponen los obispos algunos curas
e non son Jetrudos, © non enticader qee cosa son pecados,
antes ay en ¢llos muchas mallas condiciones. Estos tales muse-
ca amonestan el -pusblo. En lugar (169 v7) de aprender delos
bucnos enxienplos, aprenden los malos, en guisa que los sus
subjetos stas en mal stads, ¢ sllos en peor (L0, XVID.

Este Eremplum s refiere a los obispos y curas que, en vez
de amonestar 2 los capellanes y feligreses v ver que estuvieran
bicn dirigides, aprenden de cllos los malos gjemplos ¥ cam-
bian lo malo por alzo peor. La misma actitud tienen [os gran-
des sefiores respecto a los alealdes v merinos.

El exemplion estd dirigido a los obispos que ponen a la Igle-
514 en manos de capellanes o curas que en Jugar de amonestar
al pueblo se gastan los bienes de la Iglesia; entonces el diablo,
cuye simbelo en el exemplum citado es el “gate”, se lleva al
cura ¥ & 105 parroquianos al infierno para suftir la pena etema.

También el gato simbeliza a los obispos y abades corruptos:

¥ Robert Fossicr, La Edad Media, p. 119,
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Ansi acacspe muchas vegadas que 108 ¢lerigos o -mMONjSs s
llevastan con-tra sus perllados, o otros conbrd sus obispos,
diziendo: ~Pluguiess a -Dios que oviess tiradolo, € que
oviessemos Otro obispo, o -otre abbad™. Fsto plageria a -to-
dos mas 4l -cibo dize © ~Qoice lo acusase perdera su digni-
dad, ¢ -fallarse -a mal dende”. E dize el uno: -“Yo non™ Dizct
el otror Yo nos”. Ansi gue los menores dexan vevir a -los
TAyOTEs mas por mie-do gue nos por amor (LG, LV).

Los obispos, procedentes masivamento de la nobleza y de los
cuerpos oficiales, no eran neccsariamente modelos de clencia y
menos afin de abnegacion pastoral. Muchos obispos vivian en la
corte y no residfan en su ciudad ya que estaban muy preccupas
dos por mentener s categoria de grandes seflores, de situar a sus
parientes y protegidos, y de gjercer s CATgo £n las mejorcs con-
diciones posibles salvaguardemdo sus rentas ¥ prerrogativas. Por
¢l contrario, a menuda alvidaban completamente — Ccasi— 5US
obligaciones de pastor (predicacitn, confirmacifn de los niftos,
celebracién de los sinodos diocesanos. visita a las parroquias,
organizacitn de la escuela de la caledral, cantrol de 1a formacitn
y del reclutamiento de sacerdotes). Y Io3 candnigos de la cate-
dral, cuya principal ocupacidn era por lo general querellarse con
50 ohispo, no podian ayudarles en este campo.

El Libro de los gatos (IX) eritica estos ambientcs pompo-
s0s. a los beneficiados de la [glesia y las grandes dignidedes
mal hebidas, puesto que los clérizos han hecha votos de hu-
mildad y de llevar una vida sin perienencias.®!

0 Cicrtamente, habfa excepciones y podrian citarse prelados que. al menos
epistdisamente, supicron mestrar su celo por mestablecer 12 discaplina en su cler
¥ mejorar Ja educacion cristiana y la préctica de los Fieles. Mucho mds adn, po-
difa hagerss mencidn de los gue se cotregnban o eopumbres dignas ¥ 4 la préctica
de algunas virudes wradicionales de penerosided 3 heneficenniz, Pero no hay indi-
¢ios de que hubicran sabido apimer verdaderamente m dibcadis, sobmepasar ¢ ni-
vel de Iz buens gestidn, mpulsar, dando cjemplo, coma | habian heecho lgunoes
hispos gregoriancs ¥ come lo hicieron algunos obispos de |2 Contrarreforma, @
aulEntico mevimicnto de renovacion espiriual (of. B, Fossier, pp. 119-120,

4L Y13, Gigranni Miceoli, “Los menjes”, pp. 45-81, en Jacques Le Geff {cd.),
E! honbre medieval.
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Este clero ha sido frecuentemente acusado, tanto por los
moralistas de la &poca —prusha de ello es el Libre de los ga-
tes—, como por los historiadores actuales —Robert Fosgler y
Emilio Mitre, entre otros—. Los “vicios™ qua se les imputan
gensralmente son, en primer lugar, el abgentismo (la parroquia
es servida por un vicario), la ignorancia y las malas costumbres
{el concubinato).

Esta situacion cra sin duda muy antiguz ¥ muchos de sus
defectos cxistian en realidad desde hacla muche Gempo, lo que
no excluye evidentemente cierta agravacién al final de la Edad
Media, especialmente durante el gran cisma (1378), que de-
sorganizd profundamente la maguinaria administrativa ponti-
ficia,

3) Sentido anagdgico (la realidad visible representa las celes-
tes de la otra vida)

Sa refiere al castige que recibird el pecador, el paso del alma
pecadora ¥ corrupta a los tormentos del infiemo.

El gato, o, mejor, el Malipno, serd un obstdculo para la sal-
vacidn:

Estos tales sienpre cera ¢l diablo cabellos para los afogar,
come quicr que al-gunos sufte Nuestro Scnreor algunos culy)-
dando que se emendaran; mas al -cabo si non se emiendar vie-
ne el diablo, e matales, e lievalos 2l infiermo, onde mas sc -les
valdria en -este mundo ser pobres lazrados que non despues
sofrir las penas para sienpre (LG, X1).

Quien no actie con rectitud, ya sea por ignorancia o por su
mala condicion o flojedad, serd llevado por los digblos al in-
fierna:

Angl que viene el -diablo, que se entiends por el gato, & ligva
el -cura ¢ los perrochanos (LG, XV,
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Los clérigos corruptos, ademis de perder todos los benefi-
c108 obtenidos, perderin también gu alma.

E despues viene la muerte, e lievalo to-do (LG, X, 2°),

E us{an) ansi fazer fasta la muente, e por 12l gre se pucden
en este murdo en-beadar, @ yachir los visires da vianda, & 2n
-sugiedades. e en pecados. e dar las amimas a -los diablos
(LG, XMXVID.

La muerte acshard con los justos y con los pecadores. Sin
embargo los primeros se salvardn, gozardn de |a gloria del pa-
raiso; los otros, perderdn su alma y serdn arrastrados por los
diablos 2 los tonmentos del infieno.

El ombre justo salta cn -el arbol quwe se entiende por los
cielos. B -llos enganosos, & los malos, son tomados de -los
diablos, ¢ llevados a -llos mfiernos. Estonge puede degir el
justo: “Gulpeja, gulpeja. abra el costal. Con todos tus enganos
nove iz podrian guaresger de -los diablos™ (LG, KL

Conclusion

Para interepretar cualquier texto medisval es esencial 1omar en
cuznta el simbolismo, descubrir el verdadero significado del
simbolo, puesto gue el hombre medieval tiene una mente sim-
balica.

En ¢ caso del Libro de los gatos, los dltimos tres de los
cuatro sentidos vistos (el alegérco, el moral y el anagdgico),
nos dan de una manera u otra, por medio del simbolismo, el
sentido oculto bajo el sentido literal. )

Encontramos siempre una ensenanza moral, ya que de la
universal condicidn religiosa de la literatura latina medieval y
de su tratamiento, procede una de sus mds importantes caracic-
risticas, gue se revela también en las [iteraluras vernaculas: s
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sentido moralizador.*? En efecto, lus obras de esta corriente re-
ligiosa v, por 1o tanto, el Libro de los gatos, se destinan al avise
(0 sea, al castige, segin 1a acepeidn de esta palabra castellana
en un sentido medieval),*? v sirven para aconssjar al hombre a
que busque el Bien y huya del Mal, Bl hombre que esti dentro
de la Tglesia sabe que su vida es mds scgura en lo que toce al
nezocio de la salvacitn stema, que la del gue vive en el mun-
do, expussto a sus peligros, principalmente si se olvida de su
condicién de cristiano. Por eso Ja funcidn de la literatura habla
de ger avizar al hombre del mundo en tods circunstancis. Bsta
finalidad s= sobreponia 2 las demds, v el Libro de los gatos
amonasia, avisa, en primer lugar a los ricos ¥ poderosos de la
Iglesia y del Bstado (clérigos, grandes sefiores) y en segando
Tugar al pucblo cn general para que huyan del Mal.
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