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El discurso institucional en las obras didacticas

Para poder abordar el tema del “discurso institucional”, habra
de pensarse la institucion como un organismo, como un ser
vivo que encuentra sus modos de sustentacién al interactuar
con su medio, y que para tales fines necesita del establecimien-
to de ciertos mecanismos que le permitan operar desde una po-
sicion que, por definicién, le corresponde.

Todos los aspectos de la vida social (imaginario, econdmico,
etc.), al igual que sus productos, estan regidos por las vicisitu-
des de la institucionalidad.1 Esto significa que la cultura en-
cuentra su modelado mediante un proceso de pugna en el cual
lo individual, lo espontaneo y lo cadtico se ven insertos en una
instancia que los abarca y que les asigna un sitio con una fun-
cion determinada. De esta manera lo individual pasa a formar
parte de una grupalidad, lo espontaneo se reifica y lo cadtico
encuentra su lugar en una instancia ordenadora de mayor am-
plitud —aunque esta Gltima pueda tener, en un momento dado,
matices de desarticulacion—.

Se puede decir que, dentro de esta instancia abarcadora, exis-
te una pugna entre las diferentes instituciones por extrapolar
hacia la sociedad el orden que las constituye, de manera que las

1 Entiendo a las instituciones como algo que en un principio fuera originali-
dad, allcridad no clasificada, y que en el momento de adquirir un status, un lugar

en el sistema, adquieren una unidad, una mismidad que les otorga el entorno que
las abarca. A este movimiento se le podria llamar institucionalizacién.
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demas resulten insertas en un orden producido segun las pautas
propias de uno de los actantes, orden que se toma de esta mane-
ra en un actante hegemonico.2

Asi que se puede hablar de una jerarquizacion en la vida de
las instituciones, lo que a su vez nos lleva a la idea de institu-
cién. Y es que hablar de una institucién en general no descarta,
desde luego, la existencia de instituciones particulares con di-
ferentes relaciones jerarquicas entre si, en las que los modos de
una prevalecen sobre los de las deméas. De manera que el térmi-
no institucion posee intrinsecamente —al menos en la acepcion
que le doy aqui— una connotacién de mando o autoridad, el
cual se habra de ejercer principalmente sobre las instituciones
que ahora se ubican en el lugar que ocupaban lo individual y lo
“otro” (lo no ordenado, lo no nombrado, etc.) antes de su insti-
tucionalizacion.

En el caso particular de la Baja Edad Media, contexto en el
gue se sitlan nuestros exempla, la institucién posee una fuerza
muy particular, debido a la naturalizacidn de las instituciones
terrenas como representaciones (o faceta visible) de la estruc-
tura divina, que no es cognoscible sino por medio de aquéllas.

Y aqui funciona la categoria, tan ilustre, del microcosmos. Esta
vieja nocion fue reanimada, sin duda, a través de la Edad Me-
dia y desde el principio del Renacimiento, por una cierta tradi-
cién neoplaténica. [...] El mundo esta cubierto de signos que es
necesario descifrar y estos signos, que revelan semejanzas y
afinidades, s6lo son formas de similitud [...] No existe diferen-
cia alguna entre estas marcas visibles que Dios ha depositado
sobre la superficie de la tierra, a fin de hacernos conocer sus
secretos interiores, y las palabras legibles que la Escritura o
los sabios de la Antigliedad, iluminados por la luz divina, han
depositado en los libros salvados por la tradicion (Foucault
1996: 40).

2 Me refiero a los “actantes” en el sentido de una fundicién entre una entidad

delimitada y las acciones que ésta realiza, o, en su defecto (cuando es pasivo), sus
“posiciones” dentro de una estructura de significados.
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En este punto seria de utilidad hablar de la nocidn de “or-
den”, principio segun el cual las cosas quedan instituidas en su
forma aparentemente mas natural y de acuerdo con su propia
l6gica. De modo que las relaciones entre la institucion y las
instituciones, o entre éstas y los individuos, se fijan segln un
principio que pareceria corresponderies de manera natural y no
instituida, lo que, a mi modo de ver, es un ocultamicnto del ori-
gen inmanente de la hegemonia. Ahora, no se puede explicar
un orden social solamente a partir de un sometimiento por
parte de un actante a otro, sino que se tiene que hablar de las
condiciones que lo permiten. Estas condiciones se explican
mediante la metdfora de una complejidad; de ahi la necesidad
de pensar en la imagen de un organismo, pues ésta muestra que
el sustento del orden esta implicito en la forma en que se plan-
tea a si mismo.

Como parte de ese organismo que pretende ocultar la inma-
nencia de sus fuentes, los textos didacticos medievales —vy, en
particular, la coleccion de exempla a la que aqui me referiré
especificamente: Disciplina clericalis— resultan una forma de
naturalizar (universalizar) las que en realidad son formas parti-
culares de conocer y concebir el mundo. Se podria hablar aqui
de una nocidn que, aunque también tiene su especificidad cultu-
ral en cuanto a orientacién e implicaciones conceptuales, resul-
taria de utilidad para este planteamiento: la Weltanschauung
(cosmovision).3 Los textos medievales estarian entonces inmer-
sos en el interior de un organismo, y serian solamente vehiculos
reforzadores de las estructuras que, un tanto paradoéjicamente,
posibilitan su mismo funcionamiento. Es decir que para que las
obras ejemplares de la indole de Disciplina clericalis, Calila e

3 Es muy posible que el suspicaz lector observe, al final de este eexeo, que re-
sulta un tanto curioso el hecho de que emplee un concepto que implica “la vi-
sién", pues, acorde con lo que aqui mismo se plantea, este hecho no seria sino un
reflejo de "las posibilidades que imponen" los 6rdenes cognoscitivos a las institu-
ciones y sus individuos, a través de sus propias herramientas c intertextualidades.
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Dirnna o Sendebaryfuncionen como entidades estructurantes de
la sociedad, en sus momentos religioso, moral y cultural en
general,4 y éstos se conviertan en los pilares de la institucion, es
necesario que haya estructuras preexistentes que lo permitan,
dado que la misma literatura ejemplar, para poder serlo, apela
necesariamente a una serie de estatutos culturales (de vision del
mundo) que ya son operantes, pero que pretenden ser reforza-
dos mediante mecanismos textuales.

Hablar de una visién del mundo implica las creencias, la
memoria, el imaginario de una cultura y los productos que deri-
van de ellos. El imaginario de quienes reciben las narraciones
€S un campo propicio para que ocurra una “naturalizacion”,
dado que las formas de conocimiento de estos receptores estan
estructuradas de la misma manera que la cultura hegemaénica se
propone perpetuar. Propuesta y ratificacion de lo preexistente,
gue sin serlo no podria ser convalidado. Sin la existencia previa
de la estructura propuesta, que es la misma que se pretende ra-
tificar, no tendria caso la fabricacion de cuerpos textuales tan
acabados como Disciplina Clericalis.

El orden particular del que he hablado (el que impone la ins-
titucion medieval), asi como la ldgica que lo rige, se encuen-
tran solidariamente eslabonados con la doxa de la cristiandad
que en aquel entonces imperaba:

Lo que para el pensamiento medieval da unidad al concep-
to de “estado” o de “orden” en lodos estos casos, es la creen-
cia de que cada uno de estos grupos representa una institucion
divina, es un drgano en la arquitectura del universo, tan esen-
cial y tan jerarquicamente respetable como los Tronos y las
Dominaciones celestiales de la jerarquia angélica (Huizinga
1996: 83).

4 Hablo aqui <lc momentos sociales para matizar el caracter dindmico e inte-
ractivo (dialéctico) de las esferas sociales. Sin embargo, la manera en la que utili-
z0 esa acepcion hegeliana no es sino a manera de “préstamo connotaiivo".
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En el orden medieval la hegemonia de ciertas instituciones
sobre otras reposa en la base de las creencias y del imaginario
de los “individuos funcionales”; éste se constituiria como un
cimiento mucho mas sdlido para las estructuras institucionales
que la utilizacion de medios de confrontacién directa —como
podrian ser la proscripcién y la coercidn fisica en contra de
todo aquello y aquellos que amenacen de algun modo los basa-
mentos del orden, lo que también tenia lugar en ese contexto—
por parte de los actantes hegemoénicos para la ratificacion de su
postura. Pero esto no quiere decir que no existiera un movi-
miento de fuerzas discordante, al menos en apariencia, con este
proyecto. A partir de lo anterior tienen lugar las obras didac-
ticas, cuyo propdsito es el de disuadir de un comportamiento
dado —que es observable» y entonces condenable, si y so6lo si
es también preexistente en la sociedad— que podria resultar
amenazador de los basamentos del orden social, y hacer tender
a los receptores hacia otra conducta.

La naturaleza de los textos ejemplares debe ser acorde con
los principios epistemolégicos propios del sistema dogmatico
en el que son, en el claro caso de Disciplina Clericalis, inserta-
dos, adaptados —no engendrados, pues recordemos que estos
textos son, en su mayoria, de un origen distinto a este contex-
to—, por lo cual en este anélisis haré mencion de algunos prin-
cipios epistémico-perceptivos surgidos a partir de la sintesis
que representa la tradicién filos6fica griega, al ser acoplada al
contexto medieval.

Esta fue una época impregnada por la escolastica, la cual en-
cuentra su fundamento de manera importante en la interpreta-
cién de la filosofia de Platén y, a partir del siglo xm, de la de
Aristdteles. Las implicaciones de lo anterior en relacién con
Disciplina Clericalis, redactada por Pedro Alfonso en el siglo
xii, son mas amplias que una simple cuestion tematica o de pre-
sencia de una perspectiva preceptual favorecida —como en su
momento mostraremos que existe en el texto—, pues hay un
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trasfondo sobre el cual la cuestion tematica puede cobrar un
sentido que ayude a interpretar aspectos particulares del desa-
rrollo de las narraciones y sus mecanismos internos; por ejem-
plo, la posibilidad de extraer de los textos una relacion entre
comicidad y misoginia, dada en el desarrollo de éstos.

Pero mi intencidén no es mostrar cuél es la forma ret6rica me-
diante la cual el fendmeno comico tiene lugar en los textos, ni
la de deducir las causas sociales de la misoginia de la que éstos
dan cuenta; mi intencion es, méas bien, esbozar un vinculo entre
estos fendmenos (comicidad y misoginia) y el proyecto de una
culturaen la que larazdn resulta un instrumento para la natura-
lizacion de la propuesta de un orden institucional hegemonico.

Una parte significativa de la tematica presente en dichos
textos ejemplares esta centrada en los momentos en los que se
presenta algin engafio a la razén gracias a la falibilidad de sus
vias inmediatas de informacion: los sentidos. Estos son desta-
cados como parte importante de los relatos, pero siempre en
subordinacion a la bisqueda de un “conocimiento”. Dicho co-
nocimiento parece eshozar una dicotomia en la que se opone lo
“sensible” a lo “inteligible”, en la que so6lo lo segundo propor-
ciona la verdadera y efectiva forma de conocer, mientras que lo
primero es un vehiculo imperfecto, mediante el cual la razén es
susceptible de ser engafiada.

Podria sugerirse que la intencion racionalizante y morali-
zados del discurso ejemplar (propia del orden de la cultura
hegemonica) coexiste con las fuerzas integradoras del pensa-
miento que expresa el pueblo en el carnaval, pero manifestan-
dose, obviamente, en sentido opuesto al de éste. Pero el que
plantee esta oposicién entre la institucion hegemonica y otra
antago6nica, como por ejemplo la “carnavalesca”, es por la nece-
sidad tedrica de mi planteamiento, para el que la cultura en
cuyo seno surgen estos libros ejemplares esta conformada por
diversos actantes que se oponen entre si.5De modo que nuestra

5Empico el ejemplo de lo “carnavalesco” precisamente porque resulta interc-
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divisién requiere ser matizada, sobre todo porque este plantea-
miento, a la vez que separa, concibe un organismo total, cuyas
partes son instrumentos para que éste manifieste su orden tota-
lizador y abarcante.

Asicomo se puede considerar la institucién y las institucio-
nes particulares como “individuos funcionales”, se puede pen-
sar en la existencia de diferentes “drdenes culturales” dentro de
otro que los comprende. La concepcién del mundo de la Iglesia
es en este caso el orden cultural hegemaénico, al que se opone el
orden del carnaval con el que coexiste. Mediante esta oposicién
pretendo mostrar los 6rdenes coexistentcs como actantes en un
sistema que los abarca. Con esto se hace manifiesto el lugar de
la institucidn: a ésta se le ubica en un espacio abstracto, vacio,
qgue el orden particular de la Iglesia viene a llenar. Los textos
como Disciplina resultan entonces producto de una episteme
mas global, a la vez que recurso de uno de los actantes (la Igle-
sia) dirigido a los individuos (como parte de una institucion
marginal), quienes encaman en si mismos (“en sus mentes y en
sus corazones”, por decirlo de algin modo) la coexistencia de
las tendencias culturales antes mencionadas.

Asi, existia un orden que se manifestaba en los diferentes as-
pectos de ese mundo, ya sea el social, el filoséfico-linguistico,
o incluso el literario. La distincidn, la fijacién y la jerarqui-
zacioné parecian ser los productos naturales del orden, que se

sante pensar que esta forma de "subversion” estaba, como lo ha observado en las
huellas de la cultura medieval Bajtin, bastante codificada, lo que nos hace pensar
en un alto grado de institucionalizacion. Esta institucionalizacién habla precisa-
mente de una de las formas a través de las cuales la institucion ganaba terreno fren-
te a lo que en un principio fuera peligroso: la inteligibilizacion del caos y su
ordenamiento a través de su permision e insercién en el organismo social, con su
consiguiente funcionalizacién como unidad diferenciada dentro del orden impe-
rante.

6 Estas tres nociones (distincion, fijacion, jcrarquizacion) estan intimamente
relacionadas entre si. Las tres encuentran su fundamento en la identidad de las
cosas, principio muy importante en la tradicién occidental, pero sobre todo para
el cristianismo, para el cual el tiempo, por ejemplo, es necesariamente lineal, v,
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constituia de esa manera en un proyecto en movimiento; de ahi
que en el terreno de la filosofia del lenguaje aparecieran con
fuerza las tentativas de algunos filésofos de establecer una len-
gua, como la llamaria Eco, “perfecta”, con un caracter univer-
sal; proyecto que, curiosamente, tenia por objeto la conversion
de los infieles (su insercién como individuos en el orden). Tal
seria el caso de Ramon Lull y suArs Magna.l

En el otro extremo de la oposicién tendriamos el principio
“pagano”,encamado en la cultura grotesca:

A diferencia de la fiesta oficial, el carnaval era el triunfo de
una especie de liberacion transitoria, mas alla de la 6rbita de la
concepcion dominante, la abolicion provisional de las relacio-
nes jerarquicas, privilegios, reglas y tables. Se oponia a toda
perpetuacidon, a todo perfeccionamiento y reglamentacion,
apuntaba a un porvenir ain incompleto. [...] En las fiestas ofi-
ciales las distinciones jerarquicas se destacaban a propdsito,
cada personaje se presentaba con las insignias de sus titulos,
grados y funciones y ocupaba un lugar reservado a su rango.
Esta fiesta tenia por finalidad la consagracién de la desigual-
dad... (Bajtin 1987: 15).

...y de la distincion entre las identidades, para que el orden (en
el que cada cosa distinta ocupa su lugar) tuviera como parte
constitutiva la jerarquizacién de dichas identidades diferencia-

por lo tanto, Unico, perfectamente diferenciado. Asi, como cada cosa es idéntica a
si misma y ocupa un Unico lugar en el tiempo y en el espacio, es imposible que se
piense en el cosmos (orden) como algo que tiende a la indiferenciacion. a lo cicli-
co, en donde la regeneracién de lo teneno es promesa de vida que diluye la res-
ponsabilidad cristiana de la vida Unica, en funcién de la cual se tendra otra
igualmente irrepetible. Esta concepcion de lo distinto detiene el movimiento de la
historia,Jijando los sucesos y la existencia en la linea de lo irrecuperable. Gracias
a esto viene lajerarquizacion. que consiste en el establecimiento y fijacion de un
orden particular de cosas, en el que lo principal es destacar sus distinciones.

* Si la lengua era un constituyente definitivo de la otredad de los infieles, ;no
seria este esfuerzo filoséfico de elaborar un sistema linguistico universal, un in-
tento por funcionalizar a los otros dentro de un proyecto en el que perderian su
mismidad. que para los fieles es otredad?
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das, y de ese modo, los privilegios propios de la jerarquia se
sustentaran sobre el orden mismo, sobre la naturaleza aparente
de las cosas. La literatura ejemplar es, pues, una muestra de los
procesos que este orden jerarquizado requeria para constituir y
refrendar sus capacidades de supervivencia como organismo.
La cultura popular podria ser una muestra de cdmo las partes
hegemoénicas fundamentan su fuerza mediante el ejercicio de
ciertos mecanismos de oposicion (o subrepticia integracion) a
sus contrarios, implantando la propia concepcion del mundo
sobre el terreno de las manifestaciones culturales. Si la cultura
del carnaval en un momento dado puede ser identificada con lo
corporal, con lo fértil y lo orgdnico —fuerzas a las que Lc-
gendre (1979), siguiendo a Freud, quizads llamaria “libidi-
nales”—, tenemos por el otro lado la cultura del exilio de los
sentidos frente a la vida de lo inteligible, para la cual el cuerpo,
sus apetitos y sus productos resultan no solo desdefiables, sino
peligrosos y combatibles.

La materia de las narraciones ejemplares a las que me refiero
es, pues, mas comprensible a partir de la existencia de un marco
segun el cual existe una oposicion entre las formas de expresién
del orden cultural hegeménico y las de aquellas instituciones
que operan como marginales o como fuerzas potencialmente
disgregadoras de la postura propuesta por la institucion domi-
nante. Por eso es que las narraciones no manifestaran la presen-
cia de figuras simbdlicas que encamen los valores positivos del
cuerpo o de los sentidos; por el contrario, encontraremos acaso
que la presencia de algun elemento de dicho universo estara
exclusivamente en la parte de la mostracién negativa con la que
los exempla trabajan.

Platon distinguia con nitidez entre los sentidos “superiores” de
la vision y la audicién y los sentidos “inferiores” del olfato, el
gusto y el tacto, y destacaba sélo a los primeros como vias ha-
cia el conocimiento racional: “Dios ide6 el don de la vista para



nosotros de modo que podamos observar los movimientos que
han sido descritos por larazon en los cielos, y aplicarlos a las
nociones de nuestra propia mente. I...J Y lo mismo vale para la
voz y la audicidn”. Se habia percatado de que la visién y la au-
dicion también podian, como los otros sentidos, excitar lo que
él llamaba un “placer irracional” en el nivel de la mera sensa-
cion. Pero dejarse gobernar por las sensaciones era algo que
debia resultar moralmente repugnante a las personas virtuosas
y de buen gusto (Humphrey 1995: 68-69).

En Disciplina Clericalis tenemos varios ejemplos de esta
jerarquizacidén de la “razon” frente a los sentidos, que son ins-
trumentos suyos, pero poco confiables, dada su susceptibilidad
frente a los engafios de las portadoras del mundo de los place-
res sensuales, que son las mujeres:

Sucedid, sin embargo, que el duefio se hirié un ojo con una
rama y volvié a casa antes de lo calculado y sin ver nada con el
ojo herido y, llegando a la entrada de su casa, llamé a la puerta.
La mujer, comprendiendo lo que pasaba, escondié muy turbada
al amigo que habia llamado y corrié después a abrir la puerta a
su marido (...] Temio la mujer que, si entraba en la habitacidn,
viera al amigo escondido [...] “Permite —dijo ella—, queridi-
simo esposo, que te fortalezca el ojo sano con artes médicas
y férmulas de encantamiento, no vaya a pasar con el lo que
ya me pasé con el ojo herido, ya que tu dafio es mi dafio”. Y
poniendo su boca sobre el ojo sano, lo estuvo cubriendo hasta
que el amigo escondido pudo salir sin que el marido se diera
cuenta (M. J. Lacarra, ed. 1980: 60).

El entendimiento no es capaz, ni siquiera a través de su he-
rramienta perceptiva mas elevada, de dar cuenta del engafio de
la transgresora del orden moral propuesto por la cultura hege-
monica. Pero en este exemplum la trampa no es tan grave, pues-
to que el sentido de la vista estd obnubilado. Veamos, mas
adelante, el Ejemplo de la espada:
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...uno, teniendo que salir de viaje, confidé su mujer a su suegra
para que se la cuidara. Pero la mujer amaba en secreto a un
joven y se lo dijo a su madre. Esta consintio en el amor y, pre-
parando un festin, llamé al amigo. Mientras estaban comiendo,
llegé el marido y llamo a la puerta. Se levantd la mujer para
hacer entrar al marido, quedandose la madre con el amante de
su hija, sin saber qué hacer, ya que no habia sitio para escon-
derlo. (...] cogio la artera vieja una espada desenvainada y se la
entregd al joven, y le mandé que al entrar el marido de su hija
estuviera asi ante la puerta Y cuando, abierta la puerta, lo
vio el marido alli parado [...]: “¢Qué es esto —dijo—, mi que-
rida duefia?”. Entonces la mujer: “Hijo mio, vinieron aqui tres
hombres persiguiendo a éste y nosotras, abriendo la puerta, le
dejamos entrar con la espada, hasta que se fueran los que que-
rian matarlo [...]”. Y dice el marido: “Dios te bendiga, duefia,
gue asi has librado a éste de la muerte”. Y entrando, llamo al
amante de su mujer y le invitd a sentarse a su lado. Y después
de tranquilizarlo con suaves palabras, lo retuvo con él hasta el
anochecer (Lacarra: 61-62).

En este caso nos enfrentamos a un engafio que tiene lugar, no
a partir de la disminucion de los sentidos, sino de la interpreta-
cion errénea de un estimulo y una circunstancia; ahi es mucho
mas clara la falibilidad de los sentidos. Es importante sefialar
gue siempre, como premisa importante del argumento implicito
en estos textos sobre engafios de la mujer al hombre, tenemos
que el hombre engatusado jamas es alguien que se deje llevar
por los sentidos en cuanto al placer que estos proporcionan.
Esto es interesante, puesto que la ridiculizacién que sufre, da-
das las circunstancias en que se le toma el pelo, lo hace a la vez
virtuoso y débil; expuesto, ingenuo como cordero que camina
al matadero. Esto nos hace pensar no en una posible inmorali-
dad castigada del hombre engafiado, sino en otras dos cosas: en
la virtud propia de la ingenuidad (que hace al hombre “como
nifio” o como “oveja”) y en los resultados nefastos de no estar
atentos contra los sentidos y contra quienes encaman el domi-

85



nio de las fuerzas de este mundo, de lo irracional, de lo fértil;
dominio que ha sido asociado con una

larga tradicion del lado oscuro de la mujer, de la deidad que
simboliza el principio femenino, la Luna, y que es una fuerza
fertilizadora [...1 el poder creador y destructor [...] lo misterio-
so, lo oscuro, lo inasible, lo desconocido (Candano 1995:
368-369).

Estos principios, que definitivamente son paganos, estan en
el lado de la cultura marginal, de la cual la mujer se hace de-
positaria gracias a la cjemplificacion de que es objeto. Lo que
resulta interesante con relacion al hombre —quien es el desti-
natario de la ensefianza— es si el hecho de su ridiculizacidn
(fendmeno social) es producto de una interiorizacion previa de
los principios ahi propuestos y un simple reforzamiento, o si
es presentado como una consecuencia natural y factica, que ha
de convencer de algo de lo que no se estaba previamente con-
vencido, o al menos no totalmente. En cualquiera de los dos
casos, la risa de los demas es un factor de presion no deseable,
un “castigo de las costumbres” (Bcrgson 1973: 25) que fun-
ciona valorativamentc en contra de los sentidos y, por ende, de
cualquier cultura que los integre con un valor positivo. Asi que
la risa social, escarnecedora, ocasiona que el razonamiento na-
tural induzca a concluir dos cosas: a) que el dejarse llevar por
los sentidos no es bueno, y b) que por lo mismo, todo aquello
que promueva los sentidos como valor va en contra de la razén
o del ingenio humano; capacidad que fue, en palabras del mis-
mo Pedro Alfonso,

destinada, por precepto del Creador, a dedicarse, mientras
permanezca en el mundo, a la bdsqueda y ejercicio de la santa
filosofia [¢qué hay mas racional que la filosofia?], por medio
de la cual logre un mejor y mayor conocimiento de su propio
Creador y aprenda a vivir en moderada continencia, asi como
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a precaverse de los peligros que le amenazan [como ser objeto
de la risa social] y a caminar en este mundo por una senda que
lo lleve al reino de los cielos (Lacarra: 43).

Vemos aqui que el ingenio por si solo no es bueno, y que las
mujeres, en la mayoria de los casos, lo utilizan para engafary,
sobre todo, para poder llevar a cabo sus actos “incontinentes”
— mediante los cuales, desde luego, hacen tropezar al hom-
bre— . Existe, pues, una expiacién de la culpabilidad de éste,
atribuida a la mujer (que gobierna los sentidos, puesto que po-
see gran ingenio) de manera indirecta, pero notable.

Pero a pesar de que exista la posibilidad del mal empleo del
caletre (para ganarse el mundo y el gobierno del placer de los
sentidos, como lo hacen las malas mujeres), se observa en estos
textos que el conocimiento (s6lo alcanzable por la razén) goza
de un privilegio como via para el ascenso celestial, que se sus-
tenta sobre la oposicidn entre lo sensible y lo inteligible, o entre
lo terreno y lo celeste, o lo corporal y lo espiritual, etc. Es pues
esta concepcion la que da pie a la propuesta estigmatizante de
los sentidos, que a su vez resulta ser, en Gltima instancia, el
principio selector de la materia de estas narraciones ejemplares.

En un mundo donde la cUpula del poder politico pretendia esta-
blecer un orden social —y un s6lido dominio sobre el hom-
bre— mediante la sumisién absoluta a los principios morales y
religiosos emanados de la hegemdénica iglesia, una de las face-
tas subliminales del discurso institucional era la denostaci6n
del hedonismo, particularmente del sexual y cirenaico. Se bus-
caba crear conciencia respecto de que la buena conducta moral
individual era sindnimo de lealtad a Dios, los sefiores y el pater
familiae.

Para abonar esta parcela de sus imperativos fines, la autori-
dad de tumo debia alertar al varén en lo concerniente a la ha-
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bilidad de la mujer para engafiarlo y para crear las apariencias
pertinentes a sus lubricos objetivos; debia advertirlo acerca de
la inteligencia femenina, intuitiva y oportunista, destructora
del saber ancestral del hombre. Y qué mejor extrapolacion del
orden anhelado que ilustrar con profusos, sencillos, generali-
zabas, persuasivos y difundidos relatos breves la fuente prin-
cipal de la risa que escarnece, que se burla del otro: jla que se
ganan los timoratos que “prestan oidos”, que hacen caso, de la
palabra de la mujer! Ese fue uno de los campos donde mayor
efectividad tuvieron las colecciones de exempla —disemina-
das por los predicadores, representantes de las entidades celes-
tiales y terrenas del orbe—, las que sin duda constituyeron
herramientas fundamentales para la sustentacién de la institu-
cién medieval més importante: la conformada por la alcurnia
de la dicotomia masculina oratores-bellatores.
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